


التفسیرات الاجرية 


ترجمة لون 


هوم لانا[اشیخ احمدالعرونی بملا جیون الصديق الامیتوی‌جیون پکسر الجيم وسکون التعتا نیا 


وفع ألواو وسكون النون بالهندية الحيوة برجم نسبه إلى الصديق الا كبر رضى الله عنه مولن 
| وشا امینی حفظ القرآن وتنقل ق‌فضات الغورب وأخذ الفنون الدرسية من علمائها فر 
فاة الفراغ من التعصيل عند اللا لطن الله ا بضم الکان وسکون الوأو وفاح 
| ألراء نسبة إىكورة وهى بلدة من نواغیالفو ر ب ثم انطلق إلى السلطانعالیکیر فتلقاءالسلطان 
با لتعظیم والتوقبر وتليك عليه وکان براعی اد بد الى ألغاية وكذلككان كترمه الشاه عالم و غدره 
من أولاد السلطان فالیکیر عملا على طر يقته وکان اللا ذا حافظة قوية يقر عبادات الکتب 
فا صفيع صفی] وورقا ورقا من غبرآن پنظر الیالکتاب وکان حفط قصيدة طويلة بسماع 


دفغة وأحدة ونشرف بزيارة الحرمين المکرمین وصرف عمره العزیز فى شغل التدریس 








1 والتصريق وتوف بدار الخلافة دهلی ست ثلاثين ومائة وال ونقل همسله الى آمیشی ودفن 
هنا ومن فاته التفسر الاحمدی فسر فيه الآيات الى هى مستتنطات المسائل الفقهية 
: ونور الانوار شرح المنار فى اصول ألفقه # من ساك المرخان ی هندستان 5 


| الهند السيد العلامة غلام على آزاد البلگرامی رحمه الله تعالى 
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الحم لله انی انز ل على عبت الکتاب ففصل تفصيلا * وأودعه اطاگی واسرارا ولیات واثارا 
تنكرة لاو لى الالباب وتبصرة لم ن اراد تكمبلا* وجا اجلالكتب قدر! واعزا علما واعذبها نظا 
و بلغها فى الطاب واحسنها تفسيرأ وتأويلا (قرانا عر بيا غير ذى عوج لعلّهم يتّقون) وفرقانا 
مبينا هدى و بشرى للم منين نز له بلسانالروحالامين تنربلاه ليطلعوا على سرائر الاولين | 





لو 


والأغرين ويقفوا عغيو ب السموات والارضين ويستنبطوا العلومالشرعية كلها أصولها وفر وعها 
ویستخر جواالفنون الاد بية والصناعاتالعر بية بانواعها وماأوتينامن العام الاقلیلا* ففريةا هدى | 
وفر يقأ هه علیهم الضلالة فمن‌بظو ره | لسعادة ویبدیه آلهددایة‌فیو من باقواله ویعمل بامکامه‌ویتلوه 





طو 3 ۰ پر زق‌الشقا وةو صق عليه | لضلال فلیقعد مذ موماخذ‌ولا* وسبقول انیت 
مهرش + فبارب ذا الال وذاالعز والیمال وذاالچد وألعال‌صل‌علبه صلوة دائمة نامية 
۱ دم ىلا مدا وصل‌علی مناعا نه وشيد بنيانه وذیل ا رکانه تدیبلا ليا وأرض 








2 ل كيه عنا و بلغوم كية وسلاما منا واوصل برکانهم الینا وآدم نتومانهم علینا 
> توس( وس نان نم الطالبحالا یلا وارفم المآ رب منقبة وكمالا» هوالمعارف ا 
الدينية وأ 1 اليقيتية + وعلم القرانمن بينهااعلاها شانا» واقواها برها نا +« ولقد بن لا لسلق فيه 


جهدهم وأفرغوأ فی ذلك وسعوم حيث وضعو لتعقيقه علوما وجعلوا لها فرو عا واصولا * فشعبوا فيها 


شا وف بو خرابا ودو نوا کتبا و وضو فيها فصولا وا بو با * فقوم یضبطون خارج حر وفه بر 


ويقصدون رعايةوقوفه* فسموه بعلم القرأ“ة بن وفوميضبطون لغاته حركة و سکونا* لمكو ن فاوٌها ۱ 


(ومینا) > ۱ 
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و مریم وزاب | و بلقيس وأمرأة ة فرعون وأمرأة توح ۳۳ وط من النساء × و مر ود وشداد ا 




















وجالوت وت نصر وفرعون وهامان وقارون وأزر وعمرأن وبشری ومارون و بلعم | 
باعور ومابیل وقابیل ولقمان اكيم وذی القرنین من الرجال + وجبرائيل وميكائيل || 
| وهاروت وماروت والرعد والبرق ومالك خازرن جهنم والسجل وقعيد من الملاگكة + 
وزيد واب لهب واکثر الصعابة والکفار والمنافقين اد دلين مع النبى عليه السلا 
وحروبه واحواله وعجزاته من زمن النبى عليه السلام ما عتاج الى مزيد تفصيل + واه 
| الاخبار الآثية فمن موت بنى آدم کشت وما يفعل بعك 8 قبر وما فيه به من لناب 
والعقاب وعلامات القيامة الکبری من الدجال ويأجوج ومأجوج وغيرما والنفغات الا 

والحساب والِنة والنار وما فيهه ام انم والعذاب واموض والیزان والشفاعة ؛ والمرا 1 ۱ 
| والانهار وغيرها × واما الامثال فمنها ماهو ظاهر ذكر الثل فيه مثل قوله تعالى ( متلهمكمثل | 
اذى استَوقد ثارا) ومنها ما كان لاذكر للمثل فيه مثل قولهم خير الامور أوساطها يفهم من 


0 و و و 


| قولوتعالى (لاقارضولابكرعوان بين ذلك) وقولنعا ۲ ورین ول يسرفوا وام يقاروا 
0 وقوله تعالى (ولا تجعل يدك مغلولة الى عنقك ولا ١‏ تبسطیا کل البسط) وقولاتعا ی و 
||| بصلاتك ولا تخافت بها) وامثاله + واما الواعط ترجعاكالامدر الكو ري شيرة فى || ۳ 
| اذ اكثر القران بلجميعهمسوق لاجلهامشتمل عليها + واما الامكام الشرعيات فم ى معطم علوم ۲ 
القران * وأعلى معلومات الفرقان * أذهى مع قلاها تشتمل ۳ تستنبط منها الشر وعات‌کلها 
لايكاديطلم عليها الاواحد بعدواحدمن الصا بة والتابعين * و وارد بعدواردمناافقهاء وألجتهدين + 
وقدكنت قدیما أسمع من أفوأه الر جال اكرام أن الامام الغزالى انى مو من أجلةعلماء ل 

قد جیم‌ایات‌الاهکام * حسبالطاقة والامكان + دت ات خمسمائة بلازيادة ولانقصان × 
وکنت علىذلك برهة من‌الزمان * ومدة من الا کوان * حنی‌وقفت علىكتب الاصول + ۳ 5 
الفهول» ذكر وا فيهاتلك القصة البدیعة*واو رد وأهناك هزه ا مكارة العجيبة *فلمازدت ایما ناوكمات ا 
أيقا ناطفقت|تفعص تلك الايات * وا مسسیاق القعدة والقیامات » فلم اجدعلیها طفرا + ولم‌اقف ۱ 
منیااث | × فامرت بلسان الالهام » لا كوهم من الاوهام * أن استنبطها بعون الله تعالى وتوفبقه + | 
واساغر حها بهداية طر يةه * فاخذتا مم الابات | ات عنیا الاحكام الفقهية * والقواعد | 
الاصولبة « والسائ ل الكلامية « بالترتيب القرانية» ثم فسرتها باحسن وجه من التفسير * وشرهتها 


با کمل حهة من‌الاعرپر + أخذا من الكت التداولة لفو لا لعلیاء × والز بر التعاورة بين الائمة 





والصفعاء 5 وماذلك من‌فن وشعب بل من فنون ختلفة وشع بكثدرة 7 فم نكت سالتفاسير انوار 


| التنزیل» ومدارك التاویل » وكذاالكتاب ال ليلالشان » باهر البرمان × الوسوم بالاتقان 











(فى) 

































فسموه بعلم البيان* وفوم ینظرون ال عقبق مبانيه وتدقيق معاأنبه * فسیو ه بعلم التفسیر * 


م 
صم ا 0 0 ~0 0 سا |= یں ~ ۵ 
ولا يا بس الآفىكتاب مبين ) وال ( نزلنا عليك التب تبیانا لكل شَى” ) فما منشع 


(ولن يۇ خر الله تفسا اذا جا جلها ) فانها رس ثلث وستين سورة وقد فقبها له بسو رةالتغابن 
او ق فکانه ظهر التغابن فى فقده 3 وقال ال شبی صلى الله عليه وسلم إذا بلغکم منی‌حدیث‌فاعرضوه 


مائة علم وسبعة آلاى علم وسبعون لو علم علی‌عدد كلم القرآن‌مضر و بة ار بعة اذ لكلكامة 
: | منها ظهر وبطن وحد ومقطع وهذا مطلق دون اعتبار تركيب وما بينها من روابط وهذا 
0-6 ما لاجصی‌ولابعلیه الاالله* وأما جملة مایشملالقرآن بظامر عباراته و بادیاشاراته نعلی‌ماذکر 
الفقبه ابوالليث سبعة القصص الاضية والاخبار الآتية من الوعد والوعید والامثال والواعظ 
والاحکا م الشرعبةمنالامر والنهی * اما القصص الاضية فمن بداء خلق‌العا! م لم والسموات العلى 
ولا وما تحت الثری ومن خلق الانس وألجان ثم تفرقهم إلى اللل والادیان ومن خلق آدم 
إلى سائر الانبياء بعك ای ادريس ونوح وهود وصالع ولوط وابراهيم واسیاعیل واستاق 
ويعقوبويوسن وأخوته وذی| لكفل أىيوشع وشعيب وموسى وها رون وا ليسعوأ ليا سوذىالنون 
أىيونس وعز بر وداود وسلییان‌وایوب‌وز کریا وكى وعسی و عمد عليوم السلام پاسما هم 
واشمویل وشیعون وخضر وخزقیل بغي ر آسما وم + ومن غير الا نبیاء‌ایضا کاصعاب الفیل واضعاب 
| الكوى واصحاب‌الرس وقوم نبع ويأجوج ومأجوج وأصعاب الاخدود وعاد وثمودمن القبائل* 







وعينها عفوظا ومصو نأ ٭ فسمو هبعلم اللغة + وقوم‌ینظر ون ایکون لفظه مثلا مستعملاف الاستقبال» ۱ 
أوموضوعا للعال» فسمو بعلم ألضر فى + وقومينظر ون الى تقيق أعرابه وبناثه ل واح ال كلماته ۲ 
بينكلامه * فسموه بعلم الو + وقومينظر و نألىفضاحته و بلاغته + ووجوواعجان وتسينه» از 


قومينظر ون الى اد لته العقلية» وشواهده‌الاصليةه فاستنبطوا منهاعللا على وحدانية اللاتعالى أأ 
و قدر ده * فسەو ەبھا J‏ مالكلام»* وقوم يتأ ملون‌معانی‌خطا باتەفوجدوا بعضوايقتضى العمو مو بعضها ر 





| السرم وستیاسو! فيهو بعضوا غير مسوق‌فیه فسیوه بعلم الاصو ل + ثم‌تفکر وأ فيها بصدق 
| النظر وصعيع القكر فظهر منیا حلشئ وحرمة شئ آخر فسيوه بعلم الفقه + ومعهد| كله لميطلعوأ ْ 
علی‌سر | ثرو و خفاياه* وان‌علیواظواهرهوو بدأياه» أذهو عر مدید لايعدف رائده» و وادعظد ملایقتص 1 
شوار ده * وکین لا وقدقالاللاتعالن ( مافرطنا فی‌الکثاب من شی-) وقال ( ولارطب أ 


اویمکن استخراجه من القرآن مت استتبط بعضهم عل اليئة والهندسة والنجوم والطب واكثر الا 


لعلوم العر ببةمنه» يعضوم عبر النبى عليه السلامثلنا وستین من قول‌تعالی فی‌سورةالنافقین 1 


على کتاب[لله تعالی فان وأفقه فاقبلوه والافردوه * ف القرآن‌تصدیق کل‌حدیث ورد عن‌النبی ۱ 
عليه السلام* وقال القاضی ابوبکر العرى ف قانون التاوبل علوم‌القرآن‌خمسون‌علا وار بع اا 











فى علوم‌القران * وتفسیر الشهغ الرئيس الولی العر وف بظهبر الشريعة الغوری * وتفسيز 
الشيخ الکبیر العلى ا سین الواءظ الکاشنی * وتفسير| لشيخ الاجل الزاهدالفهامة * وکذا الثقة 
| العرون عار اللهالعلامة * ومنکتب‌الفقه شرح وقاية الر واية صواشیها وکتاب الهداية بشر و حها 
| وكذاالفتاوى الحمادية فى مسائل الفقهية * ومنكتب الاصول للامام‌الاجل فر الاسلام العلی 
البزدوى مع‌الکشی وشرح الشيغ الیدادالبماری * وفروغه لاد السام وتصنیی 
الامام الفهام‌حافظ الدين الا ری * وکتاب التوضوع مع‌شرحه التلویع* وکذا ختصر اصول ابن 
اماجپ * مم‌شرحه ااشتهر فیااشا رق والغارب * وم نکتب‌الکلام شرحالعقائداسدالدین 
التفتازانى»* مم‌حاشیته للفاضل الو لی الخيالى + وكذ! ثرح الشريق السیدالسند * علی‌الواقق 
ااشهور للقاضی‌العضد * وقد القت‌الیها بعض ماذكر فىكتب السير والعدئین × فضلاعلى 
ما اورده بعض الفسرين*وضممت اليها من الابحاث الشريفة والتكت اللطيفة مالم اطفر فكلامهم 
بالتصريح بها * ولم اج دالاشارةاليها * واخترت‌من‌الایات مايكو ن السائلفيهاصر يحة*|ويشير 
أليها اشارة قريبة * اذایات القصص والامثال * وأ نكن الاعتبار فيها منصفة الرجال + لكن ألا 
لايمكن ذلك الاباستيفاء التفسیر لا كثر القرآن *و قدضاقت عليهفرصة البيان* ولعلماقالالغزالى | 
راجع الى مده الثابة «والافماصرح بدصاحب الاتقان من قو لالبعض ليس بتلكالطريقة وهوان 
الصرحة فيهاالمسائلما تةخمسون (فذر هم فى خو ضهم يلعبون )و هذ | كله من نعماء المل كالح ق البین × 
وآلاعذىالقوةالنين * حيث وفقنا لفط القران!مچید * وذکر الفرقان اميد »فى مدةالعمر القليل 
الهین * أذكانغايتهسبع سنين * #عض تصوير من‌غیر ال#جاء ولا الاعراب * ومذا ا ية ا 
ولا ارتياب + ثم وفقنا لتعصيل العلوم ال ديئية * وتکمبل‌الفنون الشرعية * حتیاذابلفت ست 
عشرة آوا نالافهام * وشرعتقرأءة اصول الشیخ السام × وفقت بتسوید هذه الصعائی 
والهمت بتزيينتلكاللطائف × مع جمودالقر عة رال * وخمودالفطنة بصرصر السقر 
وكنت ق‌زمان صار ءا م العتول مشهورا × وعلم النقول والاسلامكان لميكنشيمًا مذكورا ×+ 5 


آن‌شرعت‌شر حمطا نارس بیافبه من‌الاسرار + وا ن أذ بلغت أحدى وعشر ین سنة بتعا رف 


اللسان * سنةالى وتسع وستين من *جرة صاحب‌الزمان * ختمت‌الکتاب بعون للها لعلام. + ۱ 
وفضضت عنه خنامه ام ریت بالتفسیرات الا حمدية فی‌بیان الایات| لشرعبة *#وصنكل 

ظل ظ ل الاك مهدودأ * وص ار لواءالشرع بالعز معقودا * وغليت ت علوم الشرائع وطهارة الاحکام زر 
وق ل مت رس ما تالكفر وا نةالاد ام * وظهرت أقامة الحد ود وأننث ننشارا یع والاعياد»فى اطرا ف الشرق 
وأقطا رألغربوسائر البلاد + 8 ك‌بمبا من‌دو ا #ساطا نألؤٌمنين*مالكرم انه نامر 
الشريعة القويمة 3 سال كالطريقة المستقيمة # با شط مهادالعدل والانصانی 4 هادم أساس 




















7 

| الور والاعتساف + مروج الشريعة الفراء « موسس اللةانينة البیضاء « صاحب الفاخر 
ظ ارجام تب وألناقب+ صر الدر ر ای‌الظفر مربی‌ذی الفضل الصغير والکبیر حی‌الدین 
. || عمداورنك زيب عالمكي لازال ملجأ للافاضل والانام » وملازا لهم من حوادث الايام * وما برح 
- || حصنا حصينا للاسلام + بالنبى واله عليه وعليهم السلام » وليس هذا الدح امالا ا 
|| وطلبا للاثمان والثمين» بلحسبة له وحرصالازديادالدين * اذلم اکن‌من‌امل هذا الشان * 
| ولامن نان ايدان * ولکن‌سبنی شا ات ین ویکفینبی‌مااری‌منه 
|| فكلحين + فسيعانك| لوانت لالم سا * وانت‌الساتر یکباگرنا + وان تالنعمعلينا + 
انت لكر ميا * تقبل مناتصنيفنا * ور وج فى ألعالمينتاليفنا* وثبت تلوب او ليائنا على الاشفاق 
| والثلق العظيم»وقلب تلوب أعدائنا الى الالطاى والكرء العييم» انك انت العليم الشكيم» 
والرؤق‌الرحنم د وما آنا اشرع فالأمول * وڪسن توفيقه أقول * وهنا فهرس الكتاب* 
| سو رة لفات خالبةمن‌تعیین لسائل دو بعدهاسورة البقرةوفيها آيات كثيرة من السا ثل × الاو لى 
۱ فى أن الاباحة اصل ف الاشياء»ثم فى فرضيةالصلوة والزكوة والركوع ف الصلوة ووجوب الجماعة* | 
ثم فى جواز نس اله قرأن *ثم فى حرمة هدم المساجد» ثم فیما نصخت ف القبلة »ثم فی‌ان‌الولد یعنق | 
: على الوالد + ڈ ثم فى عصمة الانبيا وعدم امامة الکافر ثم فی‌اح حکام بىت الله تعالى وكونه ام منا» ثم 
| فى ءكون الاجماععية » ثم فى فرضية التو جه الى الكعبة + ثم فىفضائل الشهداء واثبات التنعيم 
| فالقبر» ثم ف السعى بين الصفا والروة + ثم فى بع ضما حرم | كله« ثمف الايمانالفصل واکام 
۱ لاله وق ربوب ماس را عنه» ثم ف الوصية»ثم فى وجوب الصوم وكيفيته وسقرطه 

عن الشيغ القانى بالفدية وعنالر یض والساثر بلقضا" واجابة الدعاء ومد الصوم وعرمة الويلى 
ف الاعتكاف فيه آیات كثيرة متوالية+ ثم فى حرمة أخذ امال ارام وا کلهعثم فى نس بع ضعادات | 
| الجاهلية فى( + ثم فى بعض مسائل‌القتال آيات كثيرة متوالية* ثم فى | والعمرة و بيان الاحصار 
| عنهما + نم فى بیان اکا م التمتع ×+ ثم فى بیان وقت اج وشرائطه وال وقوف بعرفة وارد لفة + ثم فى 
تكبيرات التشریق ورمی‌المار * ثم فى حرمة ار واليسر و بیان نفقة الركوة واصلاح اليتامى+ || 
۱ ثم فى حرمة نكاح الو منين وال منات مع امش ركين والش رکات + ثم فى حرمة القر بان حالة الحيض* 
نم ف عدم الى بمعصية وعدم تكثير ا لحل وتقسيم الایمان والوأخذةفيها وعد مها× مف بیان‌الایلاء* 
| ثم فىعدة الطلقةو بيان الرجعةفيها والطلاق ال جمى والخلع والغليطةو بيان انقضاءالعدة والح 
بعدة آيات كثيرة متوا! بة »ثم فسا ن الرضاع ومدتهووجوب | لنفقة وألكسوة للمرضعة والوالدة» ١‏ 














نم ف عدة التوق ع نها زوحها + ثم ف حواز تعر يض اه تدة بامخطبة ومنع تكادها ثبل نقضاءالعدة بر 








ثم فى وجو ب‌الهر والتعة وعدمه‌نی‌طلاق‌غبر الدخو لبها * ثمفىفرضية | لصلوات امس و فرض 
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۽ ]| القيام فيها وسقوط التوجه الىالقبلة وقتالخون فيها + ثم فى نفقة العندات وسكناهن + ثم فى عدم 
| الفرار م نالوناء والطاعون* ئم ف التوديدوالصفات * ثُمفى زكوة التجارة والعشر »ثم فىفضاثل 
النفقة وان العملداخل ف الفقه * ثم ف النفقة وابدائها وأغفائها* ثم فى حرمة الر بوا وعذابه »ثم 
فىالر بوافىالدين وتاجي ل ألدين عن العسر + ثم فى بیان بيع السلم وكتابته واملاه والاستشهاد 
عليه وكيفية الاستشهادوالشهادة على البيع و وجو ب الرهن عند عدمكتا بةالدين آيتانطويلتان» 
ثم فى ان عزم الذنوب غير مغفور* ثم فى عدم‌التکلین بما لايطاق وعدم الواخدة فى اخطا 
والنسيان و بعدها سورة العم أن*وفيها آیات‌السائل * الاولی‌فی‌بیان العکم والتشا به ثم ف 
تفضيل البشر على |[ الائكة و نكاحالكفار فيما بينهم * ثم فى تفضيل نبينا علي هالسلام على سائر 
1 الانبياء»ثم فكو ن البيت امنا و بيان فرضية احج على لمستطيع» ثم ففرضية الامر بعر وف والنیی 
عن التكر * ثم فى كون الاجماعحجة»ثم فى حرمة الر بوا وان لایر ج الو من‌عن‌الایمان بالذنوب 
الكبائر * ثم فى تعلیم العلم‌وان خبر الواحدحجة دو بعدها سورة النساء* وفیها آیات‌السائل» 
۱ الاو لى فی بیان نكاح ألار بعة والواحدة من لاز واجوالعدل بينون*ثم فى اعطاءالهور للا زواج وهبة 
| الرأة ایاما للز وج* ثم‌اعطاء الولى امال لابنه وعدم أعطائهللسفهاء والستار م ثم نی نسخ بعض ما 
1 كان ف الجاهلية من مسائلالبراثو بیان شرعیته × ثم فى بیان ما نسخ‌مناعطاء شئ من‌الت رکة 
4 للبتامى ومسا كين واو لى القر ب الغير الوارثين* ثم فى قسمة التركة بين |صعاب الفراشآگنان 
طويلتان متصلتان+ ثم فيما نسخت من حدود الزنا *ثم فى عدم قبو لأيمان الباس وتوبنه» ثمفى 
نس بعض عادات الجاهلية ف التكاح ایتان متصلتان* ثم ف العرمات نکاها آيتان و نصفی« 3 





فی | معللات نکاحا ووخوب الهر والازدياد عليه بعده نصنی آيةأغرى* ثم ف جوز نک مهن 
عدم طول أحرة و توقفه‌لی‌اذن‌الولی و بیان حد زناهن »ثم فى جواز البيع بالتعاطى × ثم فى ولاء 
لوالا ثم فى بیان صعبة ار جل مع المرأة والعشرة معها + ثم فى بيان الحقوق * ثم فى حرمة الصلوة حال 
السکر وهال الجنابة وبيان التيمم* ثم فى بيان أ نالشرك غي رمغفو ر*» ثم فىأداء الامانات على 
> | الوجه‌الی * ثم بيانأن اطاعة أولى الامر واجبة»ثم ف ار وج الى الجهاد متفرقة و جتمعة»ثم. 
ان ردالسلام فرض»ثم ف بيانالقتل خطاً ووجوبالكفارة والديةفيه» ثم فى عدمالكفارة 


فی العمد»ثمفى حرمة القتل بمچرد كامة الشهادة»ثم ف وجو بالفجرة»ثم ۴ فضائلها »ثم فى قصر 
الصلوة للمسافر» ثم فىبيان صلوة القون» ثم فىبيان صلوة الريض» ثم فىأنالاجتهادجائز 
للنبی عليه السلام وان ال کلام النفسى حق* ثم فى أن الاجماع حجة قطعية »ثم فى مبهالز وجة نوبتها 
اضرتها * ثم ف بيان العدل بين النساء»ثم فىأداء الشهادة علی‌الوجه الق وجوازها على الاقارب 
والوالدين* ثم فىان الكفار لاولاية اهم على الو منين+ ثم فىأن الر بوا حر امفىجميع الادیان + 
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نم فى بيان قسمة الفرائض آية دو بعدهاسورةالائدة» وفيهاآيات المسائل* الارى ف حل الانعام 











وحرمة الاصطياد حالةالاحر ام وحرمة شعائر الله والهدی والقلا تد وکوه* ثم‌فی‌بیان ما حرم | كله» 
ثم فى بيان مسكّلة الاصطيا د» ثم فىبيان حال الذا ج وجواز نكاح الو منة والكتا بیة *ثم فى فرائض 
۱ الوضوء والغسل والتيمم * ثم ففقطع الط ريق * ثم فى السرقة +ثم فى القصاص فى النفس وما دو نها« . 
ثم فى أن العمل القليل لايفسد ا لصلوة» ثم فى شرعية الاذان »ثم ف ڪفارة اليمين *ثم فى حرمة خەر 
وألليسر» ثم فى حرمة الصيد حال الاحر ام وبيان كفارته »ثم فى هواز صيدالبعر حال الاحر أم»* 
ثم فى شرعبة‌الهدی والقلا شد+ ثم فی‌ان حمل الطلق علىاللقيد لايجوز»ثم فى نسخ بعض مأ حرم 
فىالجاهلية من البعبرة والسائبة والوصيلة واكام * نم فی بیان الاشهاد والدعو ی وكليق الشاهد | 
والدعی والدعا عليه وغير ذلك ثلث آیات متصلة دو بعدهاسورةالانعام * وفیها آیات السائل« 
الا وى فى عدم حضور مجلس البدعة* دم فیا کل المد بوح* دم فى ذکر اسم الله عندالذبم* ثم فى 
نسخ رسو ما جاهلية ف |لقسمة »ثمفى نسي رسمأخر أيضا» ثم فان اجنين الميتة حر ام« ثم فى ببان‌ز كوة 





الز روم وه ثمى بيان بعض العللات والمعرمات»ثمف بیان العر ما لیا ثمفیه ایضاء‌ثف‌ان 
احدی‌من ثلث وسبعينفرقة ناجية والبواقها لكة» ثم فى بیان علا مات |لقيا مة وأ نطلوع الشمس من 
مغر یامن العلامات يلاو بعدها سورةالاعراف* وفيها آياتالسائل» الاو ف القيام الى الصلوةوالتوجه 
فيو الى القبلة راد اميا فى السد ثم فان ستر العورةفرض ف الصلوةثم فى أحوال الا راف وحقيقته * ثم 
فىحرمة اللواطة »ثم فى أن الامن من عن أب [لهکفر »ثم فى قر يم الخبائث و وضع‌الاصر والاغلالعنا»ثم| 
ف أن اليثاق هق »ثم ف أن الوت لايقرأخاض الامام دو بعدهاسورةالانفال» وفدها آيات المسائل + الاولى 
فى هكم الانفال» ثم ف أن الماءمطهر بطبعه ثم ف عدم الفرار من الزعف وأ نخدم ا حر بليس هنوع + 
ثم فى عدم النياتة ى الام نة وعد مالغلول فى الغنم ثم فى أن الرتداذ|اسلم سقط عنه‌فضاءالعبادات* 
ثم فىقسمة | لغنا ثم + ثم فى نقض الد می العهد» ثم ف الجهاد با خيل والرمى والصاح فا محرب* ثم فان 
الكفار عتتا لهم ماداموأ اضعا لوّمنین*«ثم فی‌ببان‌الاسری والقتى» ثم فى ما نسفن من 
التوارث بالفجرة ادو بعدهاسورة برا 5۶+ وفیها آیات المسائئل» الا ولى فى وجو ب القتل كافة|إىالتوبة 
وأقامة الصلوة وايتاءالركوة»ثم فىمسئلة الاستنمان × ثم فى نقض الذمى العهد» ثم فى أن ليس للكافر 
تعمير الساجد وانماهو للمؤّمنين*ثُم ف انهلابجوز للكافر دخول|لسجد ار ام لاعج والعمرة*ثم فى 
شرعية ا جز ية+ ثم فى زكوةالذهب والفضة »ثم فى أن السنة الشرعية بالاهلة + ثم فففرضية القتال على 
جمیع السلمين*ثم فى بيان مصا رف الزكوة*ثم فى أن الاستهزاء بالش ريع ةكف ر ثم فى أن الصلوة على | 
الكافر لایجوز صال»ثم فى عدم‌القنال على الضعفاء» ثم فى أخذ الركوة من لو منین والدعاءلهم ثم 
| نی سدالضرار والتقوى وفضيلة الاستاجاء با اء وان مس ال ذکرلاینقضالوضوء* ثم فى أن المد دکالقاتل 























نی استعقاق | لغنمة * ثم آن‌خبر الواعد يو جب العمل وان‌القتال لاحب على الضعفاء لا و بعدها. 
سورقیونس وفنها أية فى فضيلة مسر البیت لدو بعد‌ها سو رةهود وفیها آية فى أوقات | لصلوات امس اد 
و بعد‌ها سو رة یوس وفيها ثلث أيات من‌السائل × الا ولى ان بيع ا حر باطل * ثم فىأن تعليق 
الكفالة بالشر وط جاتر وأنهاتنعقد بلفظالزعيم * ثم فی‌جواز بيع الطعام مكايلة وجوأز البضاعة ج 
و بعدها سورة رعد خالية عنها او بعدها سو رقابراهیم وفبها آ ية ف اثبات عذابالقبر علا و بعدها 
سورة الجر خالية عنها ج وبعدها سورةالنعل وفيهاآياتالسائل * الاو لى فىمنافع الانعام 
ومايتعلق بها * ثم ففحر مه الیل والبغال والحمير * ثم فان لحم السمت حلال وان ا جلى بطلق على 
اللؤلوء * ثمفى بيان شر بالسكر * دم ف بيان ا مرقوق* نم فی‌طهارةالصوی والشعر والو بر * ثم 
نی استعباب الاستعاذة * ٹم فی جوا ز الکفر حال الا کراه چ و بعدها سورة بنی‌اسرائیل وفیهاایات 
السائل« الاولی ف‌العراج * مف شرعية القصاص * ثم ثم فی‌حدا| لبلوغ + ثمفی| وقا تالصلوة وفضيلة 
التمجد » ثم فى لجهر والاخفاء ف القراءة * ثم فتكبير التعريمة ج وبعدها سورةالکینی وفيها 
آيتان * الار لى فى مشر ومنت || وكالة * مف بیان آن خر وج بأجو ج‌وماجو جمن‌علامات[! قئمة لد 
و بعد‌ها سورة ةمریم‌وفیها آية فبيان آن| ن‌الصراط حق علا و بعدها سورة طه وفيه اآینا ن* الاو لیف 
قضاءالصلوة * ثم فى أوقا تالصلوة ب و بعدها سورةالانبياء وفيها ثلث آیات من السائل + الاولی 


ف برهانالتوحد #۷ نمی عصمة الاک ×+ ثم فى أن الجتهد يخطى ويصيب 2 وبعدها سورة احج 
وفيها أيا تالسائل» الارى فسان أنه لاوز بیع‌دور مكة» ثم فى بیان اج وذع الهدایاوالا کل 
منهاوالعلق وايفاء النذر ولوان الزيارة * ثم فى ان الهدايا ب انتكون سليمة عن العيب * ثوفى 


ذبح البدن والاكل منها لد و بعدها سورة الوّمنون وفيها آية فی‌بیان‌ان غاص ب البيضة یضینما 
فقط وان افرخت فيده لا و بعدها سورةالنور وفيها آيات|إسائل × الاولى فىحدالز نا + ثم فى 
حرمة تكاح[ازانى مع الصالحة و بالعکس * مف حدالقذی * ثمفى حداللعان * ثم ف الاستيذ ان 
عند الدخول ف بيت الغیر * ثم فىعورة ال رجل والرأة من‌الاجانب والعارم × ثم نی تک الر قيق * 
مف المكاتب» ثمفى حرمة الاكراه على الزنا للاماء» ثم فى الاستين ان عند دخو ل الوالی والاطفال» 
مف حرمة اظهار الزينة للنساء الضعیفات + دم فی بعش مسائل‌الشرات وا لطعام 4% ثم فىأنالامر 


للوموب 2 8 وبعدهاسورةالقرقا ركان وفيها آبتان × الارلى فكون الا ء مطهرأ * د دم فىقض Jel‏ لورد ا 


و بعدها سورةالشعراء وفيوا آيتان * الا ولى فى جواز القراءة بالفاريسية ف الصلوة * مق جواز الشعر 

و عل مه کو بعده ا سورةا لنمل وفيها آیقی‌ان خر وجالدابة 7 ن علامات|/ قد بامة أو بعد‌ها سورة. 
القصص رفيها آية فان الهر جوز ان يكون برع ی الغنم 24 و بعد‌ها سورة|اعتكبوت خالية عنها . 

و بعدما سورةالروم وفيها ثلتآيات من السائل* الاو لى فى مشر وعية العقودالفاسدة بين السام 























fio 


| ور ى*ثم فالملوات امس + ثم ف نفقةاأعار مدو بعدها سورةلقمان «ونیائلت آيات من 


السائل * الاولی فحرمة التغنی * ثم ان‌اطاعة الوالدین قى حق‌الکفر والعاصی لاجوز + 
ثمفی‌ان غمسآمن الغیب لايعليه الا الهو بعدها سورة الم السچدة وفيهاآية فىان الاصاع لیس 
بواجب علی‌الل‌تعالی وأن الشر بمشیته‌تعالی او بعدها سورةالاحزاب* وفبها آیات من‌السائل * 
الا ولى فى أن الظاهرة بالام ليست بام والمتبنى ليس ابن * ثم فان اولی الارهام یستعقون 
التركة + ثم فى أن المخيرة اذا أختارت زوحها لمتطلق + ڈم فى تفضیل از واج النبی عليه السلام + 
ثم ان الام ر للوجوب وثبوتالاغتيار وعتق‌العبد وحلحليلةالمتبنق + ثم فان نبينا عليه 
السلام خاتمالانبیاء » ثمفان غير االدخول بها اذا طلقتلاعدة عليها * ثمفىحلالاز واج باللهور 
وحل بنات العم والعمة والخال والخالة وانعقاد التكاح بلفظالهبة وكو نالمهر مقدرا شر ما + ثم فى 
أحتهاب النسا” من الاجانب وعدمه‌من!لعار م * ثم فان الصلوة على النبى عليه السلام واجبة على 
الّمنین 6لا و بعدفا سورة 5 سبا وفاطر خاليتانعنها د و بعدها سورة يس وفیها آيةفى بيان | لشر 
علی‌ط ریق عم الکلام د و بعدها سورة والصفات وفیها آیةفق‌ان من‌نذر بذ ب الولد لز مذ ع 


الشاة 2% و بعد‌ها سورة ص وفيها أيةفى أن الركوع يقوممقام سير ةالتلاوة 2 و بعد‌هاسورة زمر ۱ 


وفيها آیتان من السائل * الاو لى فى أن ابر مرضی للاتع الى والشر غير مرضيهتهالى * يف نغخة 
الصور وحقيةالبعث ووز الاعمال وكوه 6لا وبعدها سورةللژمن وفيها آية قاثبات عذاب 
القبر دو بعدهاسو رقعم السجدةخالية منها دو بعدهاسورةشورى وفيها آيتان من امسائل» الا ولى 
فی‌ضمان الجنايات * ثم ثم فقسا مالومی > و بعد‌ها سورةز خرف وفيها آيةفى أن نزول عيسى عليه 
السلام من علاء تم فی بیان ان رکن الشهادةالعا م د و بعدها سورةالدخان وفيها 
آيةفى أن الدخان من‌علاماتاقيامة يلاو بعدها سورةالحاثيةخا لعن د وبعدها سورةالاحقای 





وفيها آیتان من السا كل 0 الاورى فى أن مدةالرضاع حولان‌ونصف حول * ثم فى أن نفع أيمان اجن 
هو الغفرة 5 مود عالذنوب لادخولالجنة 3% وبعدها سورة حول صلى الله عليه واله‌وسلم وفبها آیت ف 


من مشركى || عرب الاالاسلام | والسبف د ثم فىأنه لاع القتال على لذ شعفاء + و ثم فى أن مكة 
فاعت عنوقلاصلعا * ثم فی أن مذ بح هدى العصر الحرم + ثمفی| نالعمرة دشت ط ف الاق ب مف 
بيان فضائلالصعابة 86 و بعد‌ها سو رة ا حيرات وفيها آیات‌منالسائل * الاو لى ف نهى الاضعية قبل 
۱ الصلوةونهىصوميومالشك» ثم فی ان خبر الفاسق و اجب التوقف بر ثمفى أن قتل الباغى واجب 3 


و بعد‌هاسورة ق خالبة عنما 2 و بعد‌ها سورة والذار يات و فيها أية نیاعاد الایمان‌والاسلا م 26 





| وبعدها سورةالطور وفيها آية فى ان اطفال لو منین تتبع باهم د و بعدها سورة ألقمر وفیها 


(آية) 





پاب‌القتال منسوخه 4 عند نا 2 > و بعد‌ها سورةا! فلع وفبا آیات من السا تل + الاولى فىأ نه لایقبل ۱ ۱ 




















۱ ۱ ۲ ۱۱ » 
]| آیتق‌جواز الهايات د و بعدها سورةالرحمن وفبهاآية أن الففل والر مان ليسا من الفا کية علد 
| و بعدها سورةالواقعه وفيها آية تسبح الرکو ع والسجود وعدم جواز مس الصحنی لاجنب وغبره لا 
و بعدهاسورةا دید خاليةعنهاء: و بعدها سورة الجادلة وفبها ثلث آیات فىكفارة الظیار د 
و بعدهاسورةالحشر وفیها آیات‌من المسائل * الاولی ی آنالقباس‌عجة »ثم فا نهدمديار الكفار 
و قطع أشجارهمجا ئز * ثم فىقسمة الفوع د و بعدها سورةالمقعنة وفیها آبات»* الاو لى فى جواز 
ألوصية للذمىدو ن ال ربى* ثم فی مجرة از واجالکافر ینای الو منین و بالعکس آيتان منسوختان» 
ثم فى بيعة النساء آية دو بعدها سور ةالص خاليةعنها دو بعدها سورةالجيعة وفبها آية فىاثبات 
صلوة| 4معة وحرمة البيع وق ت[أنداء < و بعدها سورة النافقون وفيها آية فی‌ان أشهد من صيغ 
الايمان ‏ و بعدها سورةالتغابنخاليةعنها*و بعدهاسورةالطلاق وفيها[يات» الاو ىق الطلاق 
البدعى وعدم خر وجالطلقة من‌بیت‌الز وج و وجوب|اعدالة ف الاشهاد * ثم فى عدةالصغيرة 































والايسة والحاملة * ثمفى سکنیالطلقات ونفقتها وارضاعها ولدها < و بعدها سورةالتعريم وفيها 


آي ان قر يم املال یمین < و بعدهاسورةاللك والذون والحاقة وا معار ج خاليةعنها < و بعدها 
سورةالنوح وفيهاآية فىكيفية صلوةالاستسقاء 6لا و بعدهاسو رة الجن وفيها آيةى انەلاچوزكلام 
| الدنيافى السجد چ و بعدها سورةالز مل وفبها آيتانفقيام ا لليلثانيتهما ناسغ للا ولى د و بعدها 
سورةالدثر وفيها آيتان * الاولى فتكبير التعريمة وطهارةالثوب ف الصلوة + ثم فى ان الشفاعة | 
جا ثزة للدؤ مني ن »دو بعدها سورةالقبامة‌وفیها آيتان * الاو لى فجواز تأغیر البيان * ثم‌وجوب 
الر وّیة للم منین علا و بعدها کثیر من‌السور الى آخر القران خاليةعنها د الاسورةانشفت‌فان 
فيا ةفو جوب سجدةالتلاوة د وسورةالاعلی‌فان فيها آية فى أن الاعر يمةخار جة من الصلوة د 
وسو رةالكوثر فانها تدل علىحقية الوض الكوثر وعلى وجو ب القضعية واله اعلم بالصواب واليه 
مرجع والابهة سورة الفاتحة هه أمالقران وأصله وترئيسه تشتمل اجمالا علیجملة ماف القران 
تفصيلا كيف لاوالكتابيع رف بعنوانه وديباجتهففيهاشائبة من أحكام الفقه وقواعدالاصولومسائل 
الكلام ومی‌اثباتالواجب وتو حیده واختصاص العامد بدوكونه خالقا لافعال العباد كلها وکون 
ارام ر زقا كالحلالوتنعيم اهل الطاعة وتعذیب الکفار وحقية يوم حشر وجميعمافيه وأدأءالعبادة 
بالاخلاص وکو نهتعالى خصو ما بها و اعلالهارکون الهداية والضلالة منجانبهتعالى خاصةوكون 
اشر يعة نبیناعلیه السلام موافقة لبعض شرائع اليهود والنصار ی‌دون بعص وو جوب الاتباع اسپیل 
المؤمنينسيما ال السنة والجماعة و حجية أجماعهم و أمثالذلك و الکل‌یظیر بالتأمل عل ولماکان 
كلما ذكر مماسياق مفصلا و لميكن أيضاظا هراههنا لم اشتغل بتعبين شئ منهاوطويت عنها کشم 

| المقالفشرعت بعد فى فإو رة البقرة & فنى مستلة أن الاباحة أصلف الاشياءقو[تعالى ( هوالذى | 

















#» ۱۲ 2: 








ریاف آرض‌جمیفستویای السا ون سبح هو وه وبل شی-علم) 
هذهبيان نعمة يخاطب بها الکفار أوالموٌ منون أوكلاهما واللام فلكم للانتفاع والمعنی خلق‌جمیع 
ماف الارض لانتفاعکم فی‌دنیا کم باستنفاعکم پهامصالع ابدائکم وفی‌دینکم بالاستدلال والاعتبار 
والتعر ف لايلا”يمهامن لذات‌الاخرقوالامها کذافا لوا» فيمكن أن يستدل بها على ان الاصل ف الاشياء 
الاباحةكماهو مذهب طائفة بخلاف الجمهورفان عندهم الاصل هو امرمة ولايظهر ثمرتهالافقوله 
عليه | اسلاملاتبیعو الطعام الاسواءبسوا" فان‌عند ناالاصل هو اباحةالر بوا حتى يعفو عند عدم 
القدر والینس وانماتثبتآگرمة آذاوجد جمیع الشرائط و عندالشافعی الاصل مواگرمة کل 
مال والمساواة تلص منها كماذكر فى‌الهداية فی باب الر بوالان ذلك مبنی على اصل خر ختلی 
فيه معر وی * و بالجملةفق الآيةدليلعلىكون الاباحة اصلاف‌الاشیاعصرح‌به‌صاحب الکشانی 
حیث قال قد استدل بقولتعالی خلق لكم على أن الاشياء التىيصاع أن ينتفع هاولم جر جر ی العظورات 

| ف العقل خلقت ف الاصل مباحة مطلقالكل احدان يتناولها وينتفع بها وقدصرح به صاحب الدارك 
ایضاحیث‌قال‌و قداستدل|لکرخی و | بو بکر الرازیو العنز لة بقوله‌تعالی ( خلقلکم ) علی‌آن 
الاشياء التى يصاع أنينتفع ها خلقت مباحة ف الاصل و ذکر الامام ف رالاسلام فى عث المعارضة انهاذا 
تعارض المبيع والمعرم تر جع العر م لتأخرودلالة فانالاباحة لما كانت اصلية ف الاشياءكان المع رم 
لتأخروناسها للمبيم و اما اذاعلمنابالبیع وجعلناهم وخر کر ر النسخ لان الاباحة !ا کانت اصلیة ىكل 

0 كان اأعر م ناسغاله ثمكانالمبيع المارضی ناسخالاءعر م ثمقال وهذابناء علىقوله من‌جعل 
الاباحة اصلاولسنا نقول بیذانی‌اصلالوضم لان البشرلميتركوا سدى فى شئ من الز مان وان 
هنا بناءءلىز مان الفترة قبل شر يعتنا يعنى ان جملا أعر م ناسخابناء على قول من‌جعل الاباحة اصلا || 
فالاشياءكالكرخى واي بكر الرازی وطائفة من الفقهاء النفبةو الشافعية وجمهور المعتزلة 
واسنانقول بکون‌الاباحة اصلا ف‌الوضم لان عباداللاتعالى لميتركوا موملافشئ من‌الزمان 
ول کانالاباحة اصلالکانوامهملین غير مکلفین وا نماجعلنا المبيع اصلاو العر م ناستا بناء علی ز مان 
الفترة بد نعيسى ومد علیوما | لسلامقبل شر يعتنافا ن هكان الا باحة اصلاحینتذ ثم بعث نبیناعلیه السلا م 
ببيان الاشياءالمعرمة و بق ماسواهاحلالامباحامکذافی‌حو اشیه« کون الاص ل عند نالا باحة لايناق 
ان‌یکون الشرعهراما لعينه کالز نا ومر أولغيروكا کل مالالغير اومکر وها كرأهة تن به 
او قریمکا کل‌الفرس اوو ر الهرة لا نكلذلك یثبت‌بالادلة القاطعة او الظنية وانما الکلام 
فيمالميو جدفيه دلیل اصلا وأماماتيسك به الیباحیون‌من‌ان مال‌المسلمین مباح‌لکل و احد ان 





یاخذ‌ماشاءلایمنع احداحدا و ان‌اللتعا لی‌اذااحب‌عبد! لم يضرهذ نب و مباشرةحر[ مکماصرح به الامام 
الز أهدفيعاذاللامنه وأينهذامنذلكولهذا قال القاضى البيضاوى فی‌حوابه وهویقتضی[باحة ۱ 


۱ ۱ (الاشباء) 





ذا 








۳ هه 
الاشياءالنافعةو لايمنع أختصا ص بهضها ببعضلاسباب‌عارضة فا نهيدل مل ی ان الكل للکللاانکل 
وأحك اکل واحد وسيأق بعض هذا عن قر یب وفو هتما لى (ثم استوى الى السیاء ء)أی‌قصدالها بارادته 
أواستو لى عليهاوهو ف اللغة طلبالسواء ومو لایلیق نی حقه‌تعالی مل على ما ذکرنا من العنيين أو جعل 
من ألمتشا بهات فلاتمسك‌به للکرامية فى اثبات العلو والمكانل تعال ىكماصر ح به الامام الزاهد 
والمعنی‌الاول آوفق للفاء فىفسواهن‌اذءلىالمعنى الثانىكا نت العبادة مو لةعلى القلي* لایقال 
۱ ن‌الایةتدل‌علی‌تقدیم خلق الارض على السماء وأنهيناقض قولتعالی(والارض بعدذ اكد حيها)لان 


كلمة ثم [ رن الفصل دون الو قت ی مدال أوكلمة بعدثمه اوعد ی مع أو خلقة الا ررض مقدمة 





ر س مس مسق 


أل نی علق سنج سوت ومن الارض مله ( دلا نف ۲ ون السماء سيعة فا له مم اتواتر 
فا لقرآن‌مرارا وللعكى اء فتعدأدها قولغكالق ف قو لناوتفصيله لايلىق‌ههنا ف مسكلة فرضمة 


الصلووا اركوةوااركوع و و جو ب اجماعة فو لهتعا لى( واقيمواالصلوةواثوا الكوةوارتعوامع را کعین) 


و رکو عیم ۳ صلوةك رکوع|! هه یبن . ناليهودلميكن| هم ر رکو ع وسجود بل ګر د القيامو كان 


منوا اركعوا واسجدوا ) على ٠‏ ايأتيك فىسورة الز مل ان‌شاءال‌تعالی ومسئلة فرضبة الصلوة 


دس لاك ل ا حص سا ص س م ما 0P‏ 


متفر پان انسیا صلوقنی | للغةالدعا ع ا کان 


معلومة فهى حقيقة اغوية فی‌الدعاء جاز فالا رکان و حقبقة شرعية فی‌الار کان حجان از ق‌الدعاء 


کمانقر ر فىكت سالاصول* والركوتق| لاف أ لطها رةأوألنيا ع و نقل نی الشرع الى ایتا ء هو * مقدر من ۱ 
نساب بشرط الوا ول وال رکوع للغة لاضن كما ان السجود وضع البيةعلى الارض ردنا 


ذه بأليه الشافعى و غبره وقبل‌هذ| أمر بالجماعة عبر بالركوع عن الصلوة أىصلوا مع المصلين 


بالجماعة واختاره البیضاوی‌ویشکل الام رهنل علی‌مذ‌هبنا لان الجماعة عند نا سنةمۇ 0 لست ۱ 
بواجبة و لامندو بة ولامباحةالاان‌یقال انیافر يبة من الواجب کماصر ح بد فى ألفقه اویقال الندب ۱ 


على السماء ودحوهامو خر منیا أو كو ذا كو الصير سای( سموات) | 
وم افىالارض| ن‌ار ید بهاحها تالسفل‌یتنا ول‌نفس الارض ایضا کما! نا سهاع اء جوز آن‌پرادبهاحهات ۱ 


۰ علو وأن ار ید بو االاجرام الغصوصة فکون‌الارض سبعة بها م من آية وأحدة أعز ی قول تھا لى‎ ١ 


أعلم نهذ اخطاب لاهلا اكت سبا قامة ألم قوأية اء ال کوة وال رک ركوع فیا لے 0 ة فقددل لكونه آمرا ۱ ۰ 
على و حو بها و < اص لاطا ب 9 تباع المسلمین / با دأءصلوةالمسلمين أىالىالكجعية و زكوتهم ۰ 


علیذ لك نبیتاعلیه ا سلام سنسين ثمزاد الركوع والسجود بقو زد لهتعالی‌ف‌سو رة اچ (ياايهاالّدينَ ۱ 


والزكوة فديننا من اجلی لبدیها ت لاعتاجالیدلیل‌و قدكر رها أنلهدتعا لىفكتابه بغدر لو أية وأما ۰ 
الصلوات امس المعهودةفقدذ كرها فى مدة مواضع ياتى علبك و بیان اركانها وشرائطها وكذاركرة الأ 




















لایدلعلی نن مافوقه فيجعل السنة‌فر دا من‌افرادهلویقال ان‌الاية وان‌دلت على فرضية الجماعة 
لكنهاقدرةبالغير لتو قفها علی‌الام مام والقتدى والقدرةبالغيز لايعتبر ولايكلن بها الم ر"فتر ك به 
ظاه رأ لكتاب ولکن‌ینقض بالجمعة فان الجماعة فيهافريضة مع توقفوا على الغير وأجيب بان عأ نعقا د 
الجمعة بعد و مود الجماعة وحينئ ل لاقدرة با لغير وفيهكلامذ کن ۳ الشريعة وقالألاما م لزاه 
قیلا نوم کا نوایصلون فرادی فامر وا بان‌بصلو مع الو منين بالجماعة فدلت الآية ۳ وهوب 
الجفاعة حيث قال (مع اا را کعین) دو ن کالراڪعين ومثل قو لتمالى(تقلباكف | ساحذین)فا ماءة 


فال صلوة الخمس وأجبة بهنهالآيةوق ا معةفر يضة بقولوتعا لى( (وأذانودى للصلوةمنيومالجمعة)الاية 


هذامافيه وعليك بالتأمل ليظه رالفر ق *وقيل معنى وارکموامع الرا ین رااد راس ,مارح 
بدصاحب الكشاف والقاضى »ثم | نهتمسك القاضى بهنهالآيةهلى أن الكفار يخاطبون بالعباداتلى 
بادائها كماهوم ذهب ا لشافعى وکن نقول|ن الكفار يخاطبون بالامر بالایمان والعاملات والعقوبات 
وبالعبادات فی‌عکم الواخنة الآغرة لافيدق الاداء فىالد نبا واماالآية نقد اشار الى جوابها 
صاحب الدارك حيث قال لى أسليوا وأعملوا عمل اهل الاسلام ولايردهليه ان‌الايمان اصل العبادات 
مكيف يجعل مقتضى تبعالهالان الايمان مزكو ر صر ياف قولهتعا لل (وامنوابم أنْوْتْمَصَدَةَالمعكم د 


ففمسئلة أن نسخ القران جائز قولتعا لى(ماتنسخ من أي ةاوننسها نات ير منها اومثلها الم تعلمان ‏ 


له عل ی کل‌شی‌قدیر)ر وى أن الكفا ركانوايطعنو نف النسغ ویقولون الاترون»لی عمدیامر 
اصعابه بامر ثم‌ینواهم عنه ویامر هم بخلافه ويظنون أنه من‌اية الندامة ويلزم منه سفاهة الله 
تعالی‌ولایعلمون اسراره فنرلت هذه الایة يعنى ان ماننسخ من أية يوافق مصااح اقلق ومقتضی 
ألزمان أو ننسها من قبلك نات یر منواأى بماهو خير للعباذفى! لنفع والثواب أو مثلهاف النفع والثواب 

الم تعلم ياءيها انكر آن‌اللعیی کل‌شوع قدیر فبقدر على النسخ والاتبان ن بمثل النسوخ وبا هو 
غير منه وهذا الضهون ذ کر اللەتعالىفسورة النعل حيث قال (واذابكلتاايةمكان‌اية وال اعلم 


بما ينول ل قالوا انما انت مفتر بل عفر هم لایعلمون) غايتهاندذكر ثم بلفظ التبدیل وههنا بلفظ : 


النسع وا لانساءوق د أشار ثم بقوله( وال اعلم بماين زل )و بقوله( بل! كثرهم لايعلمو ن )الى اسرار الفسع 
كما اشا ر ههنا بقول (المتعلم | ن الله على كل : شوع قدير ) الى ذلك * وبالحيلة فلابد ههنا من 

بيان النسغ والانساء فنقول النسغ ف اللغة التبديل وف الشريعة عبارة عن انتهاء اشکم 
الشرعی الطلق الذىكان ف تقر یر اوهامنااستمراره فهو تبدیل فی‌حقنا و بیان عض فىحق صاحب 


الشرع كمافى المقتول فلایلزم منه سفامة الله تعالى وعل النسغ حكم عتمل الوجود والعدم | 


فى نفسه بان لايكون واهبا لذاته كوهوبالايمان ولاممتئعا لذاته كع رمةالكفر ولمیلقعق به 
ماينا فى |لنسع من توقسك اوتاببد ثبت نضأ اودلالة فالتوفيت لانظير له فى الشرع والتابيد 





(الذی) 











سس سين سب 
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الذی‌ثبت نصامثلقولتعالى (خلدین‌فیها ابدا)والتابدالذی ثبت دلالة مثلسائر | 115 ثم التى 
قيض عليها رسو ل اللاصلى اللا عليه وأله وسلم وشرطه التمکن من‌عقد القلب يعنى يكو نز مان 
الفصل بين النسوخ والناساخ قدر مايتمكن فيه من الاعتقاد علی‌النسوخ ثم ينز ل الناساخ ولايشترط 
زمان التمكن من‌فعل النسوخ خلافا لليعترلة* ثم انه قدتقر ر أنالقياس لايصاع ناسها وكذا. 
الاجماع عند الا کثر وأنه جوز لسغ الکتاب‌بالکتاب وبالسنة وکذا جوز ذ نسح السنة بال مسنة 
وبالکتاب عندنا وعندالشافعی لاوز نسخ الكتاب الا بالكتاب ولاالسنة الا بالسنة تمسكا 
| بانه لوجاز نسخ الکتاب‌بالسنة لبقول المتکرونالجادلون‌انالرسولاول ما كذ باللاتعالى 
| تكبف نو من بالله بسبب تبليغه وكذا لوجاز نس السنة بالكتاب ليقول ال طاعنو ن أن اللاكذب 
رسولاولافکین نومن به فى دعوة النبوة وين نقول أن الاس لیس بتبديل فى الواقع بل 
| هو بيان عض ناز أنيبين اللامدة انتیاء کلام رسو لهأورس و لمدة انتهاء کلامر به واماالطعن 
فلامفر عنهف المتفق ایضا علی‌ماعرفت مكذا ‌الاصول+ولایقال ان‌توله نأت عبر منها اومثلها | ' 
یقتضی عدم جواز سخ الکتاب بالسنة اذالسنةلیس بیثلالکتاب ولابخبر منه لانانقول لبس 
]| المراد با خير والمثل مايكون كذ لك ف اللفظ 3 لنفع والثواب و جوز آن‌یکون السنةخیرامن 
الکتاباومثلاله فیهما و هو ممایاتی به له بدلا من الکتاب وعلی هذا يبط لأيضا مايتمسك بالآية من 
[نهلاجور النسخ بلابدل وببدلائقل‌اذالنص یقتضی ان‌یاتی ببدل‌هوساواه اواغن‌منه وذلك 
لانه يجو زانيكونعدمالحكم واكم الاثقل خيرا واصاع فالنقع والثواب والنسغ قديعرق 
بغير الناسخ ایضا كذا ذ كره القاضى البيضاوى ولکن يناقض مانقلنا من مذهب الشافعى 
ان رک لصون لسن بای وش راث باون اس 
من الليل بالصوم من‌الیوم و نسخ قتل الواحد للعشرف الاد بقتل الواحد للائنین والناسخ 
المثل کنسخ بيت المقدس بالكعية صرح بهالاما مالزاهد والنسخ بلابدل كما فی‌سورة المجادلة 
من‌قولتعای(قف موابین يدى نجوا کم صدقة) ونی سو رةالبقرةمن فو لتعالی(أحل م ليل 
الصيام)الآية صرح بذلك عضد الملة والدین والناسخ الائقل کنساح التخيير فى شهرر مضأن 
بعزيمة| لصیام‌ونس | لصفم والعفو بقتال لني ن يقاتلوككم ڈ ثم نسخت بقنالهم كافةص رح به فر الاسلام 
وسیای بیان كلذل ك ثم النسوخ م منالكتاب انواع‌ار بعة منسوخالتلاوة واکم‌جمیعا كماروى || 
عنعائشة رضىاللاعنها عشررضيعات معلومات خر من فهسفت‌وروی‌ان‌سورة الاحزاب‌کانت الأ 
)| ما*تیابة او ثلثمائة والان بقى علی‌مانی!لصاحنی وهوثلثة وسبعو ن أيةوكذ! سورةالطلاقكانت ¦ 
اطول من سورة البقرة ومنسوخ التلاوة دون الحكم كقوله تعالى الشيخ والشيغة اذا زنيا 
فار جموهيا تكالامن الله واللاعز یز حکیم حتی‌قال عمر رض الله عنه کنانتلوه على عودرسول‌الله 
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صلی اللاعليه و سلم و زسکه الان ولولا أن عآلنا س يقولونأنعمر زاد فى كتاب الله لالقته الصعی 


بيدى ومنسوخ الکم دون التلاوة كسورةالكافر ون وامثالها ومنسوخالوصف الذی‌فیا کم 
وذلك کالمطلة ى دای كما ان ع النص‌یقتضی فسل ال رجلين مطلقا والخديث المشهور باب 
لسع على الخفين بتنضى سمه امین ع لبس الخفين وذلكتقبيدلليطاق وزيادة على النصوهو 
نسخ عندنا خلافا الشافعى ر همه أللاتعا لىذا نهعندهبيا ناي كرما ابا رك بعد‌هنه الاقسام 
الاربع معنىالانسا ۶ ان يذهب جفظوامن | لقاوب و مكذاقال القاضى البيضاوىو بعد بيان الافسام 
الثلثة الاول ويفهم مئهما ار الانساء يشرط فيه نسیان المنسوخ ۳ لميشترط فيه ذلك 
و بعضهم حیلو لسغ على ازالة الحكم من غير اللفظ او سکم مع اللفظ والانساء از الةاللفظ فقط 
ثبت الحكم أولميثبت و بعضهم على أن النسخ لایکون الافى الامر والنهى دون الخبر والانساء 
یکونی‌الاخبار وی‌الامر والنهی جميعا لکن‌معناه فى ابر لايزول وأنزالاللفظ مكذا افاده 
بعض حشى البيضاوى*وقداجمل فیذ لك صاحب التكشا ف حيث قال اولاو نسغ الآية ازالتها بابدال 
اخرى مکانیا ثم قالوالانساء أ نيذهب عفطها عن القلوب والمعنی أ نكلآية تذهببها على 
ماتوجبهالمصاعة من ازالة افظها وعکیها معااومن ازالة أحدهما الی‌بدل اوغير بدل نات باية 
فير منیا للعباد اى باية العمل بها كثر للثواب او مثلها فى ذلك هذا كلامه وكن نقول أن ال 
الاصول لم يذكر وا النسی اعلا وان منسوخالتلاوةوا لمتكم جميعا لمجدوا ل مثالا ولميذكر و 
فييكن آن‌یکون ذلك بمايذهسمن القلوب فيدخل ف المنسى فيكون المراد من فول ناسغ 
منسوخ احدههافقط ومن قوله أو ننسها منسوخ التلاوة واشکم جميعا وانمااعادها مع دخول فى 
المنسوخاظها را لکمال فال مس حدث لايبة ی منه‌اثر لافىاللفظ ولانی‌المعنی ومذا مماتفرد به 
خاطر ی و للها كيد على أن جعل موافقا لکلام الامام الرامد فىتر حمة الآية ثم انه لایتعلق لناغرض 
بتفاصيل القسيين آعنی منسوج التلاوة ۳ جميعا و منسوج الغلاو دون اكم 
اذلیس من ذلك ف القران شرع وانمايتعلق ذلك بمنسوخ اشکم دون التلاوة اذلابد من العلم 
به لكل من يعمل بالقران ويستنبط منه مسائل ليعلم عند التعارض بالآخر دون الاو لو مدا موقوف 
علىمعر فة ان ای‌سورة و ای اية من‌القران نز ل اولاوایامنها نز لثا نيا وان أيامنها مکی وأيامنهامدنى 
حتى يكو ن المقدم منسوغا والؤخر ناسا وان‌ای‌سورة تشتمل المنسوخ و الناسخ جميعا و ایها 
| تشتمل المنسوخ اوالناسخ فقط وأيها تكلوعنهماجييعا وأنه أىفر ق بي نالتخصيص و النسخ وأى 
أية عنمل النسخ اولاوقدبین کلذلك‌صاحب الاتقان بمالایتصور مز بدعلیه *وها انا [عدعليك 
یلا منسوخة اكم دون التلاوة وقفت عليها باستقراء الکتب فاعلم اولا أنالايات 
ی ذ کر فيا العفو والصفم مثل‌تول (وماعليك الاالبلاغ) وقول( لكمديككم دین) أ ال 


سس سس 


(عن) 





۳ > 











۳ ۷ % 
عن القتالابتد اء مثل قر له (ولاتعتد واان الا عب المعتدين )ا ىلاتبد وابالقتا لکلا منسوخة بالایات 


1 تى أمرنافيها بالقتالمثل قو له(وقاتلواالشرکی نکاف ةکمایقا تلوتكم كافة )× وقول (فاذ || نساخ الاشهر ارم || 
فافتا وأ المش رکین حيث و جدتمو هم) وکلاهما غير مقصور ف القران‌ و قال الاما مالزاهدانقر یبامن 
سبعین أية نسخت بایات| لقنال × قال صا حم الاتقا ن أن ما درم ریسفت نان 
الاشهر ار مفاقتلواللشركين حيث وجدنموهم)* ثم انهف الآيةتدلعلىهرمة الفتالف الشیر ام 1 
ومثلها قوله(يسكاونك عن الشور | رام فتال فيه قل قتالفيهكبير )× وقول (ولا الشهر حرام ولااليدىولا 
القلائد)وكلذاك منسوخ باليات المطلقة وكذ اتدل هده الآيةعلى جوازوفی المسجد ارام [بتداءوا نتهاء 
1 ولي سكذ لك فهی خصوصة بقو له(ولاتقا تلوهم عند السجد ا حرام حتىيقاتلو كم فيهفان قاتلوكم فاقتلوهم ) 
صرح به صاحب امد ارك »انقو له (وقاتلوا ا مشركي نكافة ) وامثالهیدل على و جوب القدل للذمی‌ایضا 
کامربی فهو منسوخبقو له (قاتلوا الذین لایوّمنون باله ولابالیوم‌الاغر ولايحرمون ماحر ماله 
| || ورسول ولایدینون دين احق من‌الذین اوتوا الكتب حتىيعطوا الجزيةعن ید وهم‌صافرون) 
وهذهواحدة فى القرآن وكذ اید ل |مثالاءلى وجو ب القتل‌علی العذ و رین أيضاسيماقولتهالى (انفر وا 
خفافا و ثقالا)فا ندقيلمعناه انفر وا إلى القتال صعاحاو مراضافهو منسوخ بقوله (وما کان الْؤّمنون 
لينفر وأ كافة)* وقول( ليس على الضعفاء ولا ءلى الر ضى ولاعلیالذین لا جدون ماينفقو نهر جاذا 
ندهوأللاو رسوله)*وقوله( ليس على الاعمى حرج ولاعلی‌الاعر ج‌هر ج‌ولاعلیااریض حر ج)* واحاصل | 
نالقتال جبابتداء فىغير السهد الحرام وأنتهاءفيه على ألو منين الغير العذورين للعربی دون ||| 
"الذمی سواءكان فى الشهر ارام اوفى غيره 6إد واذا علمت هذا فاعلم ان ما سواها من أل 
| النسوخات معدو دة*فین‌سو رةالبقرةقو لوتهالى (فاينماتو وام جه )تال ابر عباس رض انهاتدل 2 
علی| نالتوجه الىالكعبة ليس بشرط فهى منسوخة باية القبلة وهى قو لته الى (فول وجهك شطر ۱ 
|لسپر ارام وحیث ما كنتم فولوا و جومکم شطره)*وقیل ایا عمولة ملی‌مااذ| كانت القبلةفیر معلومة ال 
فليلة مظلمة وهىمسئلة التعرى أو على صاوةالنفل علىالراحلة حبث تجوززالصلوة الی‌ای‌جية 
1 || توجهت الراعلة وف الآية توجيهات آخرايضا كياستجئع *وقولا(يايها الذي ن آمنوا كتبهليكم | 
القصاص ف القتلى ار باحر والعبد بالعبد والانثى بالاثنى)قال | بو حنيفة رحمه الله تعالی انیاتدل على الا 
أنه لاچوز قتل ار بالعبد ولا ل ذکر بالانثی‌فیی منسوخة باية الائدة وهىقوله تعالی (وکتبنا ۱ 
| علیهم فيهاان النفس بالنفس)* وعندالشافعی رحمه الله تعالى لاجو زنتل ار بالعبد ولاالذکر ‏ 
بالانثی‌فهی غير منسوخة عنده‌وقوله تعالی *( کتب‌علیکم آذاحضر احدکم اموت انترك خير! | 
ألوصية للوالدین والاقر بین‌بالعرونی)* و قال| کثر الفقهاء انيدل على فرضية ال و صية للوالدین || 
والاقر بين وامال أنه لايجوزلوم سوى البراث فهو منسوخ باية امدراثاوعديث الالاوصية 1 
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٠‏ .|| المالالفاضلعنااجة ولايفرضالصرف الابمقدار ر بع العشر فهو منسوخ باية ال زکوة» وقول 





| عمو لعلی‌مااذا کان‌الوالدان‌کتابیین اوعبدیناوکان الافرب مجو با بغبروفيكو نو غير وارئین 
| فيجوز لهم الوصية علی‌ماقال الامام‌الزاص فضعیی ایازم حينذ من‌جواز الوصبةفرضيتها الا 
| آن‌یکون معنامكتب علی‌سبیل لا یاب عامو ای 2 صاحب الهداية‌والدار ك * وقولهتعالى 
ا (ياأيها الذين امنواڪتب عليكم الصيامكماكتبعلى الذین من‌قبلکم اعاكم تتقون)* قال صاحب 
0 الاتقان |نهاتدلعلی‌تشنبه صیامنا بصيامهم والمال أنصومنا من الصبح الى المغرب وصو مهم من 
| العشاءالىالمغربفهى منسوخة بقو لاحل لكم لبلة الصيام الرفث إلى نسائكم)الآية « و قبل أنهذ| 
| التشبيه ف‌حق وجو بالصوءفقط» وان‌ةر له احللكم الآية ناسغ لما كان ف السنة لالقولهکما 1 
]| كتب على الذينمن قبلكم فهى باقبة* وقو لهتعا لى( وعلى الذي ن يطيقو نه فديةطعام مسكين)قا لوا 

]| انیاندللی‌ان من‌اطاقادا"الصوم يعجو زلهانيفطر ويطعم لكليوممسكينا ولي سكذلك نى || 

| منسوخة بالآيةالتى بعدها وهی فو له(فمن شهد مد ما فانه‌امر بوجوب‌الصوم لکل | | 
1 من شهدأ لشهر وقيل أن ع هذه آلآية حكمة وكلمة لامقدرةيعنى من لميط ق اداء ءالصوم یفطر ويطعم 
۱ لكليو م مسكينا ینت یثبت منه مسلة الشيغ | لفانى»* وقو لنمالى(ر يسلو ناك ماذايتفقون قل العفو) 
]| قالصاءبالحسينى والمدارك والامام الزاهد العفو موالفضل فهويدل على وجوب صرف‌کل 


۱ تعاى(والذينيتوفون متكم ويذر ون از واجاوصيةلاز واجهم‌متاعاالی حول غير أخراج) قا لوا أن 
۱ هذه الآيةتدلءلى وجو بالوصبة للمتكوحات مین‌ااموت‌والسکنی وو جوب‌العدقمولا كاملا 

|| فوجوب الوصيةمنسوخ بآیةالبیراث الذی هوالر بعوالثين والسکنی منسوخ‌عندنا جدیث 

م تسکنی‌ثا بت‌عندالشافعی ر حمه الله‌تعالی و و جو ب العدةالی| جو لمنسوخ بأیةقبل ومی‌فوله(والذین 
۱ : يتوفون منكم ويذر ون از وأجایتر بص بانفهن ار بعة أشهر و عشرا) وما من‌الناسخ ف القرآن | 
0 الاومومتاخرعن‌منسوخه تلاوقکماانه‌موغر عنه‌نزولا الاق‌موضعین احدهیا مومذاوالثانی 
|| هوماسياق ف‌الاعزاب‌صرح‌به فالاتقان وعندى أنه فى أكثر من موضعين كمايتكشف عليك 


0 ْ #ثم‌هده الآيةالناسغةتدل على ان عدةمئوق | لزوجأر بعة أشهر وعشر | سوأءكانت حاأملااولا 


| ولي سكذ لك بلعدةاكامل وضع الحملفهىفيما اجتيعمتوف الزوج والكاملةمنسوخة بآية الطلاق | 
| ومی‌توله (واولات‌الاحمالاجلهن‌ان يضعن حیلهن)وهذ! عندنا وعندالشافعی رحمه اللا تعالى 
٠‏ ]| + وقبل‌منهالایةالناسخةغیر منسوخة بلتعتدااملة التوىعنهاز وجها بابعالاجلین* و فول‌تعالی 
|| (ولایا بکاتب ان‌یکت بکماعلمهلهفلیکنب)* و قول(ولایاب الشهداءاذاما دعوا)فالاول يدلعلى 
١ 1‏ ان‌الکاتب جب عليهكتاب‌الدين ق‌بیم‌السلم* والثانى على رجوب تمل الشهادة علی‌الشاهد 
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فقبل‌هما منسو خان بقولفيما بعد (و لایضا رکاتب‌ولاشهید) علی‌ان‌یکون لايضار مبنیا لليفعول 
#وقیل‌انیما عمولان‌علی الندب أو باقیان‌علی وجو بهما اوان‌الثانی حمول علیاداء الشهاة بعد 
القعمل‌والاو لعلىوقت الضيق فقط * و قول‌تعالی(وان‌تبد وا مافى|نفسكم أو قذفوه عاسبکم به‌الله) 
#قبل انيدل على أن لر م خن یکل ماخر تبسن او دیس ذلك اذهو تكليق بمالایطاق 
3 بالآية التى بعده وهى قوله(لایکل ی الله نفسا الاوسعها) وا أحققو نعلى أنهغير منسوخاذالنسخ 
نمايكو نف الاحكام دون الاخبار فيعمل على كس النفس دون الخطور العض اوعلی خطرة 
,الكفر دون فا وب > ومن سورة العم رأن أن قو ل‌تعالی (ياأيها الذين آمنوااتقوا اللدحق 
تقاته) يدل ءلى و جوبهق التقوی وهوخارج عنطوق البشر واللکلیی بدمحال فهو منسوخبآية 
| التغابنوهى قو ل(فاتقواالله مااستطعتم) والاكثر ون على أنه يمل وااثانى بيان ل < و من‌سورة 
النساءقولتعالى (واذاحضرالقسمة اولوا القرىواليتدى والمسكينفار زقوهممنه) قبل يدل على 
و جوباعطاءشوع من التركة اليذكورين حین القسمةفهو منسوخ بآية الميراث وقيل انه لیس 
| بمنسوخ تهاون‌الناس ف العمل بهكماف الاستيف أن والتقوى وقیل‌انه امر ندب فهو باق البتة 
»وق ولاتعا لی(واللای‌باً تين الفاحشه من تساک م فاستشهد وعليون ا مسکوهن 
۳ ف البيوتهنىيتوفيهن الوتاو جعل اللالون سبيلا) واللد أ نيأتبانها متكم فاذوهما فانتاباواصاعا 
فأعرضواعنهما ان الله کان توا با رحیما)ماتان ال یتان ف باب مد الزناه الاو لی‌تدل مل اندز نالبس 
‌البیتالی‌حین الوت او جعل‌سبیل آغر وان شید ۶۱الزنالابدان‌ یکو ن ار بعة»واائاىتدلءلىان 
حده‌الاذی‌فقط فقالوأ کان فی بد الاسلام العمل با لثانية ثم نسي بالآية الاو ی فیکون‌حده ابس ثم 
| الآية الا ولى فىدق ابس منسوخة بآية النور وهىقول(الزانية والز انى فاجلدواكل وأحدمنهيا 
مائةجلدة)و فى حق وجو ب | لشهداءالار بعة باقية* و قیل أن الا ولىف باب (لسعاقات والثانيةق باب 
١‏ اللواطين فكل منهما باق على حاله* و قو لدتعا ى (فما استمتعتم به‌منین فاتوه نأجورهن فر يضة)* قبل 
انه‌کان فشان المتعة وكان مشر وعافى أو لالاسلام ثم نس بالسنة وقي ل أنالمراد من استمتعتم 
تكعتم ومن أجو رهن مهو رهن فهو باق * وقو لوتعالى(والذينعقد ت اما نکم فاتو هم نصيبهم )هذه الآية 
فی و رأثة |لوالات منسوخةعند الشافعى خاصة و باقيةعند نا اذعقدالولاءثا بت عند ناغير ا بت‌عنل اد 
| ومن‌سورةامائدةقولتعای ین بينهم أ وأعرض عنم )قا لوأ أنه يدل على أن رسو ل الله 
صلى الله عليه وال وسلم كان تخد خبرا اذا : احم اليه أهلالكتاب بين أن عكم بينهم و بين أن 
لاصکم ذهو باقعلىحا كاذه اليه الشافعى ر حیه‌اله‌تعالی أو منسوخ بقوله (و أ نأحكم بينهم 
بما انز ل الله( و هو قولابن‌عباس والبهذهب! بو حنيفة رحمه اللهتعا لی على مافى الكشاف* وقو لوتعالى 
(یاایباالذین آمنواعلیکم انفسکم لايضركم منضل أذااهتديتم) قالصاحب الاتقان أنأوله يدل 
لح 











۲ + 
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على ترك الامر بالعروف فهو منسوخ باغره وهو قول اذا امندیتم لان معناه اذا امتدیتم 
بالامر بالعر وف والنهىمن المتكر + وقو لتعالى (ياءيهاالنين آمنواشهادة بيتكم اذ| حضر احدکم 
الوت‌حینالوصبة ائنان ذوا عدل منکم أو آخران من‌غیر کم آن‌اننم‌ضر بتم فى الارض قاصا بتکم 
مصيبة الوت تحبسونهما من بعد الصلوةفيقسمان بالله) هذه الآية مع الآية التی بعدها طويلةتدلعلى 
ان‌شهادةالذمی جائزة لقوله او آخران منفيركم فهومنسوخ بآية الطلاق وهىقول» (وأشهدوا 
ذوی‌عدل‌منکم) وعلى ان لين الشاهدجا ئز بقوله‌فیقسمان بالله فهو منسوخ بالسنة وأ ن کان المراد 
بقوله منغي ركم من اجانبکم و بالشامدین‌الوصیین لميكن منسوفا 6لا ومنسورةالانمام قو 
یمان فلا تقعد بعد الذکری مع‌القو مالطلمین) اىينسين كال شطان‌النهی عن 
مجالستهم فلاتعقد موم بعد أنتذكر النهىفهو يدل على حرمة القعود معالكافرين ثم ثم نس بالآية 
التی‌بعدها وهی‌قوله (و ما ملی‌الذین‌یتقون من‌حسا f8!‏ من‌شوع ولکن ذ کر يثقون) 
فا و جب الذكر ورخص ف القعود على ماف الزأهدى» ويفوم من|! لهدأية أنه کم وأ لظلمين البتد عين 
للافیسیواالله عدوا بغير علم) قالالاما الزاهد 





«وفولتعالی (ولاتسبوا الذین‌بدعون‌من‌دون 
انه‌منسو خ‌بقولتعالی (انکم وماتعبدون من دون الله حصب جهنم | نتم لها واردون)و بقو له( اموات 
غير أحيا ع)و بقول(ضع !| لالب الطلوب )رف سین (لکشانی عکس ذلك وهوانه لا نزل 
قولاتکم وماتعبدون الآية قا لواات#جو ن الهتكم ک ماتسبون الهئنا فنز لقوله ولاتسبواالنينالآية 
«وقول‌تعالی( کلوا من‌ثمره أذا أثمر وأتواحقه يوم هه حصاده)قيل أن ال راد باحق ما کان‌اینا وه‌واجبا 
فی اول الالام ٹہ نسخ بال زکوة* والاصح أن الراد زكوةالثمار وه والعشر أو نصفه فهوغير منسوخ 




















وقوله‌تعا لی(قل لااحد فيما اوح ال اعلی‌طاعم یطعمه الا ن‌یکون مسثة اودما مسقوج | ارم 
خنزير فانهر مس أوفسقااهل لغير أللهبه) ف نه‌یدل على عدم حرمة أشياء ءآخر مع انها حرأم * + وقال 
عض لوا لدین‌انه‌فیل هومنسوح م بها روىأ نه‌ملیه | اسلام نهىعن | كل كلذى نابم ن| لسباع 


0 بر وأهد سم ثم أظال| لكلا م فىجوابهءلى مايق د ومن سورةالاعراف قول تعالى (خذ العفو 





و خره منسوخ واوسطه محکم يعنى وأمر بالعرف فانهيدل على فرضية الامر با معروف واخف 


قل الانفال لله والرسول) فانه ا ن‌کان‌الراد بالانفاللغنائم ويكون‌اللام ف لله والرسول لماك نهو 
منسوخ بقول تعالی (واعلیوا انما غنمتم من شيع فان لله خمسه وللرسول ولذی‌القربی والیتمی 
وااسکین وابن‌السبیل) علی‌ما نص بهالامامالزاهد وان کان الراد بالانفال مايشة ر 








(صا برون) 


وأمر بالعری ای قال صاحب‌الاتقان ع فبل‌انه من عچیب الاية أذ اوله منسوخ 7 


الفضل می‌الال والاعراض عن‌الکفار د ومن سورةالانفالقوله تعالی (يسئلونك عن الانفال | 


على سوم أويكون م معنی نله والرسول أن قسمته لهما فهو باق وقول‌تعالی (أنيك ن منکم عشر ون ۱ 
_ ۱ 


















































صابرون یغلبوا مائتين وان‌یکن ا لیا الغا من‌الذین کنر و بانیم قوم لایفقهون)فانه 
يدل علی‌ان‌الکنار ائکانوا مضاعفين من‌السلمین عشر درجات عرم الفرار وانما عر ماذا 
| کانوا مضاعفين عنهم بدرجة وأحدة فهو منسوخ بالاية التصلة به وهی قول(الآنخفق الله عتکم 
وعلم آن‌فیکم ضعفاء فانيكن منكم مائة صابرة يغلبو| مائتين وأنيكن منكم الى يغلبوا الفين 
باذن له ومع الصا برين)2!6 وقولهتعالی( آن‌الذین آ منواوماجر وا وجامد وا فی‌سبیل‌اله‌والذین 
او واو نصروا او لك بعضیم اوليآءبعض والذین آمنوا ولميهاجر وا مالكم من ولايتهم من شوع 
حتى يهاجر ول)فانه‌یدل‌علیآن الميراث بالقجرقدو ن الة رأبةفهو منسوخ بقول (واولواالارحام بعضهم 
| أولى ببعض فكتاب الله) دومن سورةالنور (الزانىلاياكع الازانية اومشركة والزانيةلايتكعها 
| الازان اومشرك وهرمذلكعلى الؤمنين)الا کثرون على انه نهى عن تكاح|أزانى معالصالحة 
و بالعکس ولي سكذلك فهو سرخ بقوله تعالى( وا تكعوا الايامى متکم والصالین من عبادکم 
واماگکم)فان‌امر للاولیاء بائكاحالصالحين من‌العبید والاماء سواءكان مع‌الصاللین متها اولا | 
*وقبل أنه نفی واخبار عما کان‌فهو باق وآ یات الاستیذ أن وهی قول‌تعالی(یا عيها الذین آمنوالاتدخلوا 
بيوتاغير بيوتكم حتى تستاً نسوا وتسلموا على أهلها)الآية» وقو لمتعالى(ياءيها النين آمنوا لیستاذ کم | 
الذين ملكت ايما تكم والذين لم يبلغوا الم متكم ثلث مرات من‌بل‌صلوةالفچر وحین‌تضعون 
ثيابكم من الطهيرة ومن بعد صلو ةالمشاء) الآية فان‌الاولی تدلعلی‌انه لاجوز دغول‌الاجنبی 
فى بيت الغير بلا اذنه أبدا والثانية تدل على أنه لاجوز دخول الماليك والاطفال ف‌الاوفات 
الثلثة فقیل‌انیما منسوختان والصعوم من‌مذهبنا و مذهب‌الشافعی انیما باقیتان و لکن‌تاون 
الناس ف العمل بهما د ومن ن سورةالقمس قولتعالی(علی آن‌تاجرنی ثمانی "تج )فانهفیفصة 
انكاع شعيب علیه‌السلام بنته موسی‌علیهالسلام على ان‌برعی غنمه ثمان‌اوحشر سنین فیدل 
علی‌آن میور البنات پمال دون |نفسهن فنسخ بقول‌تعالی(واتوا النساء صفاتین علة) 
لانه‌یدل علی‌ایناءالهور للنساء دون الاباء نص به فى | سینی د ومن‌سورةالاحزاب فولتعالی 
لاعللكالنساء من بعد فانه ذکر فكتب التفاسیر أنه يدل علی‌عدم جواز النساء للنبی‌علیه 
السلام بعدالتسع ولي سكذاك لقولعائشة رض اللاعنهما لاقر مامرأة علی‌النبی‌علیهالسلام 
حتى قبض فهو منسوخ بالآية التی قبل وهى قول(ياءيها النبى أنااحللنالك از واجك اللاتی آتیت 
أحورفن)الآيةو قوله(ترجى منتشاءمنون وتوت اليكمنتشاء)الآية وهذاأيضا غاناسخه‌مقدم 
تلاوة مؤغر نزولا < ومن‌سورةالاخقانی قوله‌تعالی(قل ما كنت بدعا من‌الرسل وما ادرى. 
مایفعل بی و لابكم )ای من الغقرة والعل آب‌قال صاحب الاتقا ن آنه مكث ستة عشر سنة ثم نس يوم 
الفاح عام الحديبية يعنى بقو ل( ليغفرلك أللاماتقدم من ذ نېك وماتأخر ) علی‌ما نص به فى الكشاف »!د 











ومن‌سورة ة محمد عا يهالسلام فول‌تعالی(حتیأذاانفنتموهم فشدوا | رانا مامنا بعد واما قدأ ۳ 
قال تالحنفية لایور الن ادا عندنا وانها و زالقتل والاسترقاق فقط وهو منسوخ باي 
البراءة وعند الشافعى رهمه الله واعمد بن‌عنبل انه باق اذالامام غير بين القتل والاسترقاق 

وان بالاطلاق والفداء با الاو باسارى المسلمين و من سورة اخچرات‌قول‌تعالی( أن! کرمکم 
عندالله اتقیکم)قیل‌انه‌منسوخ والصعيع انه باق لکن تیاون‌الناس بالعمل به »أ ومن سورة 
الجادلة قول تعالى(يا”يهاالذي ن آمنوا اذا ناجیتم الرسول فقدموا بين بدی نجویکم صدقة)فانه 
يدل علی‌انه عب الصدقة حین‌سوال‌النهوی من رسول‌الله صلى اللهعلبه و سام فهو منسوخ م بالآية 


المتصلة به(وهىقولذ لك مغیر کم واطهر فان ام تجد وا | ناللاغفور رحیم) 9 ومن‌سورةالماعنة ۱ 


قولتعالی(اذاه جاعکم ا لومنا ت مهاج مرات‌فامقعنوهن دقو تعاك (دأ ننم ماانفقوا)وقو ل4‌واسا ۷ و 
ما|نفقتم ولساًا ١‏ م انفقوا وقولهتعا لی(فاتو ا دین ذهست از واجهم مثلماانفقوا )هذه الاقوال 





فآيتين متصلتين مفهومهماانه اذا ذمبت امرأة الكافر ال ىالؤمنين يجب علیهم امتعان ايمانها 
وان يعلى ز وجهاالقديه الكافر قدر ماانفقعليها م ناهر وفىعكسه ع بءليهمطلبه م نالكفار 
ولاف فلهم قدر ذلك ۳ ثمنسخ بايةالسف والغنییة| و بالسنة‌والامر الاغیر للندب 2 
ومنسورةالمزمل ول تعالى(قم الليل الافليلا)الآية يدلعلى فرضية القيام والقراءة فى | كثر 
الليل دم لسع بآخر السورة وهوقوله (فافر وا ما تیسر من‌القرآن) ففرض ذلك 0 ماتيسر 
ثم سخ ال خر ايضا بالصلوة امس د ومن سورةالدهر قولتعالى(ويطعيون‌الطعام على حبه 
مسکیناویتییا وأسيرا)قيلالرادبالاسير الاسیر الشرك ولاجوز الامسا ۳-9 فهو منسوخ 
على ماف الاتقان* و عندمامة(لعلماء جوز الاعسان‌الیالکفار فی‌دار الاسلام ولايصرف البهم 
الواح تکفا فىالكشاف* هذهآیات. منسوخة و ناسخة اوردتهیا ههنا عملا وسنبین کثیر | منهیا 
فی عا لهما مفصلا ان‌شاءالهتعالی وان‌عدةالایات التى تر فع ما كان ف الماهلية او اول‌الاسلام 
اوق‌شرائم من قبلنا و لميكن ف القرآن شئعيوافقه ناس ةکق و ل‌تعالی(و ليس البر بانتاتواالبيوت 
منظهورها) رکو دنداد لسن علی‌المنسو خ منه‌ویکون اکن ناسها عاد و ففسثلة ان 
عدم السا جدوا المنععن الصا فيعاعرام تول‌تمالی ( ومن الم ممن ملع مساچد الله أن يشكر 
فيها اسنه و وسعی فی‌خرا ی أولئك ماکان لهم نْ پدخلوها الاخائفين لهم فى الدّنيا خزی 
وهم فی‌الاخرة عذاب عظیم ) اعلم ان موضع منرفع علی‌الابتداء وه واستفهام واطلم خبره 
ومساجدالله مفعول اوللقول‌منم رانید کر موه الثانفوسعى فطق علی‌منم واولتك‌مبتدا 





وما کان مع ماف حدزھ ها خبر والاخائفین‌اسنشناء فمو ضع احالمن! لضمیر فيد خلو ها * والمعنق 
| ایاحد اظلم ای‌لیس احداظلم من‌شخص منع مساجد ألله هنذكر أسمه تعالىوسعى ف‌خراب 


(تلك) 


َم 








۱ ز {r‏ 
تلكالمساجد اولكالمانعون ما كان ينبغى لهم أن يد خاو تلكك‌المساجد لا بخشبهة وخضوع‌فضلا 
| ان‌تجتر | على قريبها اوما كان احق لهم ان يدخلوهاالاخا ثفين على |نفسهم منالمؤمنين ان 
يبطشوابهم اوما كان لهم فعلم اللاوقضائهذلك اوهونهى من تمکینهم من‌الدخول فيها»لهم | 
فی‌الدنیاخزی اىقتل وسبىلاءربى وذلةوجزية للذمى ولهمقالآخرة عذابعظيم ای‌بالنار ا 
۱ على ماصرح به القاضى أولوم خزىف الد نیا بفاع مدأينهم قسطئطينية ور ومية وعمودية على ماذ كره 1 

صاحبالکشا و هكذ! فالالامام الزاهد+ ثم أنه نقلالامام الکو رف فصة الاية وتابمه‌اگسینی ‏ 
| انقافمقملكاسمه ططوسمنملوك نساری‌فانمخر بوا بي تالمقدس عداوةللبهود وحرقوا 
ش التورية والقوه ف القذرات وقتلوا الیهودوسبوا نسائهم وذراريهم* اوفى هق خت نصر فان هكان 
| ملكاتجوسياوخر ب السجد اعانة للنصاریللعداوة التىكانتبينهم و بین‌البهود والقصة طويلة 
مذکورققی‌سورة بنی أسرائيل* و بالجملة فالمراد بالساجد بیت‌القدس جمعها تعظیما اولان‌کل 


مو ضع منه سيل أى مو ضع جود » وقيل نرلت‌الاية ففعحق مش رکی مكةفا نوم منعوأ رسولالله 


زج سس وت سس 3 لللس©ٌلتلتتبجيب22س ‏ ب بس ١‏ رز 


صلی‌اله‌علیه وال‌وسلم عن‌دخولمكة عام الحديبية و سعوا فی‌غراب السچد ای‌منعوا عن العبادة 
والصلوة فیسجدمکةووحینتذالمراد بالمساچدالسچدالرام جمعیالمامر اولان‌الکم وردعاما || 
وأتکان السبب خاصاوالمقصود. من‌ذکر الأیة انها تدلعلی ان هدم السچد و تفر يبها ممنوع وکذا |] 
المنع عن الصلوة والعبادةوانکان ممل وکاللمانع‌وقد اوعداللاتءالى عليه وشنع عليه الفقياءوتمسكوا | 
|| بهذهالایة‌حتی‌قال ف الفتاوىالحمادية من‌التفسر البستی احقج بعض‌اصعا بنا بهذه الأية فى مسئلة 1 
|| غصب‌الساجة وذلك‌انه اذاغص بال ر هل ساجة وادخلها فى بنائه ينقطع حق‌صاحبیا عنهاويضين | 
قيمةالساجة لصاحبهاوعند زفر رحمهالله لاینقطع‌وله آن‌بهدم بناةٌ ويأخل ساجنه ولافرق‌بین || 
|| انيكون البناءىهسجد اودارفانهلاضرب السچدمندنا وعنده بحر ب وهوقو[الشافعى حمة || 
| الاعلیه فيفرض الكلام فيمالو بنى على الساجة مسجد فان اللاتعالى ذممن سعى ق‌خراب السچد إل 
| * ومن الحاو یوسئل ابو القاسم عنمن اراد أ نينقض مسجد! ويبنيهاعكم من بنائهقاللاسبيلل!لى |[ 
۱ ذلك الاانيخا ف هدمه» وف الميدانى وتأويل هذهالمسئلة اذا لميكنهذا الرجل مناملهذه | 
| الحلة و من‌جامع|لفناویمسچدضاق باهل‌ولاييکنهم انیز یدوا فقالرجل اعطونی!أسچد نی از 
ادخلؤدارى واعطىمكانا من‌داری فاا نب الاغریسعکم وهوخير لكم لاينبغى ان‌بعطوه | 
حتی‌یبنو! مسچلافستغنوا عن هذا السچن فینتذلاباس به « و من‌القنبة والسچر |ذ| استغنی 
الیسلیون‌ولایملون‌فبه وخر بماهول یمود الی‌صاحبه كما کان‌ان‌کان حياوالى وارثه‌اکان ال 
میتا و ه‌اقولای‌حنيفة و حمدرجهاله وقال‌ابویوسنی يبق مسجد ابرا هذا كله اعام اراب 


ال ۱ 


عند 13۱ 














جع" * 
وسیأی تعیبر المشرك شرکین |لسچی ا نا دا رارف د ر أءة ٭ أنه تمسك 
الاما مالزاهد بقوله آن‌ی ذکر فيها أسمة على | نالاسم واليسمى واحدلانه لوک مغايراله حصل 
انر غير الات لى فیبطل‌ماز عم ا معتزلة من‌عدماقادالاسم وا ااا 
ای منصو رالمات ر يدى ان الآية ف‌حق‌جمیم الکفار لانهم المانعون عن العبادة وأ موبلائ ل 
بالقتال وا ن‌الراد بااسا هل ا وان نی( ما کا ن لهم أ نيدخلوها ا الاخا ثفين )ما كأ نلومأ ن 
يدخلوادا رالاسلام الاباما ن‌وان ان از ی‌هو الامان ن اوقتل یذ ی قريضة واحلاء بد ی النطير هذا 


ان 7 واسع علیم ( تدذكرت فبیاسبق أنهذوالاية منسوخة أوماوٌ 1 له والكمهورعلىأنها بأقية 
والوحه‌فیه ان‌اینماان‌کان ع مفعولا بهل تولوأ وکا ن‌العنی ولله بلاداا مشر ق والمغرب 9 فالی‌ای‌مکان 
وجهةتو لوا و جو هكم فثم وحه‌الفلاباً س بدعليكم فلا شک نواح‌منسو خة او عمو | 4 علی‌صلوة النفل 


۱ ا وار جوم و | ۳ و حه الله فلا شک | نما حا ورد ولام ا بنك 


مالسا بلس 0 ۳0 1/1 یصلیالیالکعبة n‏ 
أمر بالتوجه إلى بيت الاقدس‌فهناك طمنالکفار فنز لفو ل تعالى(فاينها تولو فثم و جه )له یعنی 
| لاغتص القبلة بالکعبة بل‌الی‌حیث‌توجهتم فثم و جه للم سخ بالكعبة .لقو لتعالی(فو لو جوك 
شطر السچد الحرام)وهف! أولآية نسخت ن القرآنذكره الامامالزاد واله‌مال صاحب‌الانقان 
× و بهأشار القاض ىالبيضاوىحيث قال هوتوطية [زسخ القبلة وتنزيهللمعبود انيكون كذلك 
فيز وجهة + و المهور على أن المعنى ولله بلاد المشرق والمغرب فان منعتم ان‌تصلوا نی السچد 
حرام وبب تالمقدس فى ای‌مکان صلینم هو [لقبلة فثم جهة الت ىأمر تم بها» وعن آبن‌عمر نز لت 
| فىصلوةالمسافر على الراحلة * وقيلعميت القبلة ملىقو م فصلوا الى اغا ختلفة فلمااصيعوا تبینو | 
1 خطائهم فعذر وأو هو حجة على الشافعى فيم| آستد بر * وقيلمعناهفاينمانو لوا للدعاء والذكر ولم 
ير دالصلوة هذه عبارة الدار ك اخف ذاك من‌الکشانی* ثم نه‌ذکر الامام الزامد وجها آغر 
]| عليه السلام بان‌یصلیعلی الاجاشی فقال النبی صلی اللملیه و سلم لاصعا به صلوا علی‌صاحبکم فقالوا 
|| كين نصلى عليه وهو لميصل الى قبلتنا فانز ل ال‌تعالی‌هنه الایة‌یعنی‌میت‌ماصلی لاجناح‌علیه‌لان 
الشرع لايلز مهالا بالسماع وهو لم يسيع * ثم الوجهأما بمعنى أيه اوالقبلة اوالرضائ أوهوومثل 





١ 


مس سس سس 





(انتمای) 


| مافيه يلاق مسَمُلة ما نسخت من ا لقبلة قولاتع الى( ولله المشرق والمغرب قاینما تولُوافكم وجه الله || 


على الراحلة |واشتباه القبلة او غير ذلك وائكان اينما على اصل اعنى مفعولافيه لتو لواوكان المعنى | 





||| متشابهات لانعلم كيفية ونومن باصل وا لواسع هو الجواد والغنی‌هذ! ماصل‌مافیه د ثم ذكر 


FF 0 

















۲۵ 4 
ماعو سم 2 ]ا 


اللاتعالى مسكاة آن‌الولد یعتق‌علی‌الوالد ‌فول‌تعالی ( وقالوا اتَحَذَاللَهُ ولا سبحنه بل له ما 
فى السّموات والارض كل 7 قانتون ( هذه‌الاية ردلما قا لث الهو د عزير این | والنصاری 
المسيم أبن لله ومشرکو | | ۱ لعرب الملاكة بنا ت الله وسبعا نه تنز به‌لهعنذ ك و تبعبدله وفقوله 


(بللهم افى السموات والارض)استدلالءلىفسا دهيعنى أنه خا او اا 


الملائكة وعز يز والسیم وكللهقانتون أ ىكلواهدمماف العالم منقادو نلايمنعون من مشيئته وتکوینه 
وكلما كان يهذهالصفة لم يجا نس تكوينهألواجب لذأتهوكلمن جعلوه والداله يطيعون يقر ون 
بالعبودية وأنماحا * بکلمة ما | اذى هو لخد یراول العلمه مع صيغة امم | لذی‌هولاو یالما م أعنىقانتون 
غقیرالشا نهم مک |ذكر واوقداطال‌الاما مام الراهدا لکلا فی[ثبا تتشبيه | لولدلوالت ون مماثلة اله‌تعالی 
المعالم بوجه« وقال ان‌سبعان كلمتان جمعتا والعر ب متی نعجبوامن شيع فالو اسب والعجم متىتعهبوا 


قالواحان جمعهما اللاتعا لى ألمبأ أغة وقال ان القنوتتارةيستعمل بمعنى الد ها و تارةبه‌عنی الطاعة وتارة لأ 


| بمعنى القيام فان حملته على القيام فظاهر أنالكلةائمون بالعبوديةدائمونعلىحالةواحدةوان 


دملته على الدعاء والطاعةفاماا نيراد بالكلهم الو منون على الصو ص طوعاو الکافر و نكرها 
وأما ان‌براد أعم من أن یکون طوعا أوكرها والمسلمون داعو ن الله مطبعون له طوعا 

والكاف رو نكرها وعند الاضطرار وق القيامة هذا حاصل‌مافبه «والقصود منذ کر الآية انهاتدل 
على أن الملوكية تناف الولادة للمالك وهى بهذ|الضمو نكثيرةف القرآن* وقالالقاضى البيضاوى 
وأحقج به الفقهاء على انم نملك ولده عتق عليهلانهتعالى نف الول باثبات الك وذلك يقنضى 
تنافيهيا هذا لفظه* والشهور فىذلك بين الفقهاء قولعليهالسلام من ملكذا رحم حرم عتقعليه 
+واختلى فذ لكفعند ناعلة |لعتق هى اللك مع القرابةالعرمة للتكاح وانمااصی نی العتق الى اللك 
لانهآخرهما وجودا واكم يدار على آخر جزء من اجزاء العلة ولیذا اذا کانالقرابة موخرة 
يضا اليهما كما اذااشتر با عبدا جهول النسب ثم آدمی احدهما[نه [بنه یعتق ویغرم لشريكه 
قيمة نصیبه * و با مملة فيغر ج اعر مالغبر القريب کالرضاعی القريب الفير ارم کین | عم 
و قرابةالولادة والاخوةوالعمو مةعلی‌حالها« ومندالشافع العلة هى از بة فیعتق‌الولد على 
وال و بالعکس ولایعتق الاخ علی‌اخبه‌اذ لاجزئية ثمه‌و تفاصبل ماکان 
ل فى مسكل عصمة ألا نبياء لیم الام وا ن‌الکافر لايصا ل للامامةقو لوتعالى (واذ اتلی‌ابوا اهیم ربه 
بکلمت اتمه قال الى جاعلكَ للناس اماما قال وَمىٌ 1 4 ی قال لاینال عهدی‌الظلمین) 
معنى الآية أذكريا عمد وا | ماعن أبرأهيم ربه بكليات بان أمره بعدة منها فاتم أبرأهيم تلك 
الکامات بان عمل بهاقالالرب ياابراهيم انی‌جاعلك للناس اماما قالابراهیم ومنذريتى ای 


واحعل من بعضص ذريتى أوكله أيضا أماما قالألرب فى حوا به لاينال عهدىالظلمين ای لاجمل 

















]| اماما منكان منذريتك ظالا واجعل من سواه اماما هذا هومضمون الأبة والابتلاء هوالتکلیی 
بالامور الشاقة من‌الا وامر والوامی لاللاختبا رلانذاكانمایکون بالنسبة الى من يمه لالعواقب 
واللهتعالى منزه عن‌ذلك ور به فاعل ابتلی والضمیر رأجع الی‌ابراهیم كما آن‌الستکن فاتمون 
كذلك وقری"ابراهيم ر به بالعكس فالابتلاء هو الدعا” وللستکن فى اتمهن له واتمامه اعطاژه 
* والامام اسم لن ینم به وأمامة | براهیم عليه السلامعامة مؤيدة آذلم‌یبعث نبى بعدهالا كان من 
ذریته‌مآمورا باتباعه هكذ| قالوا وقد تکلموا فى بيان معنى الكلمات فقال! کثرهم انتلكالكامات 
عشرة خمسة منیا نی‌الرأس ومی حلق ال رس اوقصه وقص الشارب والضمضة والاستنشاق 
والسواك وخمسةمنها ‌البدن ومی نتن الابطين وقلمالاظافیر وحلقالعانة والاستنجاء بالماء 
]| واحتنة وهذهالعشر 6كانت فرضا على أب رأهيم عليه السلام وهى سنة لنا نص به الامام الزآهدفی‌تفسیره 








غلق‌الرأس وقصره مسنون للرجل على سبيل التغيير والرأة لاجوز لها الاالقصر فی‌ایام اج 
خاصة وقص الشار ب مسنون على عازاة الشفةالعليا وی‌ت رکه فو ق ذلك بأس شدید والضمضة 
والاستنشاق والسواك مسنونلل کل فی‌کلوضوء‌والسنون فالابطالنتى وف العانة ا حاق ويكره 
ذلك بعد ار بعينيوما وف الاظافير القلم ویستعب‌فی لمع اوق ای‌یوم‌من‌الاسبوع‌والاستاجاء 
بالماء سنة اذأ لميتجاوز النجس الغرج قدر الدرهم وأذا جاوزه يجب ذلك وأتنة سنة مؤكدة 
للرجال وتوقنابوحنيفة رحیه‌الله فمدتها وقيل! كثرها الی‌ائنی عشر سنة والرأة لابأس بها 





* وقد فسرت الكلمات با معانى الآخر ایضاولاغرض‌منها« والقصود من ذکر الآية أنقوله لاينال 
عيدى الظلمين هوالذی تمسك به المعتز لة أن أمامةالفاس ولاو ز لاندظالم والظالم عنوعامامته 
بهذأ النص والمراد بالامامةالامامة الكبرى دلعليه ماقال فىالكشاف وفالوا فهذه دليل على 
أن القاسق لایصاع للامامة وكيف يصاع لها من لاوز عکمه وشهادته ولايجوز طاعته ولايقبل 
خبره ولایقدمللصلوة وهكذ! ذكر وا الكلام الى آخره* وهاصل ما أجا به امل السنة أن الامام ائكان 
على نعناهالتعا رف كان ال راد بالظالم الكافر اذمو الظالم الطلق وان ار يد بهذو النبوةكان الظالم 
علی‌معذاه كما نق لأ ن | برأهيم عليه السلام انیا سال ان‌یکون بعض‌آولاده نبیا کما كان هوفاخبر 
أن الظالم لايكون نبیا مكذا فى امدارك* واقول‌فعلی التقدير الاول يكونالراد بالظالم الكافر 
ومولایسالامامة السلم‌علی ما ال زاهدی* وعلى التقديرالثانىيكون الآية حي ثيستدل بها على 
أن الانبياءمعصومون عنالذنوب والکذب[ذیفوم عصمتوم عن ألظام حینتل وکل‌ذنب ظلم لانه 
جاوز عناق وتعد عليه وكثير م نالذنوب يسمىظلما فى القرأ ن‌کمایدل‌علبه قول (ولاتقر با 
| هنهالشجرةفتكو نامن الظلمين ) وهذ! الزی نسجه عتكبوتخاطرى وللهالحيد على أن جل مناسبا | 
| لماذكرهالقاضىالبيضاوى حدثقالو ف الآيةد لیلعلیعصمة الانبياء عن تعمد الكبائر قبل البعث 


(وان) 








۹ 





4 ۲۷ 


وان الفاسقلايصاع للامامقتم لفظه* ولکن لقائلان‌بقول لاو حه لمعل | لظا لم بمعنى الكافر ين 


يراد بالامامة التعاررنی وجعل على معناه هين يراد بها النيوة ی جوز امامة الفاسق والظالم ۱ 
ولمجوز صدو رالد نوب عن الانبياء بلا نکنت ةا لا با نالظالم علیمعذ ITT‏ 
النبوة عن الظا! م يوج ب عصمة الامام فكن قائلا بان‌الا ۳ لاجو زکماقالالقاضی 
الاما يشت رط نيهال كماذمي آلا لشيعة من أن ألا مام يجب أنيكون معصوما لقو لهتعا ۳۹ 
عودی|لظلمین)ا ذکلذ نب‌طلم بعین الدليلالذى ذكرت فی عصمة الانبیاءعلی‌ما نقل به [لتفتازای 
فی‌شر حالعقاش* وایضاقد ذکر التفتازان یف جوا به بان لانسلم أنعدمكو ن الامام ظا ایو جب‌عصمته 
وهذ| الق ماذکرت‌من[لمقدمات‌فیعصمة الانبیاء + وأيضا قد ذکر التفتا زانی فی‌عصمهةالانبیاء 
وأماما قبلالوهى فلادليل على الامتناع صدور الکببرة* وذمب الیعتز لالی‌امتنامها ای آخره 
عل هن |اعتقادا للیعتز له دو نأعتقادنا فيغالى مانقلت من البيضاوى صر ها فكي التوفيق 
بینیما+ ويمكن أن يجاب عنه بان کلام كل مبنى على طبق مذهبه فان مذهبنا آن‌الفاسق وکذا 
الطا لم الجاثر جوز امامته للساطنة و عوز تقلید القضاء منه اذا كان يمكن اكم عق وکذا 
عوز فضاوّه وشهادته وامامته للصلوةمع الكراهةكما صرح به فی‌الهداية وان لايشترط ف الامام 
أن يكون معصوما لعدم قطعية عصمة أي بكر مع الاجماع على حقبة خلافته وان الانبياء عب ألا 


| أنيكوثوا معصومین عن‌الذ نوب والکذب بکمال مرتبتوم وجلال‌شا نوم * وأنماجمّنا بکلام صاحب 


البیضاوی‌تیسکا على جرد ان مصة الانبياء بعکن أن يثبت من الق رآن‌مع قطع النظر من قبل الومی 
وبعده وهو أنمااجرى مذاالکلام على طبق مذ‌هبه داید ای قازاق % 7 ا 
وأقوال كرما التقتا زاف فشر ح العقائى تقول وكلي م كانوا رین مد ی 
صادقين نا صحین خبت قال وفی‌هذ!اشارةالی‌ان الانيا ۶ معصومون‌عن حالکذب خصود فمایتعلق 

ر بامر الشر اه وتبلیغ الاحکام وارشاد الانا 1 0 اما مدا فبالاجماع وأماسهوا فعند الا کثرین وق 
عصونوم عنسائر الذنوب تفصيل وهوأنهم معصومون ع نالكفر قبلالوحی و بءده‌بالاجیاع 
وكذا ع نتعمدالكبائر عندالمهور خلافا للعشوية وانماالقلاف فى ان امتناعه بدلیل السیم 
اوا لعقل وأماس 1 نوزوالا کثرون وأما! لصغائر فیچوز عمدا| عند يمهو رخلانا لاجبائی وأتباعه 
و جوز سهوا بالاتفاق الا مايدل على خسة كسرقة لقمة والتطفينى عبة كن العققین اشترطوا 
أن نبهوأ عليه فيتنبهوأ عنه هنأ كله بعد آل وحى وأما فدل فلادلیل على أمتناع صدور الكبيرة 
وذهبت المعنز لةإلىامتناءها لانها توه ب النفرةالما نعة عن‌اتباعوم فیفوت مضاعة البسهة«واگق ۱ 


| منع‌مایو جب النفرةكعهر الامهات والفچو ر والصغائر الدالة على الخسة ومنع الشبعة صدو ر الصغيرة 




















| والكبيرة قبل الوحى وبعده لكنهم جوز وا اظیار الكفرتقية» واذا تقرر هذا نما نقل 
عن الانبياء #ايشعر يكذ ب أو معصبةفما كان منقولا بط ريق الاحاد فعردود وما كان منقولابطر يق 
التواتر فهصر وف عن ظاهره أن أمكن والافمعمول على ترك الا ولى أوكونه قب لالبعثة وتفصيل 
ذلك ف الكتب البسوطة هذا كلامه» وفيه أشارةالى ماصع ع نآدمهم من قرب الشهرةالمنهى 


عنهاوع ن | برأهيم عليه السلام من‌صدو ر الكذ ب ميث قالهذ|ر بی ,قال بل فع لكبيرهم وقال انی سقیم 
بالتواتر ودين قال لز وجته أنهااخته بالاحا دوعن موسىعليه لسلا م من قتل | أقبطى بغير حق وعند أود 
عليه السلاممن النظر بام أقاورياالواحدةمع انهكانلهتسع وتسعو ن أمرأة وعنسليمان عليه السلام 
من الاشتغال بالصافنات الجادوفوتالصلوة بسببهوعنيونس من الاباق الىالفلك والمغاضية | 
على أللهوعن نبينا عليه السلام من قدة ز يدو ز ينب وأمثالهوأشار ةالىجواباتها وهىعن آدم بانهم 





فهم النھی نهى شفق4 لانهی کر یم اویکون‌سیوا أوقبل البعثة وعن أبرأهيم بمنع القصة المروية 
بالاعادوص نی قول‌هذاری وفو لكبيرهم وأنی‌سقیم عن‌ظاهرهاوحمله علىكو نه قبل البعئة كما 
جأب‌عن‌موسی بكو نه قبلالبعثة وعن دأود بكو نهأقدأما على الفعل المشر وع وهو تكاح الغطوبة 





لاوريالانظر متكوهته وعن‌سلمین‌به‌دم فوت‌الصلوة اوعدم‌کونه ذنبا للنسيان وعن يونس 
بکون[امغاضبة علی‌قو مه او نفسه‌وعن نبیناعلیه |لسلام بیاسیانی‌ان‌میل القلب‌غیر مقدور وقد 
ذکر فشر حالمواتن فیعق نبینا وسائرالانبیاء تسکات الخالفین باجو بتها بوجوهشتی‌وطرق 
كثيرةفليطالعثمه فا مق انهلاخلاى لاحدف أن نبینا عليه السلام لميرتكب صغبرة و لاكبيرة طرفة 
عين قبل‌آلومی و بعده‌کیاذکره أبوحنيفة رحمه‌الله ف الفقهالا كبر وان الانبياء كلهم ليسوأ 
بمعصومينعن لز لذوهى مايقع من بأد منغبر انب ن‌قصدهءلیذ لكو بعد الوقوعلميكن 
مستقراعلیذ ات کمثل من اهتبىىطريق خرفقام / 7 يكن من قصده أن غر و بعد ماخر مااستقر 
کباصرحبه امل‌الاصول ومذاباب‌طویل مذكور فالمطولات 6 ثم ذكر اللاتغالى عقیب 
هزهالأية بیان تعظیم مكة وک ونیا أمنافقال ( وا جعلنا ابیت مثا ب اس وت من 
مقام ابرا هيم مصلی وعهدنا الى ابراهیم واسمعيل أنْ طھرا بيتى للطّاء فين والعاكفين 
والرگم السجود ) فقو له واذجعاناالبيت مما بةيعنىأذكر يا عمد وقتا جعلناالبیت أ ىالععية 
فيه مثا بای مو ضع ثواب اور جوع للناس وامنالیجعلناه امنا عيث حرمنا القتل والغارة ىحر مه 
کمایدل‌علیه‌قو له(أولمير وأأناجعلنادرما أمنايةخطن الناس هن حولهم )وقيل آمنامن اجنو ن وا رام 
والبرص وقبل آمنامن‌ایدی الجبابرة فانه ماقصدفوم قر يبهالاوقدهاكوا كاصعاب الفیل و قیل 
| آمناللصیودحتی ان‌الاسدوالذ ئب يتبعالظبى فيدخ ل الظبى الجر فير جعالذئب والاسدعن 
اثرونص بکلهالامامالز امد وتیل آمنالد اخله من‌عذآب‌انه‌تعالی فى النا ركما ذكرهالقاضى البیضاوی 





(وصامب) 
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وصامب‌السینی وینبقی أن ن يعم ۱ ن اللهتعالى قدذگرهذه| اعبارات : ۳ رةبلفظط الست وال حعية 
وتارة بلفظ ۱۳ mM‏ البلد وتارة ة بلفظ ا لحر موالمرادمن‌الكل وأحدوه و حرمة ار م 
وأنمايسمى حرما حرم القتل والظلم والصيد وقطع الشوك والشجر وفير ذلك مياعرفى ق‌کتاب 
الفقهوقدذكر کب ۰ العدئین باب هر ممكة. و بابهرم مدينة وفی‌الامادیث دلا لةعلىحرمة 
حرمين جميها على السواء وأم يعهد ففكتب الفقه ذاكولكن قل ذكرالسيد الشريف فشرح 
المشکوتانه قالالشيغ التو ريشى اراد بذلكالقعريم والتعظيم دون ماعداه من الاحكام وان عند 
مالكوالشا فعى رحمعیا أللةتعأ لىلاضمان فصي د|إدينة وقطع شچرها بل هو حرام بلا ضهان و قي لمع 
ضمان وأماهدود أ جرمین فقدقالرسو ل الله صلى اللاعليه وال وسلم ففحق المدينة المدينة حرم ما 
بین‌عبر الی‌ثوراحدیث* و فشر حالسیدا لشر یف ان‌عبر وژو ر جبلان بالمدینهکل منعمای‌طری 
منهاو قبل‌حبلان بمكة و رادان حر م م‌ینه ة قد رمابين عير ودُور من مكة وأماحدود حر ممكة 
فلم‌یکر فكتاب ۱۳ مشاهير الاانه قد نقلق بعض حوأشی کنب |[ فقه ۱ ناجرم حوالی مگذفمن 
قبلا لمشر ق‌سنه اسال ومن قب لالمغرب | ر بعة وعشرون ميلا *وقيلثُلثة|مبال و هو الاه ع ومن 


قبل الشمال ثمانية عشر ميلا ومن قبلالجنوب ار بعة وعشر ون ميلا و سيجوع بيا ن‌الامن‌ق‌سورة 






العمران أن شاء اله‌تعالی + وقو له (واذوا من‌مقام| براهيم مصلى)| نوا أمر ومقام بفقع ألميم موضع 
قيام أبرأهيم وهو اجر الذی‌فبهاثر قدميه وقصتهطويلة يعر ف ف العم ران ومصلى موضع الضلوةوهذ| ۱ 
الامر الاستعبابلاللوهوب لان الصلوة فهو الى الكعية حائزة فىآية حهة من أهات الار بعة شا 

لا قصبصل4ه بمقا مأ براهيم * وروكق نزول اسه اسلام اخذ‌پید ۳ ال هذ‌امقام ابراهیم 
فقال‌عمر ازلا نله مصلىفقال عليه السلام ا مأومر بل كفلم تغب| لشمس حنی‌نز لت هک 
ذکر حمهور الف رین‌وقداختاره وصاحب! اكفانوالبيضاوىايضا؛ مفالاوفیل‌ه و أمر بركغتى ۱ لطواف! 


لاروىها بر بن عبداللهانهعليهأ اسلام عمدلی‌مقام ۱ ی كعتين وقرأ بو 














ابراهیم مصلى * واقول لاخنی| ن‌الامرحایضا لا ساکر آب | مأ مایتوه ممن‌آن ۱۳ راد بهذالامر لوكا 





رکعتین بعدالطواف‌وهما وا جبتان عند ابی حنیفة فيكو ن الامر لل و جوب‌عذل ففیر مرضى لان ال کی 
المذكورتين وا نکانتا واحبتین‌عند ز ابسکل اسبو ع لكنومافير وأحيتدن فى مقا مبرآهیم خ خاصةعاية الامر 
انهیاتستعبان ثم فليس هذ |الامر المقيد الاللاستعبابو لعل بهذ |المعنى يستدل ضاحب الهداية 
لوجو ب‌مانین الرکعنین بهنهالأية بل الحديث وهو قول‌علیهالسلام‌ولیصلالطا ئف بعدکل اسبوع 
7 کعتین حیٹ قال مياق بالقام‌فیصلی‌ر کعتین عنده‌او حیث‌شاء من [لسعدوهى واهبةعند ناوقال 
الشافعيرهمهما اللاسنةلانع دام دلي ل الو جوب* ولناقولوعليه السلام ولیصل الطا ئی الغ هذا كلامه 
*#فاستدلال صاحب الهداية با دیث و ترك الايةدليلءلىما قلنا*ومنهم من قالمصلى موضع الدعاء 














CLS 
و متهم من ذهب ألىأنمقام أ براهيم الجر مكله ومنهم الى أنه مواضع‌المناسك ومنهم‌الىانه هومكة‎ 
اوالسچد أوالبيتو بعضهم يقرو ن واقذوا بصيغة الاضی ای اققذ الذين کانوا من‌تبلکم مقام‎ 
ابراهیم مصلی‌خاصة* وقول‌تعالی‌ان‌طهر ابیتی الاية معناه آن‌طهر! بيتى عن الاتجاس والا وثان‎ 
والخبائث والمعاصى الطائفين ای الز اثرین‌حوله والعاکفین ایالمقیمین و العتکفین فیه والرکم‎ 
السچودایالصلین رکعا وسجدامکذ ان المدارك» وقالفالکشاف قبل والعا کفین ای‌القائمین‎ | 
فى الصلوة لقو ل تعالى فقسو رةا مج (للطائفينوالقائمين وال رکع السجود) کماسیچوح ثمه آن‌شاء الله‎ ١ 
تعالى » وقالالامامالز امد قو له ان طهرا عن تلطع جدرانها بالدم كما فى الجاهلبة وفىقوله تعالی‎ 
لأطائفين قي ل الطواف للغر باء والاعتكانلاهلمكة والركع السجود لجميع الخلق *ثم انه لمالوقمت‎ | 
الطهارة علی‌البیت‌دون المذكورين فلايردمايتوهم انيدل على أن الطهارة شر ط للطواف‎ | 
كماهو رأىالشافعى وذلكظامر د فىسئلة التوجه الىالكعبة آيات كثيرة متوالية قدر‎ 


























ورقة او ورقتین تار منها آیتین‌لاية الاو لى فى مدحامة نبینا عليه السلام و حجية أجماعهم و هى 
| قولتعالی ( وكذلك جعلنا عم أمة وسطا ونوا شهداء على الناس و يون الرسول علیکم 
شَهیتَ!) فقولهکنالك|شارة الىمفهوم الآية اللتقدمةيعنىكماجهلناكم مهتدین الى الصراط الستقیم 
او جعلناقبلتكم افضل القبل جعلناکم امةخيارا أى خير الامم اوعدولامزكين بالعلم والعملاوكيا 
جعلناقبلتکم متوسطة بين اشرق والمغرب جعلناكم متوسطين بين الغلو والتقصیر + وقول 
لتكو نوا شهداء علة لعل اىجعلنا كوامة وسطالتكونوا شیداءیوم القبمةعلیالناس اى على امم 
ساگرالانبی با لتبليغ ويكون الرسول علیکم‌ای‌علی عدالتکم شهیداکمار وی أنالامميومالقيمة 
“عدون تبليغ الانبياء فطالبهم الله بينة التبليغ وهو اعل‌منهم اقامة لاعجة علی‌الیتکرین فيؤّق 
بامة حمد‌صلی ألله عليه وا وسلم فیشهدون به فيقولالامم م نأين عرفتم فيقولون علینا ذلك 
باخبار اللاتعالى ف یکتا بهالناطق علی‌لسان نبیهالصادق فيو ی حیدصلی الله عليه وآله وسلم‌فيشهد 
بعد التهم و ذلك تو لوتعالى (فكي اذا جِمئُنام نكل أمة بشهيد وجتنابك علی‌هولاء شهندا)وهنه 
الشهادةوأ تکانت لهم لاعليهم اڪن لما كان الرسو ل کار قيب الهيمن عليهم عدى بعلى مكذ | ذكر وأ 
والقصود من الآيةفىهذ! القامانه تداستدلالشیخ ابو النصور الماتريدى بالآية علی‌ان‌الاجماع 








حچة لان التمالی وصف هذه الامة بالعدالة والعدل هو البستعق بقبول قول فاذا اجمتتا 
على شئ وشیدوا به لزم تبوله مکذا ذکر ف المدارك والیه مال القاضى البیناوی 
* وتمسسك الشيخ الامام‌نخرالاسلام الب زدوی ایضا به و بآیتین اخریین قووتعال كنم خير أمة 
الغ وقولتعالى ومن يشاقق الرسول الآيةكما سياتبان ف موضعهما أن شاء اله‌تعالی د والآية الثانية 


فلنولينك 





فبيان أن التوجه الى الكعبة فرض وهى قول تعالى ( قد ترى تقلب وجمک فىالسماء أ 








ز 4 


سو رن وی س 0ے ۳ وه سدم دورو 


نونك قبلة ترضیا فول وجيك س ر اسح ا حا د 
شطره وان الدین أوثوا ااحكتب لیعلمون انه احق من ربهم وما الله بغافل عما يعملون )| 
اعلمان القبلة قبلتاه ن امد ببت‌القدسالذی يسيى پالسچد الاقصى وئانیهنا الكعبة التى 
تسمی بالسچدالرام وكان أبراهيم عليه السلام بنى الكعبة ویصلی‌الی جهتهاو لمامات‌امر اللاتعالى | 
موسی وداود ۳۷ لا | ن يصلوا إلى بیت القدس فلما ان نبعث نبينا عليه السلام 
بالو حی‌وقام بعدالوحی بمكة ثلث عشرسنةكان يدلى الى | لكعبه فلماها جرالى المدينة وام بو 
الى تالف کا اهل لكاب يبدون بالخحك والطعن ویقولون ان‌قبلتنا لمتفسع بليتبعها 
عمد علیه‌السلام وکان رسو لاله صلى اللاعليه وسلم بسماع هذا الكلام ذاغم وكر بة ویتوجه 
لى اللاتعا إى ان یکتب عليناقبلةكنت عليها وا ننظر الى السماء ليأق كم به و مذ امعنی‌قولقدنری 
قا تأجاف لس ولك ا بمكة ایضا بدت القدس للاانه عل الكعبة بينهو بينهكمار وى | 
عن‌ابن‌عباس وهو ضعیف و با ملةفاذاهويوما فیا دين ة كان فى مسجد بنی‌سلمة بعدان مضی‌ستة 
عشر شه رأمن | #جرة فيوم الاثنين من نضْف رجبصلى رکعتین من الظهر الى بيت المقدس جا” 
جبرا ثيل بهذ الآية و الآيات التی‌قبلهاو بعدهاة توجدرسو ل الله صلی‌اله‌علیه واله وسلم الى الكعبة 
وأتم بقية صلوته جا نبهافسمى ذلك امع القبلتينوخصص لطاب ف هذه الآيةاولا بالنبی صلىألله 
عليه و الهو سلم بقو لفو لو جيك ثمعمم بعدها لسائر الامة تا كيدا و عمم الكان ایضابقو لهومیث 
ماکنتم تنبیها على أندلا بدأن‌يستقبلالصلىالكعبة سواءكان فی‌الکمبة اوق ببت‌المقدس‌وق 
| الحضر او السفر ثم بين آن‌اهل| اکتاب ايضايعامو ن حقية ذلك لماعرفوه فی کتبهم وان انکر ووعناد 
بقوله وان‌النیناوتوا اللكتاب الآية مكذاقالوا وقال‌الامامالزاه انتقلب الو جهعن رسو ل الله 
صلى اللاعليه وال وسلم كان ففعين| الصلوة وكأنذلكهجائرا فيهاو! م يعر ضدغيره* وفهنا الیقام 
فائدةوهى أنهقالصاحس الهداية وان عام ذلك فالصلوةاستدار ا القبلةلان أهلقباء لاسیعوا 
بتعول القبلة استدار واكميئتهم اس الى سل له سل ذلكمنهم يغنى أن رى فصلی 
| ای‌غیر القبلة ثم‌علمخطاه نی الصلوة استدار ای القبلة بقصة أهلقباءوانما استدل بتعویل اهل‌تباء 
ولم یستدل بقعو يل النبى صلی اللاعليه وال و سلم‌قی‌صلونه‌لانه ی حقه عليه السلام نز ل | خطاب بتعویل 
القبلة وقبل نز و لهلميكن القبلة الاولی‌خطا اصلا وفىحقهم ظور الخطاب فکان‌ابتداء صلوتهم‌خطاء 
ف الواقع وائكان صوابابکسب ,أيهم فصاح تمسكاعلى أن م نعلم غطاءه فى الصلوة استدار الى القبلة 
تأملوانصف» ثم أن بهذهالقصة تمس الاما م 3 رالاسلام‌آلبز دون اسع الکتاب بلس که 
جائزلان‌التوجه الىالكعبةف الابتداء وان‌ثبت‌بالکتاب فقد نس بالسئة الموحبة للتوجه‌ألى 
بي تالقدس ثم الثابت بالسنة وموالتوجه الى بيت‌المقدس نسغ بالکتاب‌ومو قول تعالى (فول 





4 ۳۲ ١ 

وجوك‌شطر السچرالرام) هذ احاصل کلامه* و قال‌صاحب‌الانقان‌وغیره أنهذهالآية ناسخة لقول 
تعالی(فاینماتولوا فثم و جهالله) علىقول ابن‌عباس واماعلی‌قول غیروفیو باق‌علی‌مامر »ثم أنه قال 
المفس ون ذکر الءسيد ارام ولميذكر الكعبة لمكو ندليلا على أن الصلى أنكان غاب من 
الكعبةيكفيه جر دالتو جه ألی‌جا نب الکصبة لاالی‌عنها لان نز ول الایةی الدینة و طب عسبها 
هذا اذا کان‌الراد من السچدافرام‌و الیرم« وتدصرح ف الزامدى ان الصعيع إن المراد من 
الكعبة و لکن‌للیشاهدین عينها وللغا بين حوتها + ثم القبلةعند الفقها هی‌هو الكعية الخصوصة 
وعر صتهالاجدرانها بدلیلانهاذ! تهدمثالكعبة والعياذبالله جوز الصلوة الی‌حانبهاویدل‌علبه 
ماقا لصاح ب الهدأية ومن صلى علىظهر الكمبة جاز ت صلوته خلافا للشافعی ر حمهما أللهلا نالكعبة 
هی الغرصة وا اءالىعنان السماءعندنا دون البناء لانهدينقلالاترىانه لوصلى على جيل أبى قبيس 
جاز ولابناء بينيديه الاانديكرولمافيه منتر ك التعظيم هذالفطه» وجوهتلك الهواء فى بلادالهند 
ما بين امغر بدن آی‌ماببن مغر بی الشمس من‌الشتاء والصيف مكنا قرره شهاب اللة والدين 
فى بعض رسائل کل فىمسثلة أن الشهداء اهيا ءعند الله قولهتعالی ( ولاتقولوا لمن یقتل‌فی 
سیل الله اموات بل احیاء ولكن لاتشعرو ن ) أىلاتقولوأ يا ايها الناس لن يقتل فى سبيل الله 
هم آموات. بل احیاءو لکن لاتشعر ون کدی حا لهم ذلك* وقبل نز لت‌هذه الایةی‌شهداء بكر ۱ 
وکانو ار بعقعشر ر جلاوعنا لسن أ نالشهد|ء اعا “عند الله يعرض ار زاقهم‌علی‌ار وأحهم فيصل 
۱ ليهمأ لر وح والفرح‌کیا يعرض النار على ار واح الفرعون‌غدوا وعشيا “فيصل اليهم الوجم*وعن 
جامدیر زقون تور | جنةوعدون ریا وليسوافيها مکذا‌الیدار + و بالجملة فيوةالشهدا” 
قدر مایذوق النعيم معلومة بالنص القطعی و لکن مبلان‌القاضی البیضاوی الى أن الاية تدل 
على أن الار واح ح اهر قا مك را نفسها تبق بعداللوت دراكة وان تخصيص الشهد|ء لاختصاصهم 
بالقربمن اللاتعالى و مز يدالبهجة والكرامة والذکور فكلامالامام الزاهد ان للشهدا”لذة 
الترزيق بدلیل فوله‌تعای‌بر زفون فر هين بما أتاهم له من‌فضل + وان ار وأههم فى اجسام طيور 
ترعى ف‌النةالی بوم‌القيمة وانیانزات حين طعن الكفار علىالصعابة رضوان اللاتعالى علیهم 
أجمعين بانهم ماتواو لم ينالوالنةالد نيافقال لوم الها نهم احبا و لیسو بمینین وان الابة ر ده لی العتز ل 
حبث ز عموا أن الىت حمادلامىو ةله فتعذیبه محال و نیا سماهم أحيا”باعتبار المال اعنی‌یوم القيية 
وكن نقول أن خصصه بالشهداء ینانیذ لكلا نالحدوة باعتبار الماليعم الکل‌ویثبت أنتعظيم 
اليس تالذىهوميت ‌حقناغیر مساعیل اذعوز ان‌یکون حيافهق اللاتعالىهذ! حاصل‌کلامه 
*ولکنلانی آن‌صا حب الکشاف مع تصلبه نی مذ هب الاعتزال قداغتئرنف بتنعيم الشود | “وحياتهم 
حيث نقل‌الاثار المذكورة»* ثم قالوقا لو اجوز ان چیع الله من‌احز |" لشهن(* حملو کیها ویوصل 


ی 














سم | اليه النعيم وائكانتفحهمالذرة وهذا علامهق‌سورة الومن‌هلی‌ما سيجع ةليل عل هقيةعناب 
القبر غنده* وحاصلالكلام فىهن|القام | نالآية آناحریت علىظاهرها فؤحق الشهد|”خاضة | 
0 كانت دلبلا واضعا علىكونهم أحيا ی تنعیم* وأمافير هم من‌السلمین والكافر ین‌فیعلم 
تنعیمهم‌و ید میوتهم‌علی‌قدر ذلك من نصو ص خر * وان اعتبر العمو مف ‌الآية و جعل صر 

| الشهداءلشرفهمكان الآية دلبلا علیتنعیمکل مؤ من صالع و حيو ته و یقاس علیهالکافر «ولاغفا*لی 
فیعتل نش ل وا شا “علىهيوة سائر السلمينحتى أن الشافعى,حمه الله عليه لم جو ز زالصلوة 
على الشهد|* واوجبها علی‌غیر هم الاان ا حيوة قدر التنعيم ثابتفى الكل * والیذکور فبعض 
کتب اصولنا فى عثاشارة النص‌ان‌اشارة النصيكون عاماخص كماقالالشافعى لايصلىعلى 
** ]| شييدلانه حى كما ثبتذلك باشارة النس‌وهوقول‌تمالی بلاحياء عندر بهم لانه‌مسوقلعلو 
دز جتهم * وأور دعلیه أنه عليه | لسلام‌صلی‌علی‌حز قسبعین صلوة فا جاب بان تلك الاية خصت فی‌غبره 
او خص‌هو من‌عمو متلك الاشارةفبقيت دق فيرهغلى |لعمو م * وهذا ممایدل‌علی أن أشارة النص 
تكونعا مايخ ص ثم الشيد !“رض ف الحقيقة من يكو نكن لكف حق احکام لد نيا والآخرةوهو من یکون 


1 


مسلماطاهرا بالغاقتل بحديدظ لماو لم يجب به مالاو و جدمیتاجر صا المع ركةو لمي رتثفانه چری 
عليه احکام الدنیا حدث لأيغسل ولايكفن و یصلیعلبه و لهالمرتية العليا ف الآخرة علىما نطقت به 
تآ الآثار *ومنهم من لاجر ى عليه احكام الد نیاو يكو ن لهم ف الآخرةفضلء تبةكالغر ق وار ق‌والیدمی 
والقتلی فاد ومن مات فی‌طریق الله مٹل العلم وال مهاد واچ ومن ماتت من نفاسهاومن‌ماتت من‌استطلاق 
۱ البطن‌علیم ماورد | دیث» ومنهم من هر ی‌علیه| اکا الد نیادو ن الا خر هکالقتوله ن من غد ر د نباصامة 
بللاحرةأو لاظهار شجاعة او علادة او كوذلك *ومنهم من نلاعرىعليهاءكا مالدنيا والاخرةكالباغى 
وقاطع الط ريق فا نهم لايغسلو ن ولايكفنون ولايصلى عليه م فى الد ني ولايناالو ندر جةالشید اعف الاخرة أ 
من أماتيسر لیف قیق عذاالقام وال اعلم که 3 > ففمسئلة السعي بين ال والروة فیا وا لعمرة 
قوله تعالی رن لصف والمروة من شعائر الله فمن حج ابیت آواعتمر قلا ا جناح عليه أن 
7 || بطوف بهما ومن تَطوْعَ حيرا ان له شاکر علیم) اعلم أ نالصفاوالروةعلما جبلينفىمكة 
۱ * الاولهو الجر الصلبالاملس * والثانی‌هو اجر الا بیض‌مانیالزاهدی‌وکان‌املباهلیایسعون 
بینهما و “عون اسای ونابلة وهما صنمان أو لهمأ على الصفا والثانی علی‌الر وة فليا حاء ءالاسلام 
وکسر الاصنام خر جالسلمون أن یطوفوا پهما وترکوا السعى بينهماقصد! لغالفة الكفار وزعیامنهم 
أنه م كبا ” ر الجناح فاخبر الله تعالى وقال فمن حج البیت اواعتمر فلا جناح عليه | ن یطوف بهیا 
فظاهر هذا الكلام وانکان رفغ الحرمة واثبات الاباحة التی يستوى طرفاها من غير تر جاح جانب 
الفعل فى السعى ولکنه فوق الاباحة»وأنما أجرى هذاالكلام بحسب اعتقاد الخاطبين العتقدين 


ا 
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۱ حرمته * فغتد أحيد بن‌حنبل هو سنا وبهقالانس ينمأ لكوابنعباس,ضى الله عنیماعلی ما نص به 
القاضى البيضاوى وصاءب السكشاف لانمفهوم الاية لاب مة وا نماتر جع جا نب الوقوع بفعل الرسول 


اللهتعا ل یکتب علیکم السعى وعند نا و اجب لد وام ارول مه م على ذا ك رالمان رش سنن ' تركهاحيانا 
انکان‌واحبا راکنا باکذ! ‌الهداية»وصر ح‌صاحب 
| الدارك بان فی‌قوله تصالیلاجناح ومن‌تطوعدلیلاعلی رد قولمالك والشافعی رحمهما لله+وقیل 
| حرف لامضیر يعنى فلاجناح عليه | نلايطون بهمااى! و تراک السعی بینهمالایفسدحچه لكن ينقص 
وبر ذلك النقصا ن بالدمكن! فى الزامدى» واماما توهم من أنقوله فلا جناح‌کلام منقطع عمابعده 
وقوله عليه متعاق بمابعده ای وجبعليهإنيطوف بهمافیکون دليلاءلى وجو ب السعى بقرينة 
| انه لوكان عليه متعلقا بماقبل لكان اسم لامشبها بالمضاف فينبغى أن ينصب لا أن يفقع فكلامفاسد 
فانه مع عدم الوقف علی‌فوله تعالی فلاجناح وعدم تفريعه علی‌ماسبق يقتضى اطبا يعتقد جنا حية 
| 3 والعمرة ولي سکذ لك وتعلق‌قوله‌علبه لایقتض یکونه‌مشبها بالضاف لانه من‌فبیلالعائد وان 
یطوفی خبر لا»* ثمط ريق السعىهو انهاذا فرغ من طواف!/ مدت خر ج‌وصعد الصفا واستقبلالبیت 
وکبر وعلل وصلی علی‌النبی‌علبهالسلام ورفع يديه ودعأ بهاشاء ثومشى عوالر وة ساعیا بين 
الیلین‌الاخضرین وصعد عليها وفعل مافعل على الصفايفعلهكذ! سبعا یبد*با لصفا ويختم بالر وة 
| مکذ! یکتم الفقه* واختلفوا فی‌دلیل وجو بابتد|“الصفاءلى الر وة فالشافعی‌یقو ل بو جو به عملا 


وقال كن نبداً بمابى أالله تعالی‌ففعم الترتیبلان النبی عليه السلا م احالهعی الاية * و كن نقول ایضا 
بوجو به لكن بفعل النبى عليه السلام لابالواو ولان‌الراد بقولهتعالی(ان الصفا وار وة من‌شعاثر 
الله) اثبات أنهما من الشعائر والناسك ولايتصو ر فيه الترتیب وانیائبت السعی بقوله تعالی أن 
يطوف بهما ولاواوفبه فير أن السعى لاينفك عن الترتيب* والتقدیم ف الذك ر يدل على الاهتمام 


خترامن‌یطوف بهما ف احج والعمرة وم نحي | واعتمر من غيرأ ن‌یکون فرد ذا عليه فأ ن الله شا کر 
مكيب لهعلی| لطاعة زيه لجزاء ا مسن عليم بافعالهونياته لان عليه شئع zk‏ فى مسئلة بعض مأحرم 


| کله‌علینا قولهتعالى ( يا ايها لین اوكا من طب مار وار وله اذم 
ور و مله ۵ و 


ياه تبون الما حرم كم الميتة ولسم وم شزیر وما أهل به لير الله 7 فمن اضطر 
غير باغ ولا عاد فلا المعليه ان الله فور رحیم) اعلم إن الله تعالى امرنا باكل الطيبات 


(بعضوم) 


عليه السلام والصعاي رض فيكو ن سنة* وعندما لك والشافعى رجموما اله ركن لقولة عليه السلام اسعوافان) 


بمضمون الواو لان الواو يو جب الترتیب عنده وذلك لان النبى علي هالسلام بدا ف السعى بالصفا ‏ 


وهو يصاع للتر جع هكذا فى البزدوى فی ث حر و ف |إعانىق بیان الواو * ومعنی‌فو له ومنتطوع | 





وأوجب علينا الشکر علی‌انعامه ونهانا عن! كل المعرماتةالطيبات هنا املال‌مطلقا وقد فسرها 





۳۵ ِ 

| بعضوم بالبحيرة والسائية وال مب امام ىبەن كارا یراون لوا لیا نایار دی 
ظ باعوم الابل + والخطاب ینثذلیبدله پنسلام واصحابه لاقرموا مو م الابل على |نفسكمكيا حرم أل 
ْ اليهودءلى | نفسهم من البحيرة واخواتها مكذ! فى الزاهدی* و يمكن آن‌یستدل بقولتعالی (من‌طیبات إلا 
| مار زقتكم) على أن الحرامايضا رز قکاللال لانه امر با کل طیبات‌الر ز وقات فعلم أن الر ز قاعم ٠. f‏ 
| من ان يكون طيبا اولا نیکون حية لنا على العتزلة وهذ! اذا كان الطيب هوا لتلال لان النزاع |[ 
يننا و بين المعتزلة فى لفط الال وارام‌دون! لطیب والخبيث + وقيل الحلال مایفتهالفتون والطيب | 
| مایشهد به القلبكقول عليه السلام دع مايريبكالى مالايريبك+ وقيل اكلا لالطيب ماجاء بك | 
| بلاتعبة فى الدنيا و بلاعذاب:نی‌الاخرة وقد ذکر الله‌تمالی‌مذ! العنی‌فی‌عدة مواضع‌فتارة قال(ياايها | 
الناس‌کلو! ما فى الارض حلالا طیبا) فعم الخطاب للكل کافر! لوموّمنا وتارة (قال يا ايها النين امنوا ألا 
کلوا من‌طیبات مار زقنکم) غص الخطاب للم و منین × وتار قال(ياأيها الرس لكلوا من | لطیبات واعملوا | 
صا جا) ص الرسل* وف الراهدى پتمسك بمثلهذه الايات على أن الاصل ن الاشماء الاباحة ما لم يقم ||[ 
دليل الحرمة وذلك ظاهر وقب سبق شطر منه فيما قبل هذا » وااعرمات جملتها كثيرة مذكورة فى أ 
الفقه وقد ذكرها الله تعالى:فىأيات معدودة أذ كرها فى مواضعها أ نشاء الله تعالى و بعضها فىهذالاية الأ 

| اللذكورةكماترى + فالميتة مامات من العللات بغيرة بم وفی حكمها العضو البان من الى بالحديث 
| العروف على ما ‌البیضاوی وانما ڪر م منها | كلها فقط لا الانتفاع جلدما بعدالديغ خلافا مالك | 
رحمه الله فى ذلك ك ولا الانتفاع بشعرها وقرنها وعظمها وعصبها وحافرها لان‌الاية فى بيان حرمة الا كل | 
كما يدل عليه سياقها وان نسب ری ى الاعيانيجازا خلاذا للشافعى رجه الله جميع ذلك وتقدير | ۱ 
التناول اولى من تقدیر الاكل لیتناول | کلها وشرب لبنها ومن لم يجوز دباغتها قدر الانتفام أ 
بها ليعم الكل»*و ف البيضاوى أن الحرمة الضافة الى العين يفيد عرفا حرمة التصرف فيهامطلقا الا f‏ 
ماخصه الدليل كالتص رف فى لد بوغ*والدم حرام انکان مسفومامن ای‌حیوا نکان لقولتعالی(اودما ۱ ۱ 
مسفوحا)* وقد ذكر فى شرح ألوقايةاحكا ما مسفوح وغيره با لتفصيل * وفی‌الدار! ك ك والکشانی احلت ۱ | 

الیتتان والدمان بالحديث اعنىالجراد والسيك والطعال والكبد لقوله علیه‌السلام املت لنا | 
لليتنان والدمان اما البتتان فالسمك والیراد واما البمان فالكبد والطعال ومکذ! فى الهداية أ 
*والخنزير حرام مطلقا ولاجوز الانتفاع به سوی‌شعره ا مغر زضر ورة وأنما خص ألأعم بالذکر لانه. ْ 

]| القصود بالا كل» وما اهل بهلغير اللامعناه ذبح بهلاسمغير الله مثللات وعزی وأسماءالانبياء وقير || 
| ذلك فان‌افرد باسم غير الله‌او ذکر مع أسم الله عطفا بان یقول بام الله و عمد رسو ل الله با جرج رم : 1 
| الذبيعة وان ذکر معه موصولا لا معطوفا بان یقول باسم انله عمد رسول اله كن ولا عرم |]. 
وأن ذكر مفصولا بان يقول قبل التسبية وقبل أن بضچع الف بيعة أو بعده لابا . س به مكنأ 3 














|| الهداية + ومن مینا علم ان البقرة النذورة للاولياء كما هوالرسم فىزماننا حلال طیب لانهلم 
| يذكر اسم غير اللاعليهاوقتالذبع وا نكانوا ينذر ونیاله«ثم‌هذه العرمات انماحر ما كلها اذا كان 
| فحالةالاختيار واماحالة الاضطرار فسكموالرخصةعلىماصرح بدفىةوله فمن اضطرالاية يعنى.ن 


1 من أضطر من‌جوع اوشرب‌عیث‌ای 1۳ ۳۳ نفس وهوغير موقت بثلثة ايام فى الصعيع من الذهب 
۱ لاختلاق بائع الناس لا للبعض على ماصرح به ف الزاهدى ومعنى قول غير باغ ولاعاد حال 





۰ کونه غير باغ للذة وشهوة ولاعاد ای متعد مقدار الحاجة على ما فى الدارك اوغیر باغ بان يوثر 


۱ نفسه علی‌الضطر الآخر بان ينفرد بتناولها فيهلكالآخر ولاعاد بمامر على ما اختاره البيضاوى 
والكشاف وکل من التأويلين يوافق مذهب ابی‌حنيفة رحمهاللاتعالى لان‌عنت يجوز انير خص 


| بهذةالرخصة وائكان عاصيا فی سفر هکمافیفطر السافر فرمضان واماعندالشافعی رجه الله تعالى 


| واحمد رممه لاتعالىفلايباح للعاصى « والعنی‌عندهماغیر باغ بل وج على الامام وفير عاد بقطع 
| الطريق»ثم اختلن العلماء فيما بينهم فى أن هذه الرخصة من أىقسم من الاقسام لار بعة فاحدقولی 
۸ لشافعی‌رح وهور وأية عن ای يوسف رح أيضا أنهامن أحد نوعى الحقيقة يعنى يرخص فالا كل 
| فىحالةالاضطرار ولايرتفع الحرمة كما فالا کراه على الكفر وا کل‌مال‌الغیر فان‌صبر و لديا كل 
]| حتىمات لميمت [ثيايدلعليهقولتعالى (أن اللاغفور رحيم)لان اطلاق |إغفرة یدل هی قيام الحرعة 
| +وذهب! كثر اصحابناالیانهامن‌ثانی نو می الجاز يعنى يرتفع الحرمة اصلاحتیلو صبر وماتيموت 
| آثمايدل عليه قولتعالی (وقد فصل اكم ماحر معليكم الام أضطر رتم اليه)استثنى حالة الاضطرار 
| والكلاماللقيد بالاستثناء یکون‌عبارة عما وراءالستثنی فيثبت فىهالةالاختيار وقدكاننتمباحة 
]| قبل التعر يم فبقيت فىحالة الاضط رار على ما كانت فلاتبق الحرمة» واما أطلاق الغفرة مع الاباحة 
|| فباعتبار آنالاضطرار للتناول يكون بالاجتهاد وعسى آن‌یقع التناول زائدا على قدر ماعصل به 
]| سدالرمق|ذمثل من‌ابتلی بهذهالغيصة يعس ر عليه رعاية هذا الاضطرار الرخص والتناول بقدر 
| الحامة فاللاذكر الغفرةلهذ|التفاوت مكذ! فىهواشى البزدوى* و ف الزاهدىمن ثمراتالاختلاف 
| بينالفريقين انه اذا حلى لايتناول اليوم حرأما واكره على شر ب آأخمر أواضطر اليه صنث 
. || بشر به عند ایو سف رحمه‌اله‌تعالی لانه‌حرام حينئل ولاعنث عند آخر ين لارتفاعارمة وأنه 
| اذالم یشرب وقتالاكراهفقتل لايصير شريك دمه عند ایو سف كماف الا كرا 7 على كلمة 
الکفر ویصر شريكه عند آخ ري نكماف الا کراه علىشر ب الاء بالقتلهذ! حاص لكلامه * وانما 
جوعالكلام بحصر كلمة | نمامع أن !اجره ماتكثيرة لان الحصر أضافى بالشة الى ماحرموه كالبقرة مثلا 
ای‌انیا حرمنا عليكم مذ المنكو رات لاالبقرة و وهااولان نؤكلمة أنماينتقض عند قول فين 


۱ 3 ا أضطر لاعلى قو لاالنة فکان العنی انما حرم علیکم هذهالمذكورات مالم تضطر وأ ای فحالة 
3 5 


( اختبا ركم ) 





۲ 
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5 عاملون بامره لایوصفون بذكورة ولا نوثة لا کماان‌الکفار حعلو هن بنات‌الهتعای ولا کہا 


مانطق بهالآياتالكثيرةوالاحاديث المسندة» وبأ الکتاب ای بالق آن او با نجميعها کتب منز له 


KIS: 


اتا رک م فمن اضطر منکم أحد فليا كلها دنعاً للهلاك كذافى ١ل‏ مدخه. اوی < وق مسئلة الايمان 


الفصل وا ۱ 4 مالیا يله وه ىقولاتعان (ليس البر ان ولو و جوشکم قبل[المشرق 
والمغرب ون بر من من بالله ولیوم لاخر والملتكة والكتب وبين و وات الما 
على حبه دوىالقر بى واليتمى والمسكين وابن‌السبیل والسائلين وفی‌الرقاب وافامالصلوة 


ا الكو اله ف و س ۵ | | عو .ت ل سا ود | 6س |“ - سم 
واتى الزكوة والموفون بعهدهم اذا عاهدوا والصابرین فی‌الباساء والضراء وحین الباس 


أو لك الذين صدقوا وأو لمك ممْسَُون) اعلم ان الكتاب كله مشعون بآيات الايمان الأ 
والاسلا م والوصایا و لا كان هزم الي احمعها مسائل وأولهافوائد وقدروى عن رسول‌الله صلى الله ا 


له رس اتدقال من عمل بوذهالآية فقد استکمل‌الایماناخترتها من بين أخوأتهافقوله (لیسالبر 
ان‌تولو وجوهکم) ففقراءة حمز ة وحفص‌بنصب[لبر على نهخبر ليس مقدم على الاسم وهو قول 
آن‌تو لوا وفی| کثر التفاسر خطاب‌للبهو د والنصاری حدث قال تالبهود اناقد صلينا | لى مغرب 


بیت‌المقدس والتصاریانا قد صلينا ال مشر قه و لنا هذا برتیام فکنامهندین ولایضر نا ترك | 


الایم‌ان‌اوانه خطاب المؤمنين واهل‌الکتاب‌جمیعا يعنى ليس البر مقصورا بامر القبلةاو لیس 
البرالعظیم‌النی جب|نتذهلوا بسبب‌شانه عن‌غیر هامر القبلة حتىتنازعتم بيتكم ف الاستقبال 
الى المشرق!ى الكعبة او المغرب اى بيت القدس + وحن نقول ان‌الاولاولی لانالآية مدنية 
والكعبة انیا مى من‌جنو بها لام نمشرقها+ الا انيقالالكمبة مشرق بالنسبة الى بي تالمقدس 


اوولکن‌ذاالبر من آمنءلىهذ ف لضاف ثم فسر البر بوجوهه الاول بالايمان * والثانى بايتاء 
الال+والثالث باقامة الصلوة» وال رایع بايتاء الزكوة»والخامس بایفاءالعهد * والسادس بالصبر 
النسيع ابن الله وباليومالآخر ای‌بانه حق >اس بالناس فيه فيجز ون باعمالهم وبتضین‌ایمان 
الجنة والنار والصراط واگوض والشفاعة وغيرذلك وبالملئكة بان جميعوم خلوقات الله تعالی 


أناليهود يودون جميع الملكة ويعادو نجبراثيل + وجملتهم غير مقصورة فى آية ولاحصورة 
فىحديث لاعلم لنابها ولك ن المقر بين منهم‌ار بعة جبرائیل ومیکائیل واسرافیل ومز رائيل على 


| وهومغرب بالنسبةاليها وان لميكو نا كذلكبالنسبةلىالمدينة و لکن‌البر المیم برمن‌آمن از 


على الانبياء حقأ ويقينأ وهى أر بع ةكتبتورية على موسى وال على عيسى وربور علن‌داود 1 ۱ 


وفرقان على عمد عليهم السلام ومائة صعيفة خمسون على شيث وثلثون علىادريس وعشر | . 
على أدم وعشر على اب رآهیم وى ر وایةاغری عشرون على أب رأهيم دون ادم ذكزه الفقه 





تست مسج وص حي سس اح n‏ 
تسدب سي سس مس سس تست سمب تصن تم تان جم تسم سم سے ی ی ی سس سج عمسم جم صما سي بس ا ما 
۱ ۱ 








ْ ابو اللنث %* : و پالننه ين ای‌بان‌جميفیم رسول Yul‏ نأ مهود یوّ‌منون بموسی ابو اللنث + وبالتییین ای‌بان‌ميشيم سول م اللالاكها ان البهود یه منون‌پیوسی والتضارى | 


بعسنی‌فقط * وقد روی بیان‌عددهم فی بعض الا حادیث انوم مائة الق وار بعة ويروالا 
| + وفىر واية مائتا الف وار بعة وعشر ون الفا» والاوی‌انلایقتصر على بیان عددهم بل‌یعنقدان 
| جمیم من بعث الى الق لتبليغ الامكام حق بيقين» والرسول منهم ثلثمائة وثلث مشر علی‌ماو رد 
!]| به الاحاديث * وانما ذکر لفظ النبی دون‌الرسول لان النبى اعم منه عند امهو ر ومر ادف له 
]| عند بعض يكلا الرسول لانه علی‌تفسیر امهو ر من کان دا وشر یعةوالنبی لايلز مه‌مذا 
المع ا وأيمان باجميع والقام مقام التعمیم فکان‌اولی* واقول ی ذکر النبيين بصيغة جمع 
انکر السالم اشارةالی أن النبى ما كاناثنى قط وكلهم كانوا ذكرا على ماهوأ يذهب الصعيج 
ظ فیکون حجة 1 فالار بعة نسو ة كانت أنبياء حواوسا ثرة وام‌موسی وأم عيسى وقديما كأن 
تاج هذ |الاستدلال ففصدرىولكن !ا |معنتث النظر وحدت فيه بحثا لانه عتمل أن يكو ن صيغة 
]| جیمالذکر السالم بامتبار التغليبكما فقول تعالىحكاية من روٌيا يوس عليهالسلام (ا‌رایت 
۱ أحد عش ركوكيا والشمس والقدر رايته ل سجدين) : فان الشيس لم يكن ع مذكرأ اماسیاعا فظاهر 


واما تاویلا فلان الکوا كباخوة يوس والشمس والقمر اباءاوابوه وخالته معانها فرد بمم || 


|| الذكر الشالم» فالاو ى ان يستدل بقوله تعالی وما ارسلنامن قباك‌الا رجا لانو حى البهم لان سوق 
| اكلام وانکان لاجل‌انه لميكنمن الانبياء ملكلكن يفهم‌منهاشارة انه لم يكن من الانبياء امراة 
| ایضاوهذ اهو الايمان الفصل + وانماقدم الیومالاخر لان‌لا كان| بعد نظرا كان الايمان بهمهما» وانما 
| تدم اللشكة ءلى ا لكتاب ثم هوعلی النبيين لان انز ل لى الانبياء وه و الکتاب انما هو بواسطة 
|| اللكة فناسب ذكرها بالترتيب + والايمان الج لان تقول|منت بالله و جمیع‌ماجاء به النبىصلى 
| اللاعليه وسلم » وقيدايتاءالال بقولعلىحبه ای حب امال اوح ب الهاو حب الايتاءلانهيوجبزيادة 
النعت والثواب واللذة «و بين مصارفه بستة ذوى الق بى و می‌اعم من ان تكو ن قرابة مودةاوقرابة 
رهم وأليتنى وهم الذين قدمات|باهم وکانواغیر بالفین والسا کین و مم‌حتاجونلاشیع لهم وابن 
| السبیل وهمالضی ی اوکل من‌یقطع السبيل والسائلین شتاجین أو لالق و ل)علیهالسلام للساگل عليك 
| حق‌وان‌جاء على فرس وف‌الرقاب‌ای فى معا ونةالیکاتبین او‌فك‌الاساریاو ابتياع الرقاب لعتقها 
]| وهذا الايتاءمسةعب لاو اجب و لم‌یبین اقا الصلوة وايتاءالركو ة بل اجما لیا والقعق فعل النبی عليه 
السلام وقول بیان له وهذا الايتاء واجب * و حتمل‌ان یکون‌الراد من الاول مصار نی هذا الثانی 
* وقبدأيفاءالعهدفىةو له ( وا لوفو ن بعهدهم) بقو له آذاعامدو| لز يادةاظهار وهو اعم من‌آن یکون 
عاهدزا الله او الناس ومو معطوف علی‌قوله من امن غلاق السو ابق فانهامغطو فة على قولهامن 


1 دون ت هن وقيد الصبر ۳9 أىالفقر والشدة والضرا “أىاأرض والز زمانة ورحنن ن الباس 





١ 


و 





۶ وم % 
اىوقت القتال وهواعنی‌تولوالصابرین غير معطوف‌علیمانبلبلمومتصوب على الدحاطهار 
لفضل الصبر على ساثر الاعمال*وقرى” والصا بر ون ایضا كما قر والموفین ایضا × وقالالامام 
الزامد قبل نزلتالآية یوم‌اندق لامر على ألو منين وکان فالدينة فعط شدید 
والزمان زمان اجر وكا نكثير من الصا بة لمي کلوا طعاما منذا سبوع وقد اجتمعت الاحزاب 
على با تالمدينةهذ! لفظه د فى مسل ا ص والعفوعنهقول» تعالى (ياايهاالذينامنوا 





0وش ووس سوم مسد ماو و 6 


کتب ب عليكم اأقصاص فى القتلى ار باحر والعبت بالعبد والأثنى بالأنثى فمن عفیله من 
أخيدية شی ابا بالمعروف وال به باحسان ذلك تفي من ر بكم ورحمة فمن‌اعتدی 1 
بعد ذلك فله عدا ب الیم ولكم فى القصاص حيوة ؛ياأولىالالباب لعلكم تتّقُونَ ) اعلم أن 
أللاتعالى ذكر مسئلةالقصاص فى آيات متعددة وسيجوع بيانها فىسورة المائدة و بنی أسرائيل 
أنشاء اللاتءالى وهذهالآية جامعة لبيان مسملة القصاص ومسملة العفوعنه و بيا نألنة على العياد 
بالتغيير بينهو بين العفو منه و بكو نهمشر وعا * أمامسئلة القصاص نی أو /الآية وهی عبارة فى 
وجوب‌القصاص اى المساواةواشارة فشرعية القصاصای‌قتل‌القاتل بعوض قتل|امقتول وهذا الأ 
وان لميصرح به اعد لكن فهمته ماذكرهالامام الزاهد وهو ان الجاهلية لماوقع لحر ب بين القبيلتين 
یقتل اهل القبيلة الا على أعنى بنى النظير من أهل القبيلة الادنی‌اعنی بنىقريضة عو ضار عر ين 
منهم وعوض العبد هرأ منهم وعوض الانثىذك رأ منوم رم أللاتعالى هذااکم وا نز ل‌هذه‌الاية 
و مکذا ذکره جماعة من فير تفصیل للقبيلتين* فا معنى ۳ لهذا المطلب و موانه(بالیهاالذین ‏ 
آمنوا کتب‌علیکم القصاص ف القتلی) اى ا مساواةفيوملاالزيادةولهذ! ذ کر (بعده الجر باحر والعبد 1 
بالعبد والانثی‌بالانشی)ای‌یقتل ار الواحد بار لامر ان‌ویقتل‌العبد بالعبدلالر بالعبد ويقتل ألا 
الا بالانثى لاالذکر بالانثى» و ذکر ف الحسينى أن الشافعى ومالكالم چو زا قتل لخر بالعبدتظر ا | 
إلى هنه‌الاية وأبوحنيفة جوز ذلك نظرا الى أنحكم هذهالآية منسوخ بآية المائدة وهى قول | 
أ نالنفس بالنفس و لم يو زاايضا قتل‌الذکر بالانثى نظراالی هذهالآية وابوحنيفة چوز ذلك ا 

تمسکا بقوله لبه السلا لبون ن تلکافو دماءهم ومذا شرع عچیب لانه يك لكلتا المسئلتين. 
التمسك بقو له تعالی أن ی بالنفس فماالاحتياج فتمس كالثانية عدیث النبی علتها اسلام 

و الاك اختار صاحب الكشا ان الآيةمنسوخة بقول النفس بالنفس منغير فصل وايدذاك بقول 
عليه السلام المسلمون تافو دماء‌هم وایضالم يعهدفكتب الفقهلاصعا بنا وكذا فىتفاسير الشافعية 

وكتبهم خلاى بیننا و ني ن|لشافعى ف جواز قتل | ذکر بالانثى وكذ لك لم یتعرضلصا مب البیضاوی | 
وتمسك ف‌عدم‌جواز قت لاحر بالعبد بالسنة والقیاس وایضا دعوی‌النسخ بقول‌النفس بالنفس 
ضعيف لتطبيقهمامن‌غير سخ ولذ لك جعل‌صاحب امدآ ر ك قو لهالنفس بالنفس و قول‌علبه السلام 























.> 
السلمون تتکافو دماءهم دليلين لجوازقتل الجر بالعبد من غير سخ وحعل حواز قتل الذکر 
بالاثثئ مقيسا على الاول ومن ثم قال نى شر حالوقاية ولناقوله اللفس بالنفس وقول ار باحر 
لايدل على الن ماعدأه علی‌اصلنا علی‌انه‌ان‌دل چب ان لایقتلالعبد با جر لقو العبدبالعبدهذ| 
کلامه + وأيضاانهلايصاع استا كماسياق ف المائدة ولبذا تعر شل صاعب الهداية واورد 
فيا لجو اب ادلة عقلية * ولىف‌هدا امقام حواب حسن وهو أنه لا كا ن مدا رالقد اص على الساوأة 
ينبغى أن من‌یقتلیقتل ذکرا کان أو انثی حرا كان أوعبداصغيرا كان أوكبير| صعيعا کان اومر یضا 
وأفاهص الله الحر باحر لانهم كانوا لم یقتلو القاتل ولم بقتصر وا عليه بل یقتلون ار بالعبد 
واگرین باحر وال ذکر بالانثى والعنی اقتلوا ار الواحد اذا كان هو القاتل والانثى اذا كانت 
می‌القاتلة فسکون‌الاية حجة على مالك والشافعی من غير أن تكون منسوخة تامل وانصی 
* ثم الحكم عام علی‌السلم والذمی جميعا لان الكفار يخاطبون بالحدود والقصاص فيقت ل الذمى 
بالسامو بالعکس وفيه خلا الشافعى وأماخص امطاب باو منین موافقة لطاب العبا دات ومضى 
الواقعة» وفيدد ليل على أن مرتكب الكبيرةلابخرج عن الايمان لان القتل م ناعظم الكبائر ومع 
ذلكيطلق عليهاسم لو من‌نیکون ردا على العتزلة فيماذهبوا اليه » وفيه ایضادلیل على أن القود 
وأجب ف العمدمتعيناففيهرد على الشافعى رحمه‌الله ف التغيير بينة و بين الدية لانه لايقالكتب 
| الشى العين عند التغيير على مالايخ + وامامسئلة العفوعنه فق قول ( فمن عله من‌اخبه شع 
فاتباع بالمعروق واداءالبه باحسان) فضمير له وأخيه رأجع الى من وأتباع خبر لبندء مخذوف 
وهو الواجب والآية عند الجمهور ف العفو وحينئذ معنی قول تعالى شئ شيع من العفو 
والضمير فى اليه راجع الى الاخ أو الى التبع الدال عليه قوله تعالى اتباع ومن هو القاتل 
واغبه هو ولىالقتول + وقول له اما على معناه وترك الفعول الآخر كانه قيل من عله عن 
جناية اواقيمل مقام عنه لان عفا اذا تعدى الى الجانى فقط أوالجناية فقط يتعدى بعن واذا 
اجتيعا عدى إلى الول ب لام والثانى بعن * ومعنی الآية فمن عفى له وهو ال من جهة 
ای وتو شوم امن یی م بعض الدم أوعق عنه بعض الورثة فالواهب 





اتباع الطا لقا ذل بالعر وی بان با يطا ب ألال مطال عه حجميلة واداء | لقاتل بدلالدم الىالاغ | 


ا بانلا يمطل اس ر بترك و بعضهم باعطی * ومعنی‌شئ حینگل 
شئ من‌الال ومن هوولى القتول والاخ هو القاتل والضمير ف اليه راجع الى من لاالى‌الاخال کور ١‏ 
والآية مینك لبيانالصاع علىمال والعنى من اعطىله وهو وى |اقتول شرع من‌مال اغبه اعنی | 
القاتل بطريق الصاع فالواجب اخذه بعر وف من في رتكلف واداء القاتل اليه بلاتسويف 








مكذ| فى الدارك مع حسن ثقر در منى وزيادة تفصيل فىالبيان * ثم الذهب عند‌ناانه‌ان عق ۱ 








4 ۴۱ ۵ 































التصاص اولیاء القنیل‌سقط من‌غیر شرع وان‌صاواعلی‌مال سقطالقصاض ووحبدا"الال وان 
عفى بعضهم اوسالع بعضهم علىمال سقط القضاص وکان‌للبافین نصيبهم من‌الدية و للمصااع ما 
صالع‌علیه ولیس للعافى شوعم نألا لانهاسقط حقه بفعله ورضاه مکذا فكتبالفقه + ومذهب 
الشافعى ان الولىاذاعى ع نالقصاص كلهأو بعضه كان ل أن يتبع القاتل بالديةسواء شاءاو ای 
*وقدشنع عليه الامام لزاه بان‌اخذالدية معترك القتل لایسمی عفوالان‌حق و لىالقتول على 
مذعبه شيدان أما القتل وام الال فکمالایسمی مباشرةالقتل معترك الال عفواقك ذا كلايسمى ضده 
أيضاعفوأ * وصرح بان مذه باب حنيفة رحمه الله آن‌قوله عن بمعنى أعطى والیه ذه ب أبن عباس 
والحسن والهچاهد والضعاك وأنجعل بمعنى العفو العض را ىالشافعى وسكت عن معنىالترك 
* ومن ههنايعلم أن عندایی‌دنیف الآية مخمولة على الصاع علىمال فقط والعفوالجردليس بیر اد 
منها وأليهيشي رکلام صاحب[لهداية حبث قالفى باب | لصلح ویصم الصاح عن‌جناية العيد والخطاء 
*اماالاو لفلقو لەتعا لى(فمن عن له من أخيه شرع )الآية* قال| بن عباس نها نز لتف الصاع هذا لفظه 
فلعل انا عقب بقوله أبنعباسلانه علی‌مذهب‌غیره‌لیس مماكنفيه ولانالغتا رعنده هوهذ! 
الذمبلاغیر #فالعچب من صاح ب الكشاق كيف سكت عن معن الاعطاء وائكر معنى التر ك 
مع أنهحنق الفروع وانما لم يذكر معنی‌العطا* قاضى الببضاوی,عایةلذهبه + وظنىأن الآية 
| بكل العانى یوافق مذه ب أب حنیفةلانه أن جع ل العفو بمعنى الاعطاء وحمل على الصاح فظاهر ویویه 
تتكير شرع وأن جغل بعنى العفو اض فكذ لك لان العفو حينئلشعمن ألدم وهو بو جب الال للبقية 
أتفاقا خلا ما اذ! كان ا لعفل الدم فان لعف والنا لايوجب الال عند نا اصلاوانجعلبعنى الترك نکن ات 
لانه رأجع الى احد لو جهن + وأما بیان المنة فى قولهتعا ى (ذ لك تخفي من ربكم و رخمة)فان فيه بیان أن 
| التغيير بي نالقصاض و بين العفوعنه و الصاع على مالرجمة وسهولة لكم من ربكم خاصة»لايكون 
لمن قبلكم بهذهالثابة فان فى التورية کان‌القصاص واجبافقط وف الاتميل كان العفو واجبا فقط 
والتكبير بىنهمالامة عمد عليه | اسلا م من فیفه و رحمته فمن اعتدی بعد ذلك ای اعتدى القاتل بعك 
العفو بقتل آخر او اعتدی‌او لیاءالقتول بقتل غير القاتل او يطلب ‌القصاص بعد الدية فل مذاب 
اليم الدنیاوالاخرةه وی قولاتعالى (ولکم فى |لقصاص‌حیوة) فانفيه بیان وجه وجو بالقصاص 


الل نچ ا ا ا ا ا ی ود ا و و یی 


و شرعنته بان فيه حبوة عظيمة للعالم آذلولاذ لك لاخاف‌أحد من‌قتل بغير حق‌فیبد!* بقتل نفس ثم 
یقتلآوایاءالقتول بدل‌جماعة ثم وثم إلى أن يكو ن الفساد شاتعاوالقتال ضائعا* ولا وجب القصاص 
| ما کل واحد من أنه ان بدأ بالقنال لیقتل هو ایضا فيكون ذلك سببامنعهمن القتل ويكو نفيه حيوة 
من هذه المعنى وأ تكان فيه ما تظاه رأ ولهف[ قاليا أولى الالباب*و چو ز آن‌یکون العنى ولكم ف استيفاء 
القصاص حبوة لاولياء القنيللان من قتل شخصاقتل أولياءه أيضادفعا لهم عن نفسه نص بهالامام الزاهد 





أ احدكم الموت ظر ف لوان ترك خبراشرط له * يعنىفرض عليكمياايها المومنون اذافرب اهدکم 


۱ کیب پصر ون بها اغنباء بن وعند عدم الشرطين تركها أفضل اما ماروئعن علىرضى الله‌عنه أن ن مولىله 


۳ ۴۲ 


ومن أطلع على ملم البيان اطلع لى خزائن‌الرممن عالودع فىهذهالآيةمن البلافة التیبعجز متا | 


اللسان د فى مسل الوصية تول نعالى ( حکتب عليڪم اذا حضر احد گم المون ان ترك ۱ 
خيرا الوصية للولدين ولاقربین بالمعر وف حَقَا ها على المّقين فمن بدلهبعدها سمعدقانّما | 
مه عل ی این یہد لونه ان الله سميع عليم قدن حاف من موص جنقاار سم لائر . 
عليه ان الله َو رحيم ) اعلم ان فالجاهلية كان اقوام يوصون باموالهم للاغنیا* وللاجانب 
بالرياءوالسمعةو هر مون‌الوالدین‌والاقر بين رکب ان عنه وفرض علينا ۱ 


الو صيةلاوالدين والاقر بين نهذه الآيةفقولتعالى الوصية مفعول‌مام‌یسم فاءا,لکتب واذاحضر ۱ 


الموت أنترك خهيرا أىمالاكثيرا الوصة للوالدین والافر بين دون الاحا نب بالمعروف 
ای با اعدل‌فلایو صی للاغنباء ولایتعاو ز الثأثهقذلكهقا على التقين + 0 لوصية کانت‌فرضا 
فاو ل‌الاسلام‌فاسخت فرضیتها * قدلباية الميراث وقيل عديثلاوصية لوأر ثوقيل بالاجماع على 
مام ری با ن النسخ و ند بت باقل من‌الثلث زلا حانب‌عند غا ۴ ورثة فىالحال أوعندكون التركة 





ارادان‌یوصی وله سبع مائةدرهم فمنعه وقالقالاللاتعالى ان تر ك غیراواغیر المالالكثير *وعن | 
عائشةرضى الله منها أن ر جلا اراد انيوصى فسالت هكم مالك فقال ثلثة الاففقال تكم عيالك قال ار بعة 
فالت | نماقال الله تعا لى ان ترك خیراوان‌هذاالشبسیر فات رکه لعبالك و جوز الى الثلث لقو له عليه 
السلامالثلث والثلشكثير ولاعوز بما راد علىالثلث ولاينفذ ولاللوارث ان اوصیل الاان 
يجيز بقية الو رثة ذلكعلى ماعر ف الفقه « وقالالامام الزاهد أنهذه الآية حمولة علی‌ما اذا كان 
الوالدان‌عبدین اوکتابیین | وكان الاقرب مجو با بغيره فيكونوافير وأرثين فيجوز لهم الوصية 
من غير سیخ هذ أمافيه ولکن یکون قوله‌کتب على سبيل الاسةعباب دون الوأجب علىما صرح“ | 
صاحب الد ارك حیث‌قال* وقيلهى فير منسوةلا نها نز لت‌فی‌حق من لیس بوار ثلا نهم کانوا حدیت ‏ سس 
عیدبالاسلام يسلمالر هل و لايسلم | بواموقرابته والاسلام‌قطع الارث فشرعت الوصية فيما بينهم 
قضاء مق الورئة ندباء« وعلی هذا لابراد بكتب فرض انتهی کلامه وهو الختار لصا 
الهدية صرح به فى کتاب ام« وقد شدد التكير الامام فر الاسلام البزدوی فى عث السخ 





1 على من قال أن الآية منسوخة بالسنة وبين له وجهين وصرح أن آية الميراث بیان 
]| لتلك الوصية وتقريره على ماذكره أن الله تعالی فرض الوصية للوالدین والاقر بين أولا جملا ثم 


لا علمان الا نسار ن لمیود النافع من‌الضار ولا ابیت من‌العدو فر بمایوصی بمالقليل لاترب | 
نفعا و بمالكثر للاقرب‌ضر را كما ينوع عنه قوله‌تعایی (لاتدر ون أيهم أقرب نفعا) پینهما بایة نھ بك 


(البراث) 











SAE 

>> || البراث وقد ر سهام كل واحد بنفسه ولمیفوض‌الی رای الوصيى فيكو ن آية اليراث بيانا للوصية 
الفر وضة وماذكر بعد تمام‌الیراث من فول( من بعدوصيةيوصى بها اودین) فتلكوصية آخری ‏ 
مندو بة باقل منالثلث‌معر وفة ف الفقهلاانها عین‌الوصبه الاو لى بدلیلانالعرفةاذ|اعیدت نکرة 
كانت غير الاولی وعذا توجیه حسن بديع ذکره صاحب الکشانی والبیضاوی * وایضاذکر 
فىالكشاف وجه آخر ایضا وهوانهقيل ليسغ والوارث مم له بين الوصية والبراث ککم 
الایتین وقولهتعالی(فمن بدله بعد ماسمعه )أىفمن بد الايصاء بع رالسماع بحيث لم يعط للموصی له 
أويعطى باقل ما أوصى به(فاغا ائمه على لذین‌یبد لونه)وهوا لوصی‌د ون الخوصى وألوصی/هآن الله سمیع 
باقواله علیم بنياته * فا نقيل اسم التبدیللاعتمل ان‌یکون غير البدل فما وجه| صر قيلأنما ههنا 
بیعنی أن و عتمل أن يكو ن الخصر حقيقي| لااضافیا كذافى الغفوری» ثم انه حين نز ل هذه‌الاية 
قرز تالاوصياء من التغيير والتبدیل مطلقا × وتيسكوا بای ماامر الوصی كر زاعن‌الوعید 
فنزل قولهتعالی (فمن خا من موص)الآية ومعناهكل من‌غای سواء كان وارثاً اووصیا اوامامً ۱ 

اوقاضیاً من‌موص جنفا ای میلا عن الق سهواًاواثها ای‌غلانیالی عمدا فاصام بینیمای‌بین 
الوص لهم وهم الوالد آن والاقر بون أو بين الموصى لهم وألورئة على نهج الشريعة ورعایة الق 
فلا ائم عليه لانه بدل الباطل بالحق لاالحق بالباطل* وکلام‌صاحب الحسينى يدل على أن الجنق | 

موالعدول عن القربى والميل الى الاجانب‌والائم هو الوصية بالزيادة على الثلث وقال صاحب 
الهداية فىبابالوصايا فقو لاعليه السلاما ینف ففالوصيةمن | كبر الكبائر فس روه بالزيادة 
على الثلث و بالوصية للوارث وبين الكلامين تناف والاول اقرب لسوق الآية لانه لماكتب. 
الوصية للاقر باءكا ناحيف هوالعدولعنه لاالوصيةللوارث ولکن يروىالحيق فى الحديث 
بر وايتين باحاء الهملة والياء ای‌امیننی و بای العجمة والنون ای‌الینی فلیکن‌الر واية الاولى 
فى الحديث می‌الاصع ولعل لیذاالعنی لميتعرض صاحب الهداية للایة‌اولانها لم تدل علىكون 

اینی‌جناحا منم على ا مبدل وفى! كثر التفاسير وقيل هذهالآية ف‌حال‌مبوةالوصی 
ای فمن حضر وصيه فرأه اه على خلا الشرع فنهاه عنذ لك وهماء على الصلاح فلا انم على هذا 
الوصی بماقالاولا ومعنى قوله تعالى (ان‌اله غفو ر رحيم) جعل هذ |التبديل غير الاثم لا بالعفو 
عن هذ الاثم لانه لاأثم حينئذ أو العنى لااثمعليه بحيثتعاقببه بل‌هومعفو مغفور واله‌اعلم 
ای مس كيفية لصوم واحکامه وحدوده أيات كثيرة متوالبة بعضها مقيب بعض اوایلها | 
قول‌تعالی ( ياايها لین منوا تب علد م الصيام كما كتب علی‌الدین ن من قبلكم لعلكم 


س سارل و سل 


| تون ایام معدو دات فمن کان منم مريضا آوعلی سفر فعدة من ایام خر وعلی 


سو و حق سا و ۳۳ سوس موس مس و و سم وه ~~ و 0۵ 


| لین يطيقونه فدية طعام مسكين فمن تطوع خبرا فهو خبرله وان تصوموا خی آکم 











| عله فصاموا فىاقصرايام السنة واطيبها » وقبل زادواذ تك‌لوتان اصابیم كان النشبيهملى التقدير ين ا 


| ولايصومون بنية طعام مسكين » ثم اخبران الصوم خير من الاطعام كمافال الهتعالى وان تصوموا 


$ ۴۴ 5 ۱ 
0 ر ۵و و موسر 


ان ڪنتم تعلمون ( عن الآيةلبيان فرضية ة الصوم و انس ریش دسر ديا نموم | 1 
الشيخ الفانی* اما بيان فرضية الصومفق قولهتعالى( كتب عليكم الصیا م) وا لصیام مصدرصام الر جلصرح 1 ۱ 
فىاادارك > وأنيايدلعليهالان خبرالشار ع ‏ کدمن |مرهونهيه والراد بهاصيام شهر رمضان + فال‌صاهب ۱ 
2 اية أعلم أنصومرمضا مان فرش بقول‌تعالی(یا ایا الذی نآمنوا كتب عليكم الصيام) والتشبيهى قول . ۱ 
تعالى كتب على | لذين من قر قبلکم)فی‌حق جرد فرضية | اصوم‌یعنیلا لوا شرأئع من قبلكم من‌فرض | صوم ۱ 
علیهملاقصیص لكم به *#وانه قال هذ التسلی‌خاطرهملا نالصوم عبادة بد نية أشقعلى النفس بسبب 
الجوءلافى هق الايام ا معينة لار ا افيس علیهم صوم غير ررمضان‌ل صوم ایا ایس 
لادم وصوم ا لقوم موسی كما هو الروی فر واية * ولاق هق الكيفية ۳ سوم ۱ 
مریم بعث !| لتكلم وصوم قوم اغرین بعدم الا کل من‌العشاء لامن | لصاح وامثاله * وهذا أعنى ۱ 
تشببه الذات بالذات فقط لافیعق الاصل والكم والوصف جميعا كقول اللوم صل على عمد أ 
وعلى المد وبارك وسلم كماصليت باه وعلى أل أ برأهيم الدعا" وکقول‌تعالی(فاذکروا ۱ 
الله كذك ركم أباءكم) وكقولتعالى(أن مثل عيسى عند الله کیثل أدم) وكقول عليه السلام انکم | 
ست رون ر بك مكماتز ون القمرليلة البدر * وهذه كله على تقدير أنيكون الرادبایاما معدودات 
می‌الایام العدودة الفسرة بقولتعالى فبهاً بعد (شهر رمضار ن الذى انز ل فيه القرآن) ويكون 
انتصابه بالسيام نارای لكشان وألدا راو باضمار صوموا أو بانهمفعول‌ثان ن لکتب‌هلیکم | 
على السعة كما ذكرهالبيضاوىو يجعل قولتعالی(احل لكم ليلة الصيا. مالرفث) ناسخاللسنة لالهده 
الاية * واما انکان‌الراد بالايا مالعدودات ضومعا شوراوايا م البيض کال الكشاف أن الله 
ال کنب صيامها على رسو ناص لها سلم مین ماج ثم سفت بشیر ريضان أ وجمل ۱ 
انتصاب ایام معدودات بقول كما كتب على الظر فية كمافى الببضاوی‌ایضا بناء على ماقيل أن 
ر مضا نکان فرضا على النصاری الاانهم زأدوه ی‌عدده فعلوه خمسین مکان‌ثلئین وغير واعن 


فى حق الایامایضا وکذا ان‌جعل‌تولاحل لكم ناستالقولتعا یکما( کتب‌علی‌النین من قبلكم) 
كار النشبيه مق الكيقية ایضا علىماسيجع * هذا خلص ماق التفاسبر مع نوع‌تغیر وتبدیل 
منی‌وان‌اردت زيادة توضيع للمقام فا ستیم لاذکرهالامامالزاهد حيث قال وفدكانفرش الصوم 
فى السنة فيدم وأددوهويوم عاشورا ؛ لم نس فر ضینه بصو م ثلثة آيا م البيض فى كل شهر ثم 
نسخت‌فر ضیته بصوم شهر رمضان‌لکن مع اختيا رالصائم انشا" ۳۳ ءافطر واعطى لكل 
يوم نصف صاع من حنطة مسكينا كما قال‌الله تعالى 03 الذين يطيقونه ای يطيقون J‏ صیام 








(غيرلكم) 




















غير لکم ثم لسخ الاختیار وشرع صوم‌النهار مع صوم الليل وکان الرجل يفطر بعد غروب 
الشمس الی‌ان‌یصلی العشا" ثم حر م عليه الا کل‌والشرب والجماع الى مابعد غر وب الشمس‌من 
الغد ثم نسخ صو مالليل بقول‌تعالی (علم الله انکم كنتم تا نون أنفسكم فتاب علیکم و عفا عنکم) 
صوم الليلوصار الصوم من طلوع الفجر الثانى.الىوقت فر وب الشمس فرضاً واستقر الامر 
علىهذ! فهذا البيا نيدل على أن صوم رمضان لم يفرض بالرة الوأحدة بل فرض در جهة بعد 
در جة تبسبر اوتسهبلا علی‌عباده ليتعو دوا بهذه العبادة هذا کلامه‌و لکن بالق بعض ما ذکره 
الامام الزاهدمن أنفرض الصوم فی‌ابتداء الاسلام هو يوم عاشور* ثم نسخ فر ضيته بصو م || 
ایام البيض ثم نسخ فر ضيته بصوم ر مضان لکلام صاحب الکشانیلان صوم عاشورا لا كان ۱ 
منسوخا بصو م ایام البيض لايصم آن‌یکون نسخه بشهر ر مضان الا بواسطة وایضا ذکر بعضهم 
أنصوم عاشورا کانت‌فر ضا لوسی علیه‌السلام وایامالبیض لادم‌فکینیصم نسخ الاول بالثانی | 
* الاان يقال شرائع من‌قبلنا انمایلز منااذافص الهو رسو و جوز آن‌یکون‌صوم‌عاشورا عاقص 
آللهور سول اولافیلزم علینا ثم‌قص‌صوم ایام البیض فيلزم علينا فيصم نسخ صو ميو م عاشورا 
بايام البيض كذ فى الغورى * وأمابیانالریض والسافر فى قولتعالى (فمنكان منکم مریضا 
أوعلى سفر) الاية فقد رخص الله بافطار الصوم للمريض والسافر أذالعنى فصومه عدة من 
أياماغر غير رمضان أن افطر فى رمضان وجعل ماسوى ر مضان كل محلا للقضاء وقدخص 
عنهذ| النص عيدالفطر والضعی وایام‌التشریق بقوله‌عله‌السلام الا لاتصوموافىهن«الايام 
فانها ایام اکل وشرب و بعال فان قيل العام‌الذی خص عنه البعض ظنی فینبغی أن لايكون 
صوم القضا”فرضالدخو الشبهةفيهقيل أنه من‌قبیل التقید دون التغصص والن ص الطلق بعد 
التقیید يبقى قطعيا ولايصير ظنيا فلأل بالفرضية ثم‌انه مطلق عن التتابع جوز قضائ رمضان 
وصلا وفصلا وقال بعضهم لاجوز فصلا لقرا*ة ايى (فعدة من‌ایام‌اخر متتابعات) وعندنا هوخبر 











وامدلاجوز الزيادةبه على الكتاب وعقیقه فىاصول الفقه * والرادمن ار يض مر يضايذان به 
زيادةاللرض بالصوم كمرض يكون بوجع العين وحمى البرد وامثال واما اذا کان مر يضا لم 
ی زيادة امرض أويضره الاك لكمرض يكون بسب بامتلا” البطن بالطعام فلارخصة له بالافطار 
وهذ| عندنا واماعند مالك فاى مرض كان يفيد الر خصة ×+ وعند الشافعی مرض ان عنه 
الهلاك قطعا غير محتمل كمايعلم من‌آلکشانی والخجة ولى الكل ماسیاتی * والراد من الساف رمن. 
قصد سير ثلثة ایام ولياليها سيراوسطا وفارق بيوت بلده اعتبر بعضهم الیل فقيل خيسة 
وار بعون وقيل !ار بعة وخيسونوقيل ثلث‌وستون وخير الامور أو طها ك ذأذ كره شهاب 

أللة والدين فىبعض رسائل* وانيار خصلالافطار بسبب كثرة مشقة قطم‌السافة ولكن حكم 











7 الرخصة با ی لكل مسافر سوا وجدفيه العلة اولاعتی يرخص به البافى وقاطم الا‎ || ٠ 

۱ ایضا وانکان عاصیا نی‌سفره وكذ! الحال فى قصر الصلوة* وقال بعضهم وانیاقال اوعلی ۳۳ 

| یقل اومسافر كما قال مر یضالاناستعمالعلن‌التی‌هی‌الاستعلا*یدل‌علیانالسفر امر اختیاری 

| لاف امرض + ولهذ! لو افطر القیم ثم سافر لایسقط عنه‌الکفارة لا الريض فانه‌لو افطر 
حال الصحة ثم مرض فىذلك اليوم يسقط عنهالكفاره + وامامسئلة الشيخ الى تی قولتمالي 
]| (وعلی‌الدین يطيقونه فدية طعا م مسکین) وهو عنیل‌معنین احدهیا ان‌یکون العطونی اوالشره 
حذوفا یعنی على الذین يطيقونه ولایصو مونه أوءعلى!! دين يطيقونه ان لميصوموأ ۱ 
مسکین وكأنفى بد * الاسلام فرض عليهم الصوم و لمیتعودوه فر ۶ص یلا والفدية ۱ 
Ê‏ ثم سن الفغییر بقولهتعالی (فمن شهد منکم الشهر فلیصمه) لان من یطبقون | لصيام ولایمومون" 
قصدا انماجب عليهم الكفارة والقضا* لاالفدية المذكورة * وثانيهما ان يكون لامحذوفا وهو 
واقع فكثير من استعمال |لفصهاء كما فى قول‌تعالی (يبين الهلکم ان‌تضاوا) لوكان العنی وءلى 
الذي (لايطيقونه فدية طعام مسكين ) وقد قرأبه حفص أيضا مكانهذهالاية فى دق الشيخ الفانی 
وففحق الحامل والر ضع ایضا عندالشافعی على ماهو مذهبه وقدصر ح به‌صاحب اللدارك والامام 
الزاهد وكثير من امل الفقه والاصول ولميتعرض لاضمارلا × وقراءة صاح ب الكشان والبيضاوى ! 
امالضعفه اولانهیا ذكرا قراءة اخر يودى معنى عدم الطاقة مثل يطوقونه ويطيقونه ويتطوقونه 
وامثال‌ذاك ممافيه معنی التكليو أو يكلفونه على جهد وعسر ولایتطیقونه بالیسر والسهولة وهم 
الشيخ الفانى والعائز وقد او لبه القراءة الشهورة ای يصومونه جهدهم وطاقتهم وروی عن 
شمس الايمة أن قو لهتعالى يطيقونه من الاطاقة وماضيه اطاق‌والهمزة فيه للسل باى الذي نأزلهم 
الطاقة كمافى اشکی ای ازال منه الشكوة ولاحاجة إلى حذف لاواستعسن هذا التوجيه بعضهم | 
وذ كر علیه‌اسولة وأجوبة لاتليق ايرادها هنا و بالحملة فللاية محال تاويلات كثيرة واما ما ذکره 
الشيخ الامام غر الاسلام البززدوی من آن‌فوللتعالی تطبقونه ختصر بالاجماع فقبل‌معناه بدليل 
الاجماع فا نحكم الشيغ الفانى جموع عليه وهومستفاد م نالكتاب ولايستفاد منه بدونهرف | 
لافيكو ن لاغذ وفالاعالة فيكو ن تختصر | بدلالة الاجماء لا بالاجماع نفسه‌لانه لما كان محتملا للمعانی‌فلا | 
أجماع وقيل أ لراد منه أجماع التاخ ري نكذ فى حواشيه ثم الفدية ان يطعم لکل یوم لسکین وأحد نصف | 





صاع من برأود قيقة اوصاعا من‌تمر اوشعیر عند اهل العراق ومدا عند اهل لجاز وهو ربعالصاغ ۱ 
وهذ! وهوألق دار الوامبفمنتطوعخيرأ ایاعطی زیادةمن هذ هالصدقة المذكورةفهوخير لهفاتطوع 
خير لهاو الخي رحير له ای استعباب وفضيلة لاو اجب وأماعلىقرأة من قرأمسا كبن مکان قوله مسکین | 
فمعنی الاية علیذ لکالتقدیر ففدية طعام‌مسکین فی‌صیاماتهم والجمم اذا قو بل بالجمع |نقسمالاحاد 











1ِ 








| على الاحاد فيكون بمقابلةكل صو م طعام مسكين ويسمىهذا اعنی تذاءالصوم بالفدية ق‌مری 
| الاصول تضاء بمثلغبر معقول لانالم نعقلالمائلة بين الصو موالفدية وانمائبت بالنصعلى غلای 


القناس* فان قي ل كلما ثبت على خلا نی[ لقياس يقتصر على مو رده فلم او جبتم الفديةف الصلوة بلانس 


|| فمااذامات وعلیه تضاءالصلوة واوصى لوارثه بیاعلی ماصع مان دی ة كل سوه کم وم يوم 
ولم جوزتم بالفدية فیمن عليه قضاء صوم رمضا ضان وأوصى بها فىغير الشیخ الفانی* قيل اماالاول فقد 


ور جوناالقبو لم ن ل‌تعالی‌فضلا* فقا لحمد ف ال زياد ات عز يها نشاء اللاتعا لی‌فعلق بمشية ال‌تعالی | 
ولم جز م بدقطعا فصا ركما أذ اتطوع بهالوارث ف الصوم» وأما الثانىفبدلالة لنصلابالقباس ایضا كما 
علم [نفا وفوله‌تعالی( وان‌تصوموٌ خبر لکم)خطاب للمطیقین : بالمعنى الاولأىصومكمياأيهاالطيقون 
غير لكم من الفدية و تطوع خی فهو منسوخ بقول‌تعایی (فمن شهدمتكم الشهر فلي مصمه ) على مأ 
مر من الزادی أو بیعنی العاجز عن!! صوم و موالشهخ الفانی أولكل من له الرخصة ای صومكم 
ياأيهاالريض والسافر والشیخ الفانی خير لکم‌انکنتم تعلمون فضبلة الصوم وثوابه * وحینئد فبه 
دلبل صرح على ان العزيمة هق السافر والریض موالصوم والافطار رخصة وان العمل على 


۱ العز یمةاولی من الرخصة فيكو ن حجة على الشافعى فيماذ هس اليه ان‌هذ| ال رخصة متعينة فىهذا الباب 


کف تال دسج ده ذه اد فير انشا مایت وذ كر أن بسعنلاية تولمای 

وو ه 
ی شش ون سا EÊ‏ ی سرت ات يريد 2 
هو داو و وو و و رو ووو 


البسر ولايريد بكمالعسر ولتكملو الْعدّة ابر وا لله على ماهدیکم ولعلكم تشکرون) 


فقوله تعالی شهر رمضان مرفوع فقرأة العامة امامتبدآخبره | لذیاو خبر مبتدا* حذویای وتاك 
الايام العدودة شهر رمضان والذی صفةاوغير ذلك * وفبه اشارة الان الصو م والفطر یعتبر 
بر ویة‌الهلال وهو الذی‌بطلة ق عليه اسم الشهر سواءکانتسعة وعشرین‌یوما اوثلثينكاملة وکذا 
قوله‌تعالیایاما مهدو دات اشارةالی ما ذکرناه‌وشهر ره مضان مع الاضافة le‏ م منع من الصر نی للعليبة 
والالف والنون وحيث ماجاء بغير الاضافة فعلى حذف اإضاف ومعنى قول تهالىالذى انزل 


افيه لقرآن انزل فی‌شانه القران ی صیام) ۱ وائز لفيها لقران من‌السما* 


ى الدني اولاوابتدأ اواز لفيهجملة من الوح العفوظ الى سماءالدنبا ثم نز ل نيما نجماو اية واية 
وسورة وسورة الى الارض عس ب |وأئج ففيه دليل واضع على أن لبلة القدریکون فرمضان لانه 
يفهم من مهنا آن‌القران نز لف رمضان وقالف موضع اغر (أنا [نرلنامفىليلةالقدر) فوج بالتطبيق 


بينهما بان یکون نز ل فی‌شهر رمضان ولکن فی‌لبلة معينة مشثهرة بليلة القدر فعلم أن ليلة القدر 

















9 ۴۸ م 


| یکون. فى رمضان كما موالاصع من الیذمب لا ی‌الشهر الاخر لانه مرجوح + واكنوم || يم 


| اختلفوا کثیرا فىانهالىليلة من رمضان و بين كل واحد عليه البرمان والصحيع العتمدانها سابع 
وعشرون من رمضان حيث قال الامام |بواسعاق الرازىحر وف ليلةالقدرتسعةأحرف وقدذكر 
اله‌تعای‌تلك اللبلة فق‌سورةالقدر ثلث مراة فاضر بتسعة فثاث فيكو ن سبعة وعشرين * وى 
الاحادیث اختلافات ور وایاتف‌هذا البابوكثرت فبه اقوال‌الشا ین ایضا وقدذ کرت نبذ| منه 


ال طول سر | | 


فكتا بناالسمى بالاداب الاحمدية فأو راد الصوفية» وقو لوتعالى(هدى للناسو بینات) حال‌ای‌انز ل 
حال‌کونه هداية للناس وایات واضعات مکشوفات من الهدى والفرفان‌ای ميا يهدى الی‌الق 
ویفر ق بی نحق والباطل* وقو لوتعالى(فمن شهدمتكم الشهر فليصمه) إلى أخره فيه توجيهان »الا ول 
ماقال صاحب المدارك وغيره من أن معنى الایة م نكان شاهد! ای‌حاضرامقیما غير مسافر فى الشهر 
فليصيدفيه ولایفطر والشهر منصوب علی‌الظر فی وکذا الهاء فففليصيه ولايكون مفعولابه لان 


۹ 


اقيم وا ساف رکلاهماشاهدان الشهر الى مذا کلامیم* ولايخن أن الاية بهذأ العنی‌لایتناول ال یض ۱ ۱ 


و السافر فاعادتهيا بعدها ليس من‌قبيلاحاق التخصيص للعام لان‌الکل خاص متقا بل بللانه 
ما كانت هده الاية ناسخة لقو لهتعالى و علی‌الذین يطبقونه وكان ال ريض والسافر مذكو را معه ذکر 
مع‌الناسخ أيضا» لکن يشكل عليه بان أظها رف فى الفعو ل فيه ا مضمر واج ب نكيف يستقيم قو لهتعالى 
فليصمه بدون اظهار فى الاان يقال جعل مفعولا على الاتسا عكماقيل + والثانىان معناه من ادرك منکم 
الشیر فليصيه فيكونعاما للم ر يض والسافر ٹم كق بعدهالتخصیص بقولتعالی ومن‌کان‌مریضا 
الاية و لهذا اعادحکمهما لانه لو لميعد ‏ عتمل أن الرخصة الت ىكانت فی‌حقهماصارت منسوخة بهذأ 
العام واليه مالائمة الاصول ومکذ اذكر فى شر حالنار فى عثالرخصة والعزيمة و الک ىكذ لك 
ويتفرععليهفوائد*منها أن سبب وجو ب الصو م وهو شهود الشهر مو جود فىحق ال ريض والسافر 
الاان‌بقالا سکم وهو وجوب‌الاداء متراخ‌عنهما و لهذا تمسكالشيخ الامام غر الاسلام‌البزدوی 
فى حش الواجب بالامر × بقولهتعالی‌فعدة من أيام آخر على آن‌القضا" هب بالسبب‌الذی عب به 


الاداءكما مو الاعج عندنا لان سبب وجو بالصوم وهوشیود الشهر موجود فى حق‌الریض | 


والسافر لكن وجو بالاداءمتراخهنهها الى الصعة والاقامة ولهذا چب‌علیهما القضاء بذاك السبب 
فل وکان القضاء واحبا بالس ‏ الجديد لاحتاج إلى شهود رمضاناخر *فان قل تاذا كان وهو ب‌القضاء 
بذلكالسبب فما الاحتياجالى هذهالاية قلت للتنبيه علی‌ان تل كالفريضة باقية علیکم لم سقط 
بالتاخير و عقبقه ی کتبالاصول* وعلی‌هذاسقط مااعترض عليه بانه‌ان‌ارید بالسبب سيب نفس 
الوموب فهو و حکیهکلاهما موحودان فى الحال وأن‌اریدسبب وجو بالاداء وهوالطاب فهو 


وعکیه‌کلاهیا متراخيان فلايستقيم تراخى ا کم عن‌السبب بکل‌حال وذلك لانقول تهالىفمن 





(شهد) 


رهم » 




























شهد متك الشیر فليصمه لا كانعاما المسافر وا ریش‌کانالتطاب فحقهماموجود! وعکمه متراغ 
عنه * ر م أختلفواقيا بينهم بان‌سبب و جوب‌صومرمضأن‌هو مطلق‌شهود الشهر اعنی‌الایام بلياليها 
اوالایام فقط ثم‌انه كل الشهر او بعضه‌کانی فذهب شمس للائمة الی‌آن‌السبب هو ید 
الشیر ۷ ۳۹ م بلیالیها لان‌الشیر اسم للاجموع ولهذا از مالقضاء علی‌من‌کان‌اهلا فى الليل 
مج انا بعد دی خروم لد نی بیس لب ومع قبل + وذعب الا كثر ون 
الی‌ان‌کل يو م سبب لصومه بیعنی أن أو لجزء كليو مسبب لصو مه لان صو مکل يومعبادة علی‌حدة 
متعلق بسبب‌علی حدة * وقبل السبب‌هو | ل+زء الاخير من اللیل للقطع بانه يخاطب بالصوم یامن 
الاول ولاخطات قبلالوجوب فلوکانالسبب هو ابیز" الاوللکان‌الو جوب بعد أو مقارناله فلا 
يستقيم الخطاب» ثم الغنار آن‌السبب هوشهود بعض‌الشیر الاتری ان من‌کان مفبقا فى اول 
ليلة من رمضان ثم جن جنو نا مستوعبا بقية رمضان‌فعلیه‌صوم رمضان+وعلىكل من هذه الاقاويل 
اشكالات لها دوافم‌ایضا فین‌اراد الاطلام عليها فلیر جع ال ‌کتب‌الاصول البسوطة+ ومعنی قوله 
تعالىزير يدالله بكم اليسر )أ ىالرخصة بالافطار (ولاير یدبکم العسر )ایو جو بالصو 5 فیذهالاية 
حية على من فرض الفطرءلىالريض والسافرهتىلوصاما يب علییما الاعادة على ما صرح 
به صاحب المدارك 3 ثم العزيمة اولی عندنا والرخصة عندالشافعی وكلام أهل الاصول يدل على: 
أنهذ! الاختلاف فى ال ريض والسافر جميعا + ون ی الهداية انه فىالسافر فقطوانهش رط فىالريض 


للر خصة عنده خوفالتلى + و کقبقه أنه رخصة اسقاط عندالشافعی ای‌من ثانىنوعى الجا ز من 





قبيل سقوظ هرمة المر والمبتة فى حالة الاضطرار قلاس ن الصو 5 عنده للیسافر بظاهر 
فولتعالى يريد الله بكم الیسر + ولان‌النبى عليه السلام قاللمن لميفطروا ف‌سفر مدينة الى 
مكة او لك العصاة او لت لعصاة 0 ولنا ففهذا الوضع قولحسن وهو أنهذه|! رخصة من‌ثانی 
نوعى ا حقيقة والعز يمة هو الصو ملقولتعا لی ( وأن‌تصوموا غير لکم) كما مرا نف ولا نالسر ف 
الافطار وهودفع المشقة فقط سوم عزيمة يودى معنی |[ ر خصة ایضا أذفيه یسر کامل وهو 

موافقة السلمین لان 1۳ نا رم و حله ىغەر رمضان ع أشق علىالنشس من الصوم فیه‌مع|لسلمین 
مسافرأ فكان الصو م أولى لاحل العنبین وأماقوله عليه السلام او لک العصاة او لك العصاة 
فانما هو فيا كان بسبب الصومضع قكلمة الله تعالىوتهاون الجهاد خاصة دون الاعم ومکذا قول أ 
عليه السلام ليس من امبر امصيام فاءسفر وکذا القول فى ريض اذا كان مراداللاتعالىمنه 
السر ينبغى ان‌لایشترط فيه خوف الال المقيقى لانهليس من‌الیسر فی‌شرع وان‌لایرهس 
لكل مريض لان فعدم موافقة السلمین مع القدرة عسرا عظیما * وقد ذکر الاما امالزاهد فى 
هنا الق م كلاما طويلا حاصل أن صفا ت الافعال عندنا قديمة كصفات الذات وعند العتز له 














وه که 


والاشعر ية صفات الاقعال حادثة بخلانی صفاتالذات * فعندالاشعر ية کل‌مایلز ممن نفه نقص 





فهو صفات الذات والافهو صفةالفعل * وعندالعترلة مايننى ویثبت فهوصفاتلفعل وان لمینی 
فهو صفة الذات فالارادة عندهم صفة الفعل لانه يثبت ف‌قولتعالی(یر یدأله‌بکم اليسر)ويئق 
ففقوله (ولایر ید بكم السر )رمندنا کل شرع لایتصور بدون‌الارادة ولاينق صفةالله اصلاوانما 
النق باعتبار القيد فالراد مینا ننى العسر لاننى الارادة* وقول‌تعالی‌ولتکملوا العدة مع‌اخویه 
عطق علىقول السر من‌قبیل قو له تعالى(ير يدون لبطفئُو| نور الله بافوا اهوم( ای بر ید الله أن 
تكيلوا عدة رمضان من الهلال الى الولال كاملة اذا كان خطابا لكل منعليه|! صوم أوتكماوأ 
عدة قضائه أذا كان خطابا للمسافر والریض خاصة وير يداللهإ نتكبر وه وتعظموه على مأهديكم 
وان تشكر وا فالعنی بالتكبر تعظيم أللاتعا لی بالحمد والثنا* عليه * وقيل التكبير يومالفطرة * 
وقيلالتكبير عند الاملال کذا فى البيضاوى* و جوز أنيكون معطوفاعلی ان‌یکون علة مقدرة 
مثل لیسیل علیکم ولتعلموا ماتعلمون ولتكملوا و جوز أنيكون عللالافعا لكل بفعل‌والتو جیه 
الغتار عندالكل أن يكون متعلقه حذوفا تقديره ولتکملوا العدةولتکبر و الله على مامدیکم 
لعلكم تشکر ون شرع ذلك یعنی‌جملة ماذ كر من أمر ااشامدبصوم الشهر وامر المرخص 
له بمراعاة عدة ماأفطر فيه :ومن التر خص فاباحة الفطر فقول تعالی لمکیلواعلةالامر بمراعاة 
العدة و لتکبر وا علة ماعلم‌من كيفية القضا* والر وج عن عيدة الفطر ولعلكم تشکر ون عل أ جه 
التر خیص ومذا نوع من اللق لطیی الساك وهذه بعينها عبارة الکشای الا لك وقد 
نقلها سعد اللة والدين ق‌الفن الثالث لشرح التاخيص واورد عليها سوالا وجواباً فليطالع 
مه 6إا ثم ذکر اللاتعالى بعدهنه‌الاية مس اجابة الدعاء ق‌فوله تعالی (واذا سا لك عبادی 





م و 


عَنْى فانی قريب اجیب دعوة الداع اذا دعان فلیستجیبولی ولو منوابیلعلهم پزشدون) 
یعنی اذا سالك یاعید عبادی عن دعوتهم ایای فقل لید عون لای‌فریب يجيب * وروی أن 
أعرابيا قال لر سو لاللهعلیالله‌علنه وال‌وسلم اقریب ر بنا فنناجیه‌ام بعید فتنادیه‌فنزات * وى 
الراهدی أنه أنيا لم يقل قل له فانى قريب تنيبها علی‌ان‌العبد اذا ال عن‌غنری‌فانت‌مامور 
با واب ك مافى قوله‌تعالی(یستلو نك عن الاهلة قل هىمواقيت) الآية وامثاله وانسالعنذلك 
فانا حاضر بالجوا بوذ كر هدنل ما ذكر وا فىوهه نز ول قوله‌تعالی اهل لك 
ال ی آخره من مباشرة الصعابة ف ليالى الصيام على ماياق وقال. انهاجابة لدعوة استغفا رهم من 
تلك العصية وبديتتطم الایة م ع مافبلها ۳ بعد‌ها+ ور يمأ يتمسك بمثل مذه‌الاية على أن العبد 
اذا دعااله تعالى ۳ قضاء 5 واج آوردالبلایایستچابله فيكون للدعوات تاثير بلیغ * وقد 
ينفيه اصعاب البدع والضلال وهم العتزلة قالوا أنالدعاء لابخلو اما آن‌یکون موافقا للتقدیر 


aaa 
(اأولا)‎ ۰ 
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4 ۵ 


أولا والثنی باطل لانه قدجنی القلم بمامو کاگن وما يبدل القول السابق ولايقع ‌الاول بان ا 
وموقت وهوما كان معلقا 5 له أنييع العبد مثلایشنی والاییوت‌نللد عوات تاثیر بلیخ حدث 
علق الشفاءبها فلولم يدع لهلك البتة ومكذ! اما فى الصدقة والدعاء للاموات وهذ! امل أ 
غامش لاید رکه كل وأحد من العوام + والقرب‌الذ كور نی‌الابة لیس بمكاق معاذ الله من ذلك 1 
بل قر ب‌الرحمةاو هو متشا به فبعتقدان مراده‌عق ولايشتغل بسنا نه وكيفيته او از عن علمه باحو ل 
الداعی واجابة دعوته ولعل انماجی" بقولوتعالى اذادعان‌معانه فير حتاج اليه تنبيها على ان | 
الدعا"یستجاب با لتعجيل هين الدعوة* فان قبل‌قد تحقق التا خر فى أجابة الدعوات بل لم چب [ كثره 
اصلا كدعاء الکافر و بعض الو منین فکیف م التعجيل ف احابة كل مايد عو به‌الناس* 
وأيضادعوةالدأع اسم هنس و فرده امقبقی غر مراد لعدم أقتضاء امقام ذلك وکذااشکمی 
وهو جميع الافراد لانهخلاف الواقع وكذ! قدر من الاقدار التغللة بين الحدين لانأسم الجنس 
لاكتمله* قبل اراد باحا بة الدعوة ان‌یقول الرب‌لبيك عبدی‌وذاك يكون فاول الوقت حين 
الدعوة وهو موجود لكل مومن لاان‌الراد اعطا* النية وقضاء الحاجة اذ ليس ذلك ولاسوال 
مذكو ر ف الاية + الاترى أ نالعشاق الذین لایر بدون دنب ولادينا يدعو ن أللاتعا لى لامقطوعة 
ولامنوعة ولایطلبون من شيمات أه* ولوسلم ذلك فنقول أنما بوخر استعا بته‌لانه ربمأگبه 
فبوخر إعطاء أده لبدعوه فیسمع صوته کمارر وی عن ګی أبن سعيك أنه قال رایت رب 
العرة فى النام فقلت يار بكمأدعوك فلم تساجب دعا ثى فقاليا ی انی أحب أسمع صوتك*ور بها 
يكون يفقد شراط القبول وهى! کل املال وصدق القال وغیر ذلك من الشرائط العتبرة 
الذ کورةی‌الاخبار والإثار* أولانهفضل والفضل مقید بالمشيةعلىماقيل أن الفضل بيا_اللايوتيه 


من‌یشا* اولانه أنها يدعو ماهو خبر له وګوز أن یکون خدر ينه عذد ألله تعالی ف عدم 


استعا بةدعاثه* اولان استجابة الدعاء قد يكون بقبول ذلك الرعاء بعننه وقد يكون 
برد بلية كانت عليه ففالدنيا عوضه وقد يكون بر فع در هته ی‌الاخرة عوضه كما حاء ف 
ألخبر الصميع * اولان كلمة اداللاهمالومويلاز ماز ية مكذ! ذ كر وا* وامادعا* الکافر فقد 
اختلفرا فىأحابتهفقال بعضوم بستعاب لاندعوة الداع مطلق وأعم من‌آن‌یکون الداعی‌مسلما 
| وکافرا+ ولان ابلس عليه اللعنة دعا أللهتعا لى (وقالرب انظری الىيوميبعثون) ای امهلنی 
نیا لعمر الی‌یوم ألقبية فاجا به اللەتعالى(و قالفا نك من النظرين الى يوم الوقت العلوم)ومل 
هنأ الاأحا به وبهافتى البعضوقال بعضهم لايسةجا ب و هو الاصح لقولوتعالى( ومادعا“الكافرين 





الای ضلال ) دعوة الداع لس بمطلق لقر بنة السباق‌والسیاق وابلنس لایستعاب دعوتهلان 0 











ب الحبوة الی‌وقت نفخة البمث‌وکان مطلو بهانلايذوق الم للوت و شدةعذابه فردهاللاتعالى 
|| وقال بل انك منالنظرين الىيوم الوقت العلوم) ومو النقية الاولى ای نفغة الفزع دون 
۱ ماطلبت من‌عدم الوت‌اصلا فكان میتاالی ار بعينسنة هذا كليق کتب! لكلام والتفسير #وقد 

ذ کر اللاتعالى هذ السئلة فى آ ياتمتعددةو كن نقتصر هذا فقط وانما 1 ههنا بين مسائل 
| الصياملانه لما أمرهم بصو مالشهر ومراعاة العدة وحثهم على القيام بوظائف الشكر عقبه 

بهذه الاية الدالة على أنه خبير باحوالهم e‏ لاقوالهم جيب دما ما زلهم على 
اعما لهم تاکیدا له وحثا عليه على أن الببضاوى * أوليكون دليلا على أن لدعا* 
| الصائم برجی له من القبول مالایرجی اغيرهكها في الحسينى ونطقت به الاحاديث أيضا وکتب 
. || الاوراد مشعونة بتفصيل أوقات | ا وشرایطها واعکامهاترکنها ‏ خافة الاطناب عم كر الله 
!| تعالى بعده بقية سائل ایام فقال ( أحلّ لم ليله الصيام الرفث الى نساتكم هن 


موه I‏ | اس وون س ص 


لباس شم ون وانتم لباس ب ن ع الله مذ م تكانوت اش فتاب عليكم وعفا 
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ابض من الط لاسود و الصیام یلیل اش 00 و اس ن 
| فى المساجد تلك حدود الله فلا تقر بوها کدلک يبين الله اياته لاس لعلهم يفون ) | 
| أعلمان ف الشرائع السابقة انماعلالفطرات‌اعنی‌الاکل والشرب والوطی من الغر بال العشاء الأ 
]| وعرمت من بعدها وكان ذلك اکم باقيا الى زمان نبيناعليه السلامحتى ا نعمر رضى اللاعنه وكثيرا 
۱ من الصوابة قدأ ريكب بوأسطة غلبة الشهوات بالباشرة بعد العشاء فى ليالى رمضا ن ثم ندم عن فعلم 
ارام و عرضه‌غد| الى رسول‌الله صلى اللفعليه واله‌و سلمذ فانز ل الله تعالی‌هنه‌الاية وغفرذنبهم وبين 
لهم احلال الوطی والا کل والشرب‌الی وقت الفجر ورخ ص اهم فيه ومن الولی ف الامتكاق+ واما 
احلال الوطى ففى قوتعالی (احللكم ليلةالصيام الرفث الى نساككم) والرف‌الافصاح ما هب 
أنيكنى عنه والرادههنا الجماع و ای الل معنى الافضاء او جعل الى بهعنی مع لى 
| الجماع مع نسائكم امللکم ق‌تمام‌اللیلةالی وقت‌الفچر وانما ذکر مینا لفظ الرفثالدال على أ 
| القبع والفضامة لاف فول تعاى(و فدافضی بعضكم الى بعض)وتولهتعالی فلما تغشيها وقول تعالی 
۱ باشر و ماد افو ا لا وجدمنهم قبل الا باح ةهکماسماه اختیا نا لانفسهم‌کذافیالکشای+ 
وقولهتعای(هن سك وأنتم اماس لهن )تشبيه فىكمال اختلاط وغایة الا لتصاق مع النساء‌عیث 
یکون الرجل معھ نکاللباس معا الا بسو بالعكس ففيه ہہ بأنوجه الاك وقلة صبرهم *اوفی‌ان 
اللباس كما یکون ۳ صاحبه عن‌العورة كناك النساء ايضاساترة للرجال رالا ل لون 


من سور * الفعل وأرتكاب فواحش والزنا 8 وقولوتعا لی علم الله مع الم تين الذکورتین تعله فيه تسلی 
(خاطرهم) 
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خاطرهم بعفو الذ نب الصادر عنهم (وقولهتعال‌فالان باشر ومنوابتفواما کنب اللالكم)معناهباشر وا 


النساء واطلیو الباشرة لاجل‌ما کتب سکم و موالتوالد والتناسلایلاجل آن‌یتولد منه ولدیقول 


لالالا الهمتی‌یتقوی‌السلام اضعافا مضاعفةفا نە عليه السلامقالتز و جوا تنا كعوا توالدوا تناسلوا | 


فانا ابامی‌بكثرة امتی‌ول وکان‌سقطا لالاجل جرد قضاء الشهوةمثل البهائ كما فعلتم البارمة+اویکون 


العنی وابتغوأ ما كت الله لكم ای‌الاتبان فالطهر اونی موضع القبل الذى هو موضع الحرث : 


والتوالد والتناسل لا فى الحيض اوف‌الد بر الذى هو جرد موضع الشهوةه اوالعنى اقتصر وا على 


از واجکم و ملكيميتكم ولاتبتفو غيرهن * وقبل هو نمیعن العزل لانه‌عنوع‌فی | مراثر والاية نولت | 


فیهن وفيهتوجيهات أخر ایضا * واما الا کل والشر ب فق قوله تعالیوکلوا واشر بوا الی‌اخره و قبل 
| نزلت هذهالايةفى حق‌صرمة بن‌انس‌الغنوی‌کان ر جلافقیرا يعيش مع‌الامل بان يوأجر نفسه 
ويا كلمن أجرته فاذا هويوما فرمضانكان كسلان فنام فىليلة ولميتيسرله الا کل ومعذلك 


صام‌غدافرای رسو ل اللاصلى اللاعليه وآلهوسلم وجهه متغيرأ ضعيفافساليعن حالافق ص القصة فنزات لا 


الابة وصار الا کل والشرب مباحا بسببهکیاصارت اللامسة مباحة بسبب عمر رضی الله عنه ببركة 
توبته مکذا فى الزاهدى* والعنى أ بيع لكم الا کل والشرب من وق تالغر بالىان تبينلكم 
ای يمتاز یط الاسود شبه بالخيط الاسود سوادالليل وبالخيط الابیض‌الاسفار وبيته بالفهر 


|| واكتق به من بیان الخيطالاسود بالليل وبه خرج عن‌الاستعارة ال ىالتشبيه علىماعر نان الأ 


الشبه أذا كان مذكورا أومقدرا لايسم ىاستعارة* و يجوز أن يكون من للتبعيض لانه بعض 
الغجر واوانه وعنعدى بنهاتم قال عمدت الىعقالين| بيض واسو د فعطتیما قت‌وسادق‌فنظرت 
البهمافلم يتبينلى الابيض من الاسودف خبرت النبى عليه السلام بذلكفقال انك لع ريض القفالى سليم 
القلب لانهعايستدل به على بلادةالرجل وقلة فطنه وأنماذلك بياض‌النهار وسواد الليل مكذ| 
فى الدارك تبعا للمنكو رف الكشا ف |ولا وذكره الامام الزامدى بنوع تغير واختلانی» والذكور 


ق‌الکشان آخرا وهوالذكور ‌السینی عن الصعيحين انه قدلكان بعض [لصهابة لما نولت ۱ 





هن |الآيةيشدو ن على! لر جلا یط الا ببض وا یط الاسود باکلون ویشر بون و جامعون‌حنی‌یفرق 
بين تلكابطين فلمانزل فوله من‌الفچر بيانا للغيط الابيض عليوا ان الراد بالخيط الاببض 
هو الاسفار والنور و باخيطالاسودهوظلماتالليل*واختلفوا فىجوازتاغير البيان جوز هالبعض 
وا کثر الفقهاء والتکلمینو هو مذهب ایعلی وأیی‌هاشم علی‌انه لابصع فلم بصع و حه قوله تعالى 


من‌الفچر وعلىهذ! قال‌صاعبالبیضاوی أنهذا التو جيه لايص الا ان یکون‌ذلك قبل دخول لأ 
رمضان لانه.فكو نەق رمضان يلزم تاخير الییان عن وقت‌الاحتیاج‌و ذلك لايصم ۾ ثم كلمة حتى | 





فىهذه الابة للغاية بيعنى |لى دون السببية. بمعنى لا مكى ولاتدخل تت الغيا لانهالاصل فى حتى 

















و 4۵۳ ۱ 

الد اخلةعلی الافعال ولان غاية كل واحد من الى وهتىأنقامت قر ينه علىد خوليا أوعدم دخولها: 
فو اضخ أنه يعمل به والاففبه‌ار بعة اقو ال على ماذ كره صاحب الاتقان فهنا قامت قر ينة علی‌عدم 
دخو لها فاذا ظهر ألخيط الاببض حر مالا کل والشرب وکلمة الىفى قو لتعالى (ثماتموأ الصيام الى 
| الليل) لاتدخلغاتا عت اغبا ايضافانالصوم هوالامساك لغة ولوساعة فلولم یذکر الغاية 

لاطلقعلی| لساعة‌فکان ذکر الغاية لامنداد اسکمالی‌هذا احدفبقی ماسوأه على اصل وهو خروج 
عهاقبل نص بذ لك امل الاصول بأجمعهم وذکر وأ فى عقدقه كلاما طويلا لايليق بهذا امقام وقال 
۱ الشيخ الامام كر الاسلام البز دوی ف حث اشارة النص وفی‌اباحة اسباب الجنابة أعنى الجماع ۱ 
لی‌الغچر اشارة إلى أن الجناية لاینافی الصوم فیمناصیح‌جنبا فان من‌جامع آخر اللیل لاشك يقع 
الغسل ف النهار ثم‌جوز الصوم‌فدل‌انه‌ثابت باشارة النص‌فیکون ردأ لماذه ب اليه بعض اصعاب 
ألخديث أن انا به يمنع “عة الصو م معتمدين على حدیث |[ پیهر برة من اصح جنبا فلاصوم ل قال ۱ 
: اذهك ور بالكفية وايضاقال وف قول تعالی (ثم تمو [الصيام الى الليل) أشارة|لى وهو بالكفارة 
فالا کل والشرب وذلك لانه تعالى | باح لهذهالامة ما كان رمأ على ماسبق فنك رأ ولا الماع ثم 
الا کل وألشر بثم قال بعده (ثماتموا الصيام الىالليل) فعلم إن الصو م هو الک من هذه الثاث ' 
فوجب الكفارة بالاكل والشر بكما وجب فى الماع لاكماقال الشافعى رممه اللهان الكفارة تب 
1 بالجماع فقط تمسكاأ عدیث‌الاعرای بان ذلك بالجماع خاصة وایضا فيه أشارة إلى أن النية رده 1 





ی "لا 
۱ ْ يكو نف النیار وذلك لانه لا اباح‌عنه‌الامور الى الفجر ثم قال بعدها (ثماتمو االصيام الى الليل) 
|| حرف ثم وموللتراخی فيصير العزيمة بسالغچرلامالة لان الليل لاينقضىالابجز کمن‌النمار * | 
| اناجوزنا تقديم النية على الفجر بالسنة فاما ان يكو ن اللیل‌اصلا للنية ويكون مظورا النهار 
|| کنازعم الشافعى فلاهذا كلامه» وف التلوي قال الشيخ ابو العین‌ان اباجعفر الخباز السمرقندى 
|| هو النى:اسئدل بالاية على الوجه اليذكور اعنى جواز النية فى النهار لكن لاخصم 
| ان يقول امر الله تعالى بالصيام بعد الانفچار وهواسم الرکن لا للشرط* وايضا ينبغى 
| ان یوجد الامساك الذى مو الصوم الشرعی عقيب اغر جز” من الليل متصلا ليصير 
]| المامور متثلا. ولن يكون الامساك صوما شرعيا بدون النية فلا بد منها فى اول جر * 
|| من اجزاء النهار حقيقة بان يتصل به أو حكما بان عصل فى الليل وجعل باقية الى 
|| الان‌مذالفظه+ وایضا فىقولتعالى(ثماتموا الصيام إلىالليل)د ليل ءلىحرمة صومالوصال صرح 
]| به‌فیالکشانی والدار »ثم ان الآيةتدلءلىتمام مدالصوم اعنی الامساك عن الا کل والشرب 
]|| والوطى نهار رامع النية» و بهااحقج صاءب الهداية علی‌حدالصوم ومقداره فالامساك عن‌القطرات 
| لما كان هدمتكون الفطراتالثلث نقيض الصو م فهجب الكفارة بار تكاب ايها كانتلا كماقيلان 








الجماع) 


ا 





| الماع عظورالصوم والآخران نقیضه فوقع اليناية علی‌الاول فى نفس الصوم فيجب الكفارة 


ولم يبق الصوم على الأخرين فلم جب ‌الكفار + وهذه دقة مذكورة ف التلویم ولعل 
| اخذ هذا الذمب عن تغيرالاسلوب فى النص حيث ذكر ق‌ببان الوطى ق‌ببان الآغرین 
لفط الامر ولکن ليس کذاك لان الوطى ف الليالى قد وقع من اجلاء الصعابة قبل 
الاباحة فذكر بلفظ الاحلال والاكل والشرب قد صبر عنه صرمة ت انس الغنوى فامر 
بالاطلاق تو سعة وشفقة ملی‌الناسمکذا عطر ببالى» ثم قدذكر تف بيان النسغ ننلاعنالانقان 
و غیره‌عن قو لهتعالى(أحل اكم ليلة الص يام )إلى آخره ناسغ | لبتة ولک ن أما لقو لهتعا یی( کما کتب‌علی 
النين من قبلكم )ان جعل التشبيه ف حق بيان السكيفية وامالمافالسنة من حرمة الفطرات بعد المشاء 
أن جعل التشبيهفىهق جر دفرضية |[ وم فينئزفيدد ليل على جواز نس السنة بالکتا بكما صرح به | 
فىالسضاوى* وأما منع الوطىف الاعتكا ف قول‌نعا لىولاتباشر و هن وأ نتم عاكفون فا اساحد 
و جملة‌ماسبقله هذا القولهو أن الباشرة فى ليالىرمضان انماعللكم اذالم تکو نوا معتكفين 
فی|اساحد واماا ذ| کنتم عاكفين نیا سا جد فيعرم الباشرة ف لباليها أيضا 7 هو مضمون الآيه 
نز لتفقو کین" ن أذادخلوابيوتهم للطمارة ۽ امون انم ثمافتسلوا قرجوا الی‌الساجد. 
||| فنیامم اللاعنذ لك* و قال صاح بال کشا ف و ی‌هذه الآيةد ليل علی ان الاعتکایلایکو ن الان لأسي 
وانهلاختص بمسهردون مسچر + وقيللا يو ز الانیسجدین ای مسجد بيت | لقدس والدینة والسين. 
| ار ام وتیل مسچرالیامعوالعامقعلی |نهمسجد جماعة مذالفظه و هیر عقو لأ وى الاراء وعبارات 
]| املالفضل ق‌وجه استدلاله وتوجیه کلامه فقال الاستاذ العلامة الشيغ الهداد وجه الدلالة 
أنقولوتعالى وانتمعاڪفون وقع حا لافكان من قبیل‌قو له ادالی‌الفا وانت مر فکماً آن‌معناه‌عیی 
| القابوهوكن حراوانت مودللالقعلىمانص به ق‌الاصول تكذلك معنىهذ! القول اعتكنوا لأ 
فىالمساجدوانتم غير مباشرين وهويقتضىوجوب الاعتكاق والحالانه ليس بواجب بالاجماع 
فيصر ف الو جوب الىرعاية القيدوهوانيكون فالسجد فقیقالوجب الامر بقدر الامكانمن 
1 قبيل قو لهعم بيعو أحنطة با نطة مثلا بوث لفان البيع غیروامب فيصر ق ی الوجوب‌الی قبدالما ثلة* 
و هن التو جیه‌لایصاع جو ابالانه لما کان‌معناه‌اعتکفوا فیالمساحد وانتم لاتباشرء من فالظا هران 
الوجوبيضرف الی‌تولهنعالی(وانتملاتباشر وهن )من‌قبیلکن‌حرا وانت‌مودللالفالاان يقال 
صرق الوجوبالىقبدين اول ير قدا الاخير تقط» وقالالبعض ف‌توجبهه أن الامئكاق 
هو اللبث ولايعقلجهة العبادة ف اللبث فيكو نهذ! النصقير معقول|اعنى والنص ور دمتبدا أ 
بقيدالساجد فیقتصرعلی مور د النص فلايصم الاعتکانی فىغير اأسجد+ ومذا التوجيه ایضا 
لا عسن اذلايفهم من‌النصسکون اللبث‌عبادة وغير عبادة وأنما القصو د هو النهى عن‌الهباشرة 











۾ ۵ 4 

الاانيقال اباحةالباشرة فىسائر الليالى وحرمتها فى هذه احالة یقتضی أنهذ! اعظم درجة منه أ صم 
| و ماذاك‌الالکو نهعبادة* وقال‌الاغرون فی‌توجبهه‌ان‌تولهتعالی فی‌السامد بیان عل الاعتكافق 
فلایصم فى غير هذا امعل وذلك لان‌التغصیصعلی‌نوعین* تقصیصا کم ببعض العکو م عليه 
وءذافاسد» و تخصیصا سکم جميع المتكو معليه و موصعيع فيصم ان یکو ن وانتمعاکفون ف الساجدا 
من قبيل الثانىفيلزم اختصاص الاعکانی با لمسی × واعتر ض‌علبه ی فيما اذاغرج / 
الكلام خر جال مدح وألآية لبس منهذ! القبیل* و وجه الاغر ون با ناشع باشرة فىهين 
الاعنکانی ثبت بالاجماع فنشاء‌منه مقدمة وهی ان کل اعتكاف ينهىفيه عن |لمباشرة ة ويقهممن انس 
مقدمة أخر ىوه ىكل ماینهی‌فبه‌عنالمباشرة من الامتكا يكو ن ف المساجدفاذا التقينا القدمتين 
]أ بصورةالشكل الاولفقلنا ك لامتكا ينهىفيه عن الباشرة بالاجماع وكل ماينهى فيه عن المباشرة 
من الاعتكا يكو ن ف المساجد بالنص‌فينتي‌کل اعتكايكون فی لسجد وينعكس بعكس النقيض 
الىقو لنا کلیالایکون‌فیالسچد لایکون اعنکافا ومو الطلوب* وأعنرض عليه بان القدمة الاجماعية 
| مسلمةضرورة انها بالاجمأع ويمنع فهم القدمة الثانيةمنالنص اذلايغهم منه الاحر مة الباشرة 
حين الامتكا فى السجد + و بالجملة الكلام مهنا عل نظر »ثم انه‌الالامام‌الز امد هذه الآيةدليل 
على ان الاعتکا یلاو ز بدو ن الصو م حيثقر ن‌ذکره بذڪر الصوم* واعترض عليه بان‌القر آن 
فى النظم لایو جب القر ان فی !کم عند نا على ماذكر مف الاصول فلايكو ن الآية دلبلاعلیه+ویر د | 
ايضاا ن آية الاعتکای ف المعنى بمنز لة الاستثنا* یعنیابهعت المباشرة فليالى رمضان‌سوی 
| الليالى التىيعتكى فيهافاأسجد ولايسمى هذا بقران» و بالجملة الكلام هناايضاعل نطر »فا حاصل 
أن الاعتكاق ف اللغة هو اللبث‌فقط عندالفقها* هو لبث صا ئم فى مسجدجماعة بنيةوكلام صاحب 
الكشا فصر يح فان فيد السجد مفهوم منالكتاب وكذا کلام الامام صريم فىان قيدالصائم 
مفهو م منه و قدمضی بیان مافيهما وما ليما «واق أ نكلا الشرطينيفهم منالكتاب متتضى الوا 
السليم» ثم انه قال الفقها” ان الوطى فى غير الف رج وكذا القبلة واللمس لايبطل الاعتكاق بغير 

انزال وأنحرم ون المرئة تعتكف فى بيتها وانه يجو ز للمعتكق الا کل‌والشرب والنوم والبيع | 
| والشر أ بلااحضار مبيم فى | لسجد»واقوليمكن أن تثب تهذهاإسائلكلها من الآية وذلكلانالمنهى 
| عنهفالآية وموالباشرة المقصودةالتى أبيعت فير الاعتکانی لاصعابة وسائر السلمین بعد 
الرمة والوطى فغير الفرجليس كذلك وکذا القبلة واللیس لانهاليست بمباشرة باامعنی 
اليذكور ف النص فيعتبر مبطلابشر ط الانزال اعتبا رأ لعنى الوطى ف آلف رج* و لما كان ف المساجد 
مذگور | بعداعتکانی الر جل کان‌اعتکانی الر*ة باقياءلىحاللفتعتكنق بيتها* ولما كان الا کل 
والشرب و الوط یکلهاحلالاالی‌وفت الفچر ثم منعت‌الباشرة خاصتی‌الاعتکانی بفی‌سائر ماعلى 


(حالیا) 








4 ۵۷ « 


مالهافيباح له الاكل والشر ب‌والنوم وامثالها ‌الساجد وسوىذلك احكام کثیرة تركتهائخافة 
الاطناب+ وتو لوتعالى(تلكمدوداللافلاتقر بوها)اشارة الى جميع ماذ كر من مسائل الصيام* وقيل | 
هذ | سب الظامر مشکل لان الطلوبهو النهیعن قاو زتلك الحدود لاالنهىعنقر بها+فیچاب 
بانفى الكلام حذفا ل ىلاتقر بو[بالغالفةو التغییر أو بان فیه‌جاز | وذلك لانعدم القرب!بلغ 
فىالنهى عن التجاوز أذبنق القر بياز من التجاوز بالط ريق ألاولىوهذ! أحسن* وجوزان | 
پر أد>دوداللاار مهو مناهيه فلااشکال فىقولتعالى فلاتقر بوهامكذ| فالتفاسير وهذه‌تتمة 
| مسائلال صيام 6لا ی هرم ألما لالغر وا كله قول تعالی ( ولو | اموالكم بينكم 
بألباطل ولو بها الى اام لتا لوا فریقا من آمول الئاس بالاثم نتم تعلمون ) معضی 
لبلانً لوا اموالكم انفسكم بالباطل ای‌بالوجه النیام‌چون الشرعكشرب الغير والزنا 
وأنواع الفسادءلى ماف الحسيّنى أوا معن ىلاتأكلوا بعضكم أموال بعض بالباط لکالسر فة وا لغصب والقمار 
والعقود الفاسدةوكوها ويناس بهذف |المعنى عطف قولهتعالی وتد لواعلی‌تاکلوافهود اغل تحت الننی ويؤٌيه 
قر أ*ةابىولاتد لوا بهايعنىلاتد لو بتلك الاموال الى الحكام ولاتقر بوا بهااليهم لتا كلوا جمايتهم طائفة 
من اموال النا سو تجعلوها سببالاتلانی‌اموال المسلمين بالاثم كشهادةالزور أواليمين الکاذبة || 
| او بالصاع مع العلم بان المقضى ل ظالم وحينئذ فالمراد من اكام حكام الشر يعةكالقاضى والفقی 
وألحكم والسلطان* وحاصلاتکم اتكنتم تعلیون انکم باطلون فالحقيقة فى الدعوى والاشهاد | 
والبمين والصاع وحقون باعتبارطامر التقرير فلاتأغذوه ولاتأ كلوه وان‌ثبت كم هسب | 
الظاهر + كما رو ى|أنعبد أن الحضر می‌ادعی على أمر”القيس الكندى قطعة أرض ولم يكن ل | 
بينة کم رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم بان جلف أم القيس فهم به فق رسو ل الله صلى الله 
| علیهوسلم(انالین‌یشتر ون بعهداللهوايمانهم ثمنا فليلا)الآية فارتدع‌من‌الیمین وسلمالارض 
الی‌عبد أنفنز لتهذهالآية هذا مافىر وآيةالبيضاوى* ويعلم من‌الزامدی‌انه‌علی امر"التیس 
| فنز لت هذهالآية فردها وردالارضالآخر ی معهأفبشرهالنبى عليه السلام باجنة و بایملا‌فللا ية 
دلالة على حرمة هذهالاشياء وفيها دليلايضا على أ نالقاض ىأذا قضى بشهادة الز ور ينفف ظاهرا 
لاباطنا كماهو ملحب افير سف و ممدوا لشافعی رحمه‌الل‌تعالی‌خلافا لابيعنيفة فعنده‌ینفذظ اهر( 
وباطنا جمیعا وروی عن‌النبی صلىالله عليه والووسلم أنه قال للغصمين انیا انابشر وانة 
تختصمون إلى و لعل ۳ گچة من بعض فأقضى له على كو ماأسمع منه فمن قضي تله بشوع 
|| من‌حق‌اخبه فلا يأخذن منه شبثا فان مااقضیله قطعة من‌النار فبكيا وقالكلو احد منیما حى 
]| لصاحبى فقال اذهبا فتوغیا ثم أسهما ثم ليعلل كلو احد منكماصاحبه »ف أو ل الحديث ایضا دليل 
لمذهبهما ومذهب الشافعى كما صرح البيضاوى* وقي لالمراد من الحكام حکام الظلم ومعناه 












































4۵۸ 


وتدلوا بهالی‌تلقو بعضیا | لی‌حکام السوء علىو حه | لرشوة ۳ كلوا بحما ينهم طائفة منم الالناس لس 


بالفساد والتمامة والغيية والتچسس كما يفعل جليس المكام علیہ ماهو شائع ف بلادنا وکثیر فی‌زما ننا 
وهوهرأمبالنس نعو ذ باللامنه لانفيهضر را للمسلمين وقد لعن اللاتعالى من‌ضر مسلما أوغيره 
هنأ مومضمون الآية»* ولكن عام من بعض الفتاوى أن يكون رجل جليس اكام أوأنيسهم 
ویأغذ من آخر شيمًا ويقيمفىمصاحه منغير آن‌یکون ضز را | لمسلم آخرجا زذلك عندالبعض 
| لانه لیس فبه‌ضر لاحد بل نفع * * وفىالهداية وأعطاءالرشوة لدفع |[ لظا م امرجائز وقد ذكر ألله 
تعالی هذه لمسئلة كت اصیام لانا لصوم بتعلق بهالافطار قبليق ده بیان مااحل منه 

وماحرم كذافى حوأشی البيض اوی رالاعا 6 فى مسئلة اسع بعض ع ادات الماهلية قوله تعالی 
(یستالونت عن الآملة قل هى مواقیت للناس والحج ولیس البر بان تاوا البيوت من 
ظهورها ولسکن البر من الّقی وأثوا البيوت من آبوابها وا الله عم تفلحونَ ) 
المقصو د من ‌الأية وا نكان قو له ولي سالبر ولکننلابد من‌ببان قول تعالىيستاونك عن الاهلة 
وموانه‌کان‌معاذ بن‌جبلستٌل ر سول اله صلی‌الله عليه وسلم‌انه ماالسبب فی‌نقصان‌الولال اولا 


وظهورها مثل یط الاییض ثمتزا شیم حتی یکو نکاملا ليلةالبدرثم نقصان هكذاك حتى | 


بغر بايا مالمعاق و كان اللهتعالى عالما بانیم لاید رکون سبب‌نقصانه وکنه‌کماله لانه موقوف | 


1 علیعلم ۳ قدو لك لك بیان سيه وأهاب‌عنه را نه‌موافست للناس ليعلم به عد ةألنساء و مدةا حمل 


ومدةالرضاع والقصال ويعلم بهاوقات انج لانه لماظير ناقصااولاعلم انه تاريخ أول وأذا كمل | 


بتمامه علم أنه التار يخ الرابع عشر واذاغرب علم أنه اتمام الشهر وعلى مذاالقباس هكذا 


فىعلم المعانى .والتفسير السینی ولمیذکر صاحب‌الکشانی والمدارك حدیث السبب والفائدة' 
|| بل او می الى | ن‌السو ال والجواب عن الحسكمة» وف البيضا وی .تصرح بانیم سكالوا عن اکمة 
فاجييوأ با حكمة وفال زاعدی انم سا وه عن خلقته فا هبو اسان حمكيته أ ولا ثم بدن خلقه خلقه بقو له: 


تعالی(و جعلناا زا ر)آيتين(فمعوناآية الیل )لیف الآيةدليلءلى أن من سألا امامسئلة 


ولس و اله هواب [غر و السائلاحو جا! حف من ۳ اذیا لتمس فللع لم آن‌یشتغل اولابیان ۵ اهو انفمله 8 


ثم بسو ال هکه افعل يوسق عليه اسلامحين سكل فی‌السچن عن‌الر ويا (فقالاحدهما نارای امسر 


رای يوسو على اا سلام خوأب تهبيره واشتغل[ولا ر بالاو لى و هو الدعوة إلى الا سلام 1 


(فقاللایاتیکماطعا در ز قا نه)الأية هذا حا ص لکلا مه * و باه ل ۱ م یتعلق ببيانه غوض وا نما الغرص 
مهنامن‌قولتعالی(و ليس البر )الآيةوقصته!! مشرحة مافى احسينى وهو أن ف الا هلب ة كانوا اذا أحرموا 
با لايأتون من أبواب امیوت ویسمون فاعل فاجرا بل یاتون من ظهورها أ نكانوا من 


أهلاليدر ومن خا فی شا | ن‌کانوا من اهلا[ و ر وكا ن د اكالمكمء عاما اما لكل من‌الاع راب 


(سوی) 


ی 


-- 
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سو یاس ‌الذی هوقببلة بنى قر يش و بنی‌خراعه وبنىعامر وبنىثُقيق فاذأ خر ج رسو لالله 
صلی‌الله‌علبه واله و سا مم منالباب محرما و رف فاعة الانصا ری ار رضاأ من ال باب ګرم ما فاستاثره 
العرب جميعا پا مالفاج ر فقال رسو ل اللهد لی ألله عليه آله وسل( رفاعة مالكک‌خرحت من‌الباب ۱ 
و لست‌من‌المس 0 نماخر حت منها لانىمن امس فقأ رامت ای ايها موم لاندينىهودينك احق ١‏ 
فا فان لاله تعالى قوله(و لیس الب )إلى آخره ای م الکم‌تقرون هه القاعدة الشنيعة ای كور 
الاتبا ن من‌الباب بللغمس وعرم‌للبا قين وتعلمون‌انه من‌البر ولیس بش عمنه فاتقواآلله من 
هذوالاعيا ل واتوا(! سوت هودع ١‏ ست تنج ماف الجاهليةوهوا لمقصو د + فان قبل م و حه 
أتصال قولةتعالى وا لد 9 بسان‌الاهلة فى آ ية وأحدةمن‌غير منا سبة ظاهرة* قلت وحه‌اتصا ل 
ماقالوا لماذک 0 ام وهذ|اإيضا م من أفعا لهم نیا ذکر هللاستط راد والتبعية او انیم 
e, 18‏ ن الامرين جميعا فا حاب عنهمالو آنیم لها ما لوا ع | لا بعنونه ولايتعلق بعلم النبوة 
وت رکواالسع ال عمایعنو نه و تس بعلم J)‏ مُدو 6 ة عقب بذکره خواب ما سألا تنبيها علی‌آن 1۳ لائق 
pê:‏ أ نيسئلوا|مثالذ لك ویچمو | با 1 | لعلم بها او ان(! مراد اد اتنب على تعکیسیم السة ال و تمثیلهم ۲ 
ڪال من‌تر ك با بالبيت ودخل من‌ورأئه هذا كله فا لضا وكا و لم يذكر ص احب‌الکشای ۱ 
و لمدار اک الا ۳ وابدلل! ثالث بقو له فكانەقىل( قم عندسو[! ممم عن لا مھ لو ما نكلم مایفعل الله 
لايكون الاحكمة دمر الس الاح وانظر وا فى وامد تفعلو نه تالیس من البر فى شئ وانتم 
تحسيونها برأ وقبل اتبان الببوت م ا ية عن ع أثيا ن رة فى د بره | وأتيا: رد | من‌الابواب ١‏ 
۰ كنايةعن اتيا نها فی‌فر مها و اعل‌الراد من[ لببوت مينث لاه لالبيوت فسكونردأ على | روافض 
فيا ذهبوأاليه فتاويل ويل ل قولتعا لی(فاتو أحرثكم أنىشئتم )على مأسيجوع انشاءانله تعالى وعليك 
بالاعتبار والتأويل فى وجهالاتصال بما قبل حینگذ له ثم شرع بعده فىمسائل القتالوفيهاآيات 
متصلة اوائلها قول تعالى (وقاتلوا فى سبیل الله الَذَين يقاتلوتكم ولا تعتد وا اهلاحب 
تین ولو حي وم وش جومم من حبك شاقن متا 
ولا تقاتلوهم عند المسچد رام حة ی بقاتل وم فيه فان قاتلوام فافنلوهم کدلك 
جزاوٌ الكافرينَ فان انتَهوا فان الله 370 ۳۳ اعلم ان فى مسائل القتال والجهاد آیات 
: كثيرة مشعون کل القرأ 01 ن 8 | بعضها منسوح م وبعضيا ب ناسخ و ام آورد كلا منیاوانیالورد مايتعلق 
مسكلة على حدة ومطا لوب آخر فبعض منها مأ هو مذكور فى هده السورة و بعضن منها. 
م هو مذكور ف سور ه ة الانفال والتو بة فشرعت فی‌ببان ماهو فىهذه السورة * فنقول قل 
وروی أن المشركين سدوا زسول اللفصلى ألله عليه + آلهوسلم من دخول مكة أذ حاء من 
المدينة لقصد [اعمرة ق‌العام المحديبية وصالوا على انير جع سنة آتية فیخلرا له مكة ثاث ایام 




















وه 4 
| فرجع رسول‌الله صلی‌الله علیه‌وسلم فىالسنة الاتبة لعمر ةالقضاء وخاف المسلمون أن لایوفوا 
لهم وبقاتلو هم فى ارم ف الشهر ارام اعنی فى مكة فى ذی‌القسة ویتفکر ون ف‌انه ماحکم 
مذاالفتال جوز عندالله ام هر م ولعلهم انما يتفكر ون فى ذلك لان القتال فىالشهر ارام 
فىا لحر مکان حراما فى الجاهلية ويبق ذلك الى بد"لاسلام فلم يدر انه عليه السلام یکون 
حينئل مأمورا بالقتال لقوة الاسلام اولا فانزل الله تعالى الآيات المذكورة التصلة فى سورة | 
البقرة فا ولهاق وله تعالى( وقاتلوا) الآية فمعنى قو له تعالى (قاتلوا فى سبیل الله الذین‌یقاتلو تكم ولا 
تعتدوا) وقاتلوا ياايها الذين آمنوا الكفارالنين یقاتلو تکم اولا ولاتعتدوا اىلاتبدمً! بالقنال 
قبل آن‌یقاتلوکم وكانهذ! اكم فىاول الاسلام ثم نسخ فالآن يجب القتال على الكافرين سواء 
بد ۶وا بالقتال اولا*«ويؤيه مانقلعن الر بيع ب نانس هىاولآية نز لت ف القتال بالدينة كان 
رسو ل الله صلی الله عليه وآله وسلم یقاتل‌من‌قاتل ويكف عم نکن على مافى الکشان أو نقول 
العنی‌لقو له تعالی الذين يقاتلوتكم الكفرة كلهم لانهم جميعا يضادون للمسلين فاصدون للقتال 
فهم فى هكم المقاتلة سواءقاتلوا اولا لو معناهالفین يناصبون بكم القتال ويتوقع ذلك منهم‌فیغرج 
منهالشيغ الفانى والصبيان والجانين والز من والاعمى والريض والرأة وغير ذلك فانهم يحرم 

فتلهملانهم لايقدر ون على الناصبة والقاتلة فلاتعتد وابقتالمن نهيتم عنه من ال ذکورین اولا 
تعتد وا بالمثلةفا نهاحرم تف | وأخرالا- لام |ولاتعتد وا بقاتل من‌عا هدتم عنه ا ولاتعتدوابالقتالمنغير 
دعوةقان الط ريق أنتدعوهم أولا لی‌الاسلام‌فان بوافا لیا جز ی‌فان | بوافالقتالفعلی مذهالعانیکان 
عکم هذه الآية با قبا ولايكو ن منسوخاهذ | کله نی البیضاوی‌مع ز یادقتفکر منى وأطالة تقرير *ومعنى 
قو له تعالی (فاقتلوهم حي ث ثقفتموهم ) حيث وجدتموهم ف الحل وا م‌واغر جوهم من‌دیارهم الأن 
حيث خر جوكم من‌دیارکم فى السنة الاضية و قدفعل ذلك رسو لالله صلی‌الله عليه و [هوسلم بمن لم 
يسلميومالفتع والفتنةاشد من‌القتل ایالعنة‌التی يفتن بها الانسان كاخراجهم من‌الدیار اشد 
عذا بالهم منقتلهملان ف الاخراج من‌الوطن دوام تعبها وتالم النفس بها اوالفتنة موالشرك ای 
شركهم ف الحر موسدهم‌ایا كم عنه‌اشد منقتلكم ایاهم اوعن قتلهمایا کم ان قتلوكم فلاتبالوا 
بقتا لهم أو الفتنة عن اب الآخرةوكل ذلك فى الكشاف* و معنى فو ل تعالى (فلاتقاتلوهم عندالسجں 
| الخرام/لاتفاتحوهم بالقنل عند السجدالحرام حتىيقاتلوكم فیه‌اولالان فيههتك حرمتهفان قاتلوكم 
ای بدوكم بالقتل فيه فاقتلوهملانهم الذین هتکوامرمته اولاوهينئك فلاتث ريبعليكم ومثلذلك 
جزاءالکافر ين دائمامكذاقالوا» وقال‌صاحبالدارك فعندنا يقتلون ف الاشهر الجر ملاف الجر م 
الاأنيبدو| بالقنال معناخينذ نقتلهم وان ظاهر قو له تعالى (وافتلومم حيث ثقفتموهم ) يبي القتل 
ف الامكذة كلها فبقوله تعالی (ولاتقاتلوهمعنرالسچد ارام حتى يقاتلوكمفيه) خ ص الجر م عند 
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 - اد‎ 


البداية عنهمکذ ای شرح التأويلاتانتهى کلامه و لمیتعرضله صاهب البيضاوى و لعل‌مندهکیا 


حار زالقتل ف الشهر |4 لو نذا مدع ابد د لوكا نا بتدأعو معذ ی‌قوله تعالى١فان‏ انتهوانا ناللاغفور 
رحیم )فا ن‌انتیواعن| لقتال وا شرك فان‌الل‌یغفر | وم )قد سلف من ذ نو يهمكة قولوتعا ی‌فی‌سو رة ةالانفال 
(فل للذر نكفر وأأنينتوواء يغفر اوم ماقد. ! ف )وسيجئ ع حقیقه ثمه آنشا *اللاتعا لى وم قال لتمالیبعن 


وه دل 


متصلة (واتلیمم حتی لا تکون فتن ويكُون لین له فان نتب قلا عدوان الاعلى 
الظلمين شیر ارا ام بالشهر ام رما قصاص فمن اعتدی علیسکم فاعتدوا عليه 





بمثل, ما اقتدی علیگم ولو الله واعلوا آنّ له مع السَقين وانفقوا فى سبیل الله ۱ 
ولا تلقو بايديكم الى الک واحسنوا ان انه يبحب 5201 فقوله تعالى وقاتلوه هم 
هتى لاتكون فتنة آية حكمة زا سيل ة للايا تال مقبدةعرمة | لقتال‌نی| شع م تلوهم حتىلايكون 

شرك ويكو ن الدين للاخا لصأ لیس للشیطان‌فبه نصيبأى لايعبدونه ببشوع و فأن انتهوأ ای‌امتنعولعن 
الشرك فلاتقاتلوهم لانهلاعدوان الاعلى الطلمين ولایبقواطالین‌مینگف اونلاتظلموا الاالطالین 
غير امنتهينسمى جزاء الطالین‌طلیاللمشا كلة کمایای فقو له تعالى (فمن اعتدی‌علیکم فاعتدوا 
عليه) مکذا ف‌الدارك و بهذا الضمون‌ایضا ذكر الله تعالى فى سورةالانقال معتفاوت ف النطم 
+فان قيل یفوم‌منه‌فتل الذمى وأحر بي جمیعا فان ألله تعالی معل| نتهاء القتل هو أنتفاء الفئنة ای 
الث كوهوموهود فكل منهما× قبل أحاب منه بع ض أ لفضلاء بان اراد با نتفاء الفتنة انتفاء سلطا ڏه 
أوبان الظاهر آن‌حنی ههذا لست للغاية بیعنیألی وأ نماهى بەعن یلامک یکماهو ختار كر الاسلام 





او بان هذه الفئنة هیالعار بة والذمى لبس من اهل العار بة أو بان الاية منسوخة أو صو صة 
باية البراءةأى بقو له تعالى (حتىيعطوا الجزية) وقول‌تعالی (الشهر ارام بالشهر ارام والحرمات 
قصاص )معناءذ والقعدةعامكم هذ | عوض عن ذى القعدة هامهم الاضية اىلاقاتلركم فذى القعدة 


, ]| للاضية فاقتلوهم ففذى القعدةالحاضرة ولاتبالواهرمته والغريات قصاص وهساواةبیتکم ف العام 


الاضية والحاضرة فالسلمونلا کرهوا شيعن القتال فى [لسهد حرام والشهر الحرام خاطبهم فى شان 
امسجد الحرام بقوله تعالى (ولاتقاتلو هم عنداسجد ارام حتى يقاتلوكمفيه)وفىشان الشهر ارام 
بقو ل تعالى(الشهر ارام بالشهر ارام وا حرمت قصاص)هذ اه و حاصل‌ماسبقله هذهالآيات فىهذه 
الو أضع وكفاك هذا* وخلص‌ماوقفت عليه من تب الفقه والتفاسير فى أياتالقتال هوأنفى بد* 
الاسلاملضعفه كان الرسول عليه السلام عاموراً بالتبليغ فقط كمايشير الب قولتعالی (و ماعليك 
الاالبلاغ )وام يكن مامو رابالقاتلة وألجهاد ب لكان العفو حينئذ فقط كمايدلعليهقو له تعالی (فاعفوأ 
وأصفعوا)ر كوه ويسمىهذهآيات العفو وأ لصة وكأهاغير مقصورة وی‌الزامدی أنهاقريبة من 














۰ 

| سبعين أية ونی‌الانقان| نهامائة وار بع وعشر ون آية نسخت بقوله تعالی (فاذاانساخ الاشهر 
| ارم فاقتلوأ المشرکین‌حیث وجدتموهم) وبالجملة فو القتال فغير الاشهر الجر م وبق فى 
الاشهر ار معنو عا کمایدل علبه‌قو لتعا كق(قل قتا لفيهكبير )وقو ل4تعالی(ولاالشهر ارام )و وجب 
ایضا نیلوا مر مجمیعائم نس حربة | لشهر ارام بقوله تعالى (وقاتلوا الش رکی نکافة) وا نسخ عمو م 
ال والحرمأيذ ارس ول تما ( وا هم عنرالسچدالرام حتی‌یقاتلو؟ م فیه )ثم آیات 
القتال‌ال ذکور فيها وهوب| لقتال مطلقامنسوخة ف‌حق‌عیومالفعو ل او صوصهة بايةالبرأة یعنی 
بقوله تعا لى (حتى يعطوأ الجزية)وفى حق‌اطلاقالفاعل بقولوتعالى (ليس علی‌الاعمی‌مرج ولاعلى 
الاعر ج حرج ولاعلىالريضهرج) وقوله تعالى (ليس على الضعفاء ولاعلی لارضی ولاعلى 
النينلاجدون ماينفقون هر ج اذا نحوالله و رسوله)وقولهتعالی(وما كان ال منون لینفر وا كافة) 
#ولاباس ان‌یکو ن‌الابة ناسغذلاية فى معنى ومنسوخة باخر ىف معنى آخر فاحفظه فان العلماءعنه 

فافلون» و قولتعای(فین اعتدیعل یک فاعتدواعلیه بیثل‌مااعتدی‌علیکم ) وانكان نصا فىباب 
القتال‌خاصة حیث کان‌تنمةله ولکنه‌عام بعبارته لكل عدوان‌وظام وایذ‌اتمسكک بدصاحب الهداية 
فى أولبا بالغصب فىأنمن غصب‌ذواتلامثال ثم هلك عب عليه رد مثلحیث‌فال و من‌غصب 





شيالهمثل کا مكيل والوزون فهلك ف‌بدهفل بل وف بعض|[ لاس 2 فعليهضوان ملو لاتفاوت 


بينهها وهذ! لانالواحب هو الثل بقولوتءالى (فمن‌اعتدی <le‏ م فاعتدوا عليه بمثل مااعتدى 
علیکم )«ولان الثل اعدل!افیه‌من‌مراعات ا جنس ولا کون ادنم للضر رهذ! کلامه*و انماقال 
لله تعالى فاعتدو! وان‌کان جزاءالظلم عينالعدلللمشا كلة علی‌ماتقر ر ق‌علم البدیم کتول 
تعا لى (صبغة ألله ومن امسن من الناصيقة)وامثال فی‌هذ العنی‌قو له تعالی زو جزاءسيئةسيئة مثلها) 
على ما سوچ قبقه نی سو رقشو ری وسيجوع بيا نغ صب شم ومنافعه وز وأيدهقسورةقصص تقر يبا 
أنشاء الله تعالى وقو له تعالی ( و نققواف سبي ل الله)الاية خطاب للاغنياءوقو له( بايديكم )بعنى أنفسكم 
| والباء زائدة ای لاتلقوا أنفسكم اوالیفعول يحذون ای لاتلقوا بأيديكم أنفسكم والتهلكة 
والهلك والهلاك واحد ووجه اتصاله بماقبل انهلاعزم رسو ل أللهدلى اللاعليه وأ لهوسلم لعمرةالقضاء 
الىمكة عرض جمع من الدعابة لضيق زادهم وقلة صبرهم بشكوة من الاغنياء لعدم‌اعطائیم 
امال فان زل ال‌تعالی خطابالوم‌ای انفقو یایهاالاغنبا لعاز می( ولاتلقو! بايديكم الى التهلكة 
بالبغل وعدم اعطاءلهم واحسنوا اليهم آن‌الهچب العسنين قال عليه السلام البغيل بعيد من الله 
تعا لیو بعید‌من ألجنة وق ري ب إلى النار هذا کله فی | جسینی وهذ اا لعنی‌ینا سب عطف قول‌تعا لی ولاتلقوأ 
وقوله‌تعا لی | حسنواعلی‌فولهتعا ی | نفقوا با نتظام الثلثة تحت مخاطب واحد وهو أعنى فو لتعالیلاتلقوا نهی 


عن لاسرأ ف النفقة أوعن الاغطا؛ بالنقص اوعن‌ترك الغز والذىهوتقوية للصو علی‌ماموالر وىعن 
























آی‌ایوب الانساری مكذا ذكره جماعة من الفسرين اوهو نهى عن النماب فى المرب بغر 
سلاح‌و یاب كماهو المذکور نیا ازاهدی والشهور بين العلما* آن‌قو(تعایی ولاتلقوا بایدیکم 
الى التهلكة نهی‌عام بظاهر العبارة من‌القا* ار" نفسه بالبلاکةای هل ككان كالغ رق فى الماء 


قصد| والأرقفالنار عمداو | كله سما وقتله ۳ كدين وأم 0 به غدره وأمثالذ لك خلا شرائع من 







قبلنا لان فى شر يعة موسى عليه السلام لمتقبل نو بةامتهالابقتلها نفسها بید‌ها كمايشير اليه 
فول تعا لى (فتو بواللی بار كم فاقتلوا انفسكم ذلكم غير لكم عند بار تُكم) ومن هذا تمسك 
بهذه الآية أنه اذا دخلف بلدة و باگوطاعون ينبغى انلایدخل الر * لان فيه القا* نفسه بيده 
الى الهلا كة وان امتنع الفرار أيضا من بلدكانفيه و وفع فيه ذاك على مانطق به الآياتالكثيرة 
والاحادیث الصعاح کیاسنبین فی‌هذه السورة ان‌شاء اللاتعالى * وهذه تثمة مسائل القتال من 
سورةالبقرةبتوفیق لتعالی دن مسحل بيان أنمام اج والعمر قوالاحصار عن اج والعمرة قولهتعالى 
وتاج لشرة له کان اخصرثم فا استیسر من المدی ولاافو وس حت بل 
الیدی عله فمن کان منسكم مریضا أو به آذی‌من راسه ففدية من‌صیام او صدقةاو نسك) 
منه الآية فىبيان اتمام المج والعمرة والاحصار عنیما اما الأول نی تول‌تعالی(واتموا اج والعمرة 
لله ) فاللاتعالى أمرنا باتمام اج والعمرة ای اداءهیا علی و جه التماموالکمال « واچ فرضه الاحرام 


والوقوی بعر فه وطواف از يارة و واحبه وقوی امز دلفة والسعى بين الصفاوا مر وقورمیالجمار 




















طوف الر جوع للافاق والق وغیرهیا سنن|ء آداب»والعمرة ركنها الطواف والسعى وشرطيا 





الاحرام والحلق وھا باب طويل مذكور ف ألفقه * نان‌قیل اليس عندکم اناج فررض والعمرة 
سنه فکش يستقيم قو نها ى( واتموا)لانه اذا كان الموهوب ینیس ان‌یکون العمرة كاج واحبة 
كماهو مذ هب الشافعى وأذا کان للندب. ینبفی آن‌بکون اج کالعمرة سنةو هو خلاق‌الذاهب 
7# فلت یمکن أن عاب عنه أنه للندت على ان اج والعمرة کانا مندو بدن فىبد” الاسلامثم ثبت 
فرضية اج بقول‌تعالی (ولله على النا سح البیت من استطام اليه سبيلا) و بقيت العمرة على 
حالها كماهو الذکور ف الزاهدى اوعلی‌آن الامر منصرف الى معنى واوالجمع ویکون الكلام 
ق‌قوة احمعوا بدن الفرض والندت کون للندب ولعل موالغتار لصاحب الهدأية والاتمام 
مفسر حینثل بالاحرام مندويرةاهلكم فيكو ن الآية فى باب القران ای‌قار بوا اج والعمرةجميعا 
من دو پرة أهلكم کماصر ح‌به باب الفران فر دماذهب البه مالك من أنه لاذ کر للقران 
ی‌القرا ن‌ویستفادمنه أ نتقديم الاحرام على الواقبت افضل‌صر حهو به ایضانی فصل الواقيت اوعلی ان 
معنی قول‌تهالی(اتموا انح والعمرة) ادوا اج والعمرة لله مز وجل خاليا عن الكسل وعاریاعن 
الخلل بريا من الفنور والنقصان جامع الشرائط والاركان تلوس النية واغلا ص الطوية أوبدون 





























و _3_ ۱ 
أنيكون مع‌قصد القجارة وطلب الز و جة وغیر ذات‌او بان‌یکون الزاد والراعلةمنالوچهاملال 
* وییکن‌آن چاب بانه للوجوب على أنيكون معنی قول تعالى(واتموا)اتموهها بعد ان يكو نا 
هیر 
مبتدثين مشر وعين ببعض الافعال ولاشك أن العمرة بل‌جمیع النوافل يصير بعد الشروع‌فر ضا 
كماهو مزکور فالزاهدى والدارك × اوعلی‌ان‌الرادالامر بادأ الع والعمرة بمرأعاةالشر وط 


ألفر وضة وألاحكام المكتوبة فيهمأ لان نفس العمرة سنا والاحکام فيها مفر وضة كمأ أن القراءة 








مفروض فى صلوةالتطوع « وييكن آن‌چاب أن حقيقة الامر الطلب والطلب يتناول الندب 
والوجوب والکلی‌یتنا ول لجز ثيات علی‌سبیل أحقيقة وأن كان الوجوب موجبه والندب غير 
موجبه ولهف! كتاج الاولالىالقر ینة‌دون‌الثانی‌فاذاتعلق باج‌یکون للو موب واذاتعلق‌با لعمرة 
يكون للندب ولايكون الامر بامتبار التعلقین جمعا بين المقيقة واللجاز صر ح بهذهالتوجيهات فى 
الغورىوهذا كله اذافراً العمرة بالنصب كماهو العروف وقد صرح فالكشاف بانه قرأ 
على وأ بن مسعود رض والشعبى والعمرةبالر فع كانهم قصدوأ بذلك أخر اجیا من عکم انم وهو 
الوحوب هن[ لفظه * وما الثانى أىبيان الاحصار وهو القصود ففی قول‌تعالی (فان أحصرتم 
فهاأستسر م نالهدى) ومعناه‌آن بداتم باج والعمرة وخر حدم من البيت خر مین نم احصر تم 
سیب ای‌مرض اوخوف عدو وأر دتم أن كرجوأ من الاح رام فو مب علیکم مااستیسر لکم 
من‌الهدی م نأبل او بقر اوشاة فالاحصار عندنا أعم من أن يكون تسیب مر ص أوخوف 
عدواو و ذ لك و مندالشافعی و مو فول‌مالك اختص بخوی العدو لقول‌ابن‌عباس رض لاحصر 
الاحصر العد و و لقر بنة قو لهتعالی(فاذ | آمنتم بعدذ اک )و لنا قولوعليهالسلاممنكسر اوعرج 
فقدحل فعلبه اچ من قأ بل + وماتمسك به من قو لتعالی (فاذأ آمنتمآضعیی لانه ایضااعم أىكنتم ١‏ 
ق‌حال امن م نالأرض أوغو ف العدو + وقدذ كر صاحب الهداية ان‌الاحصار یار ض والصر ۱ 
‌السو والآية نزلت فى الرض باجماع امل اللغة ففیه‌دلیل على الشافعى ويرد علیه‌اناحکام ۱ 
حضر العدو حینئل لایثیت من الاية واگق أن الاحصار اعم فيمأ اذاکان الانع من هوق 
أومرض اوعچز وان ا حصر خاص فیما أذا حدسه | لعدو عن‌الض یاو سجن وقل پستعملان ععنی 
اللنع فكل شى” كما أومى الي هكلام صاحب الكشاف» ثم الاحصار عند نایاحقق ف العمرة ارضا وعنك 
مالكلايتعققلانهالايتوقت * ولنان النبى عليه السلام واصعابه احصر وأ با حديبية وکانوا عما رأهكن| 
فى الهدايةوةالصاءسالمدارك وظاهر النصيدل على أن الاحصار يتعقق ف العمرةايضالانه ذكر ۱ 
عقبيهماً قوله(ولا تلقو رۇ سكم) كنى به عن الاحلال لان ال يقع بالق فیعناه لا خر حوا عن َ 
الاحرام حال‌الامسار حتى يبلغ الهدى عل اى حتى تعلموا أن الهدى البعوث بلغ بموضعه 

النى باکر فيه وهومنا * وقيل مكة بأجمعها لانه قال ثم مخلها!لى البيت العتيق علی‌مانی الزاهدى 
ك ت 


(یعنی ) 





1 














یعنی ی نعدن یوم الذح‌ق‌منا ورج عن الام رام ففذ اكاليومفينا الهدی يتوقت بالیکان‌دون 


| الزمانوهويوم النعر وعندهما ا نكان عصراً اج يتوقت بيوم النعر وأنكان حصراً بالعيرةلايتوقت أل 


عندهما أيضابا لزمان وه | عند ناوقال الشافعى یذ بح الهدىحيث احصر ولايتوقت بالمكان ایذالان 
النبی‌علبه| اسلام نز لفیا مدیبية فاص[ للع رةفاعصر بسي ب العدو . ولم یبعٹهدياالىمكة بلذ ڊ 2 
فىالكديسية والآية حجز عليه كمالاعة ى على العاقل سو قو اوتا ويلها عنده ان عل مو النىئيذبع 


| فيه حلااوحر مانص بذلك ف البيضاوى + ثم اذا زالالاحصار عندنا هب اج والعمرة قضا* لاعج 


ولادلالة لل ية على | لزة نفى خلافا للشافه ی جريأ على قاعدته والتفصي لف انه بعد ز وال الاحصار 
اما أنيدرك اج و لهدىجميعا أولايدرك شيا منهما اوید اک أمدهما دون الاخر مذكورق 
الهداية ثمأنهذ کر صاحب الهداية | ۰ ن‌الاية تدلعلی‌آن الاح ق من يحظورات الاح رام فشغى أن 
يتقى فده عنه وهوظا هر +وقوله (فم نكان منک مر يضا)الآية معناه منكان ,متك م مريضا م رضاعو هه 
الى الاق عاجلا اوکان به اذى می ا کی لے اوقمل ند لاچب | لوقف فی‌حلق الر اس 
إلى بلو غه بینابل رخص ل اللق للضر ورة ولكن تب عليه فدية أن حلق + ولما كانت الفدية 
عملة ناحة إلى البنان فسرها بقو له (منصيام أ وصدقة او نسك) وقدثبت عديث کب بنعچر ة ۱ 
ان الصوم ثلثةايام والصدقةمى الاطعام بثلثة اس لستة مسا کین‌والنك هوذبم الشاة هذا 


۱ هوتفسیر الآية كسب م أذ ک رهالفسر ونو به تمسك ص اب الهداية علی| لتفصيلوص رح أن ۰ النسك 


يختص باثرم يخلان الاو لىن وأ نالصدقة ری فیه‌الاباحة‌عندای‌یو س ىكمافى کثارةالیمین 
عملا بلفظ الصدقة و فى المسينى انهلا نزل قولتعالی ففدية أمر رسول‌الله عليه | السلام للكعب 

بالشاة فنا*ه ذلك نز ل قولتعالىم من‌صیام ام الاية فيذا من‌قبیل‌قول‌تعالی من الفجر وقدمر مانیه 
ووحوب هذه الاشياء الثلثة على التقبير غلاق املق بغير عذرلانه يحب فبه لدم آن‌حلقر بع 
الراس والصدفة آن‌حلق‌افل من‌ر بعه عر فى ذلك ف الفقه وماذکر ف الحميدى شرح‌البزدوی 


۱ أنه سب أولااليدى وكوه ثم الصدقة ثم الصومعلى الترتيب ف املق بغر عذ ر لایعلم و حوه 
۱ وماق‌احکا مالهدىوعوه سبانی‌مفصلاان‌شا “اللاتعا إاثمذ كر أللدتعا لى بعك بأ ناکم نیتم فقال ۱ 
) اذا ام فمن تلع بالعمرة الى احج قم استیسر من الهدى من ل يجد قصيام له ايام 


س 6 


فى نج وسبعة اذا رجعتم تلك عشرة عامل ذلك لمن لم يكن اهله حاضرى المسجد الحرام 
وا الله واعلموا ان الله شدید العقاب ) اعلم ان احج والعمرة اما أن يكون بطريق الافراد 
آوبط_یق القران او بطریق التمتع فطریق الافراد موآن ګرم للحي ویودی اعماله وافعاله 
ومکذ! ذا ارادلعبرة يحرم لها ویودی اعما لها كذاك وطريق القران انعر م أحرامالاع والعمرة 
عيث پقول لبيك ية وعمرة ویقتصر على اعمال اج فقط ویکون العمرة مندر جة فیهکالوضوء 


۵ ) (التفسرات الاحمدية‎ ٠٠ 














۵ 5د 4 


فى الغسل قبل هذا عندالشافعی وعندنا جر ملهمامعائم يبدأ افعال العمرة فيطوف بالبیت سبعة 
اشواط ویسعی بعدها بين الصفا وا مروة ثم يبدأ بافعال|نحج فيطوق طواف القدوم سبعة اشواط 
| ویسعی بعد‌هاالی آخر ما كان ف اح مکماعری فى الفقه وطريق التمتع ان جر ماولابالعهرةويدخل 
ی‌مكة ويفرغ عن‌اعمالها ثم ر ج من‌الاحرام ویتمتم بالعظورات ثم يحرم ‌عین مكة المج 
يوم الثرويةوقبل أفضلويودى افعاله ومذا فى متمتع لميسق الهدى فانكان ساق الهدىام يرج 
عن الاحرامثم جر م بالج يومالتروية كما جر م اهلمكةفالافراد افضلعن د الشافعى مطلقا والتمتع 
أفضل من‌القران والقران من الافراد عند مالك والقرآنافضل‌من‌التمتع والتمتع من الافراد عندنا 
مکذا الهداية وماذ کر ف‌السینی من ان‌العمرة يندرج فى الحم ف القرانمطلقا وان الافراد 
أفضل عندالشافعی ومالك والتمتع افضل عنداحمد ويخ رج فيه عن الاحرامالبتة مكلام يخالفه» 
واللاتعالی بين فى هذهالآية احكام التمتع فقو لهتعالى (فاذا امنتم فمنتمتع) ليس معناه فاذا آمنتم 
ن‌الاحصار | الذیکنتم عليه من قبلفمن تمتع اذلیس التمتع مو قتا به بل اراد انه اذا لم فصر وا 
و حال امن وسعة فمن تمتع فى هذه الال با اسر لیا ای تمتم بالتقرب بها إلى ألله 
تعالى قبل أن ينتفع بالتقرب الى اج او تمتع بسب ب الفراغ عن العمرة باستباحة العظورات الى 
آن‌عر م بلج كمافى متمتم لايسوق الهدى وعلی كلا التقديرين فالحاصل ان من ادى اليج 
والعمرة بالتمتم حال کونه امنا چب عليه مایستیسر من‌الهدی من ابل او بقرة او شاة ادا الق 
شكرا لتمتع والتوفیق باجتماع اج والعمرة وهذ! الیدی دم نسك يؤكل منه ویذبع يوم الندر 
كالاضعية و لم تنب الاضعيةعنه وعند | لشافعى لميؤكل منه لانه‌دم‌جبر عنده ويد ڪه اذأ أحرم 
باح کذا يعلم من البيضاوى والكشاف وهذا كله اذوجد الهدى فمن لمعد الهدى فيجب 
عليه صوم عشرة ایام ثلثة ۳ فی‌ابام الج وی اشهره مابين الاح رامينو سبعة ايام اذار جعتم 
ای‌اذا فر غتم من ۷ اج ونفرتم عنه هذا عندنا وعندالشافعی معناه ثلثة ایام فى الج 
۱ 0 فى ایام الاشتغال به بعد الاحرام وقبل التعلل وسبعة اذا رجعتم إلى اهلیکم فصوم الثلثة 
يصع قبل أشهر اج اذا اعرم قبلها ولایصع عندنا الانی‌اشور |“ م والاعب أن یصوم سابع 
وى الي وثامنه وتاسعه وان‌فاتت هذه الثلثه تعين الدمعندنا وعندالشافعى یتضی كصوم 
رمضان وعندما لك دصح فيو مالنعر وایامالتشر يق لاطلاق قول‌تعالی ناج ولنا انه منهى ناقص 
| فلایتا دی به الکامل‌ولایو دىلانالابداللاتنص ب الاشرعا ولاشرع بعده وصوم السبعة جوز عند نا 


ف مكة ایضا بعدفراغه عن اج لان معنى قول اذا رجعتم اذافرغتم + ومندالشافی لاوز الافى وطنه 


لظاهر قو ل‌تعالی اذا رجعتم * فا لان بيننا و بینه نی شیگین ف معنى قولف |4 نج وفىقول اذا ر جعتم 
| هكذا عر ف فى الفقه وانمافالتاك عشرة کاملة لثلايتوهم | ن‌الواونقو سبعة بیعذ ارم مد 























و ۱۷ ب 


| جملة كماعلم تفصيل فان| کثر العرب لم كسنوا اساب وان‌الراد ب بالسبعة العدد دو ناکت أ ۱ 
فانه يطلق عليها ایضا وتوصینی العشرة بالكمال لز يادةتاً كيد ومبالغة فمحافظة العدد» وقيل 

العنی كاملةفى وقوعها بدلاعن الهدىعلىما فى الكشا ف *فان قلتفقدظهر عماذ كر ت|نيكون أل 
صوم ثلثة ايام ف الج قبليوم الفعرفکینی يصع ترتب الشرط والجزاءلان الفروض أن تنم لأ 
اليدى يوم الاك رفما معنی فمن لم د الودی‌فعلیه‌صوم ثلثة ایام قبلايامالندر + فلتالذی نسچه ۱ 
عتكبوت خاطرى أن معنى فمن لم جد فمن‌یعام من‌سابق أنه لمعب |[ ودی يومالدر للذع | 





۱ 1 ایا م قبل‌یو م الثعر و لهذا ان فاتت إل صیام الثلثة الذکورة تعن ع عليه اليبى أ‎ o 


م ۱ وکره ها من شار ع * ل ثم أ بو حنيفة امری احکا ام لقران أيضأ هدت ث ذ کر فى الؤقاية 71 
فل بم | را بر نانز صام ثلثة اخر هأ عر فة و سبعا بعد حچه این‌شاء ۳ ن‌فاتت! لثلنة 
تعبين الدم الى هنا كلامه وليه يشير کلام صاحب الهداية حدرث قال مر تين والقران فى معنى ۱ 
۱ تمتع وأنوردالفص ف التمتع * والوجه عندى أن نقول ان‌القرانلا كان أفضل عنده فا و لى أن 
ردو لوتعالىة لكان كنا شارةالىالتمتع اىالتمتع لمن لميكن امل أل 
ضرى سیر ارام ومعناه لم يكن مكيا فما فوقه الى الميقات بل كان مسکنه وراء الیقات || 
0 له مسکنه دو نه‌لانه بثصور العمرة ة فى غىر دلج فهجوز له الافراد فقط غلاف | 
الافاق فانه لايتصور ل الاقا مة مدةطو يله فالافضلل4القران و التمتع لمكون مشرفا بكلنأ النعمتين 
واذا e‏ التمتع بالنص ام جزل القران بالطريق‌الاولى لان افضل منه هذا عند نا» وقال 
الغا ذلك | 8 رة الى وجوب الهدى والصيام للتمتع یعنی | نالهدى والصيام انما و جبت فییا 
اذا ای ن امل ماشرى ایا وس کل من ارا مل مسافة القصر عدن عند. | 
معنی غير مادری السچن ۳ ملت آنا وفى حواشی را ان قولنا فتفسير ذلك | 
احق اذلوکان كذلك لقيل على م نام يكن دون الام وعندماأ الك الراد من‌الاخبر غسر الیکی 1 
فقط وعندطاوس اراد منه اهل الل كنا ذكره القاضى البيضاوى ولم امد نصانی مذهب‌ما لك ۱ 
وطاوس فى آن‌الشار له بذلك ماموواله‌اعلم >إلثمذ كر الله تعالی بعدهبيان وق ت احج وشرايطه 


والوقوف بعرفة والزدلفة فى قولوتعالى ( لمج اشهر معلومات فمن فرض فين اج تلا ۱ 


سے سے سے سے مله لو 


رقث ولافُسوق ولاجدال في الج وماتفعلوا من خير يعلمه‌الله و ترو دوا فان حير الزاد 
وی واتقون يا آولی لباب لیس علیکم جناح أن تبتغو فضلامن یفنم من 
عرفات فا گر وا ! الله عندالمشعر لحرا م واف کر وه کم هدیم وا ا نکم م من قبله ن الضالين ثم 


افیضوا من حيتٌ افاض الاس واستغفر وا اله ان الله فور رحيم ) هذه الاية لبيان وقت | 


۵ + 





د ۸ 


| احج ولیبان‌مایتقی‌منه نیج و بیان الوقون بعرفة والزدلفة وغيرها اما الاو لفق قولتعالى (الج 
اشهر معلومات ) و ببانه أن مضافه حذوی ای زمان اج ووفته اشیر معلومات معر وفات لم 
بشکلن على احدوهی شوالوذ والقعدة وعشرة ذی ية عندنا وعند الشافعی تسعة ذی اجه 
مع اللیلالعاشرة فلایدخل يوم الضعىفيه وعند مالكذ وا ية كله + و بناء لحلاف علی‌آن الراد 
بالوقت عند الشافعى وقت احرامه ولایصم فىيوم التهر ومندمالك وقت‌مالاعسن فيه غیره من 
الناسك فلایصع العيرةعنده فىبقية ذى[وة وعندناوقت‌اعیالهو مناسکه وذلك‌فیما قلنا کذافی 
| البیضاوی» فان فلت ماالفائدةىتوقيت امج بشور ين وعشرةذى اجه وا مال ان( شرطااعنی الاحرام 
۱ وجاز تقديمه على شهرين وركنين اعنى آلوقونی بعرفة وهوموقت بتاسع ذى احجة وطواف 
| الزیارقوهو جوز بعدیوم‌العبدایضا + قبلفائرته ان لاوز شوع‌من افعاله‌قمله فالاحر ام وان‌جاز 
| عندنا قبللکنه كره على الاصم ولعل| نماجو زذلك لان‌الاعر ام فى الحم كالنيةف الصلوة فيكون 
خار جاعنه وانما المنع من‌|فعال الد اخلة فيه * نعم یرد طوا ف الزيارة وكفا رمى جما ر لانهقديؤٌدى 
بعد العشرة عندنا ف الحصر تامل + وانماقیل أشهر ولم بقل شهر أن وعشر ة اقامة للبعض مقام 
۱ الكل او اطلاقا للجمع على ما فوق الواحد وذلك على ما يقال أن الجمع ليس بنص ف‌الثلث 
فيجوز فيه ما دون الثلثة كمافىقو لهتعالی(فقدصفت لو بكيا ) بخلان‌ما لوقيلثلثة [شهر فانه‌ نس 
فی‌مدلوللانه اسم مدد فلاو ز فيه مادونه کماسیاتی فقو لتعالی (ثلثة قرو ) و‌الیداية‌واشیر ا] 
احج شوال وذوالقعدة وعشرة من ذى المجة كذا روی عن العباداة الثلثة وعبد الله بن الز بير 
ولان اچ يفوت بمضى جزء عاشر من ذى اة ومع بقاء الوقت لايةعقق الفوات وهذا يدل على 
أن اراد من‌قوله تعالی (اشهر معلومات) شیر أن و بعض الثالثلا كله فان قدم الاح رام باج 
عليها جاز احرامه وأنعقدهجا خلافا لاشافعی ومكف! سرد الكلام الى آخره × ثم وقت اج على اصطلاح 
الاصولين يسمى مشكلا يشبهالعيار من‌حیث أنه لایودی افعال اج‌خا رجها ویشبه‌الظری من 
حيث أنه لايستوفى ذلك الوقت لتلك الافعال‌بل تفى زائدا منها اولانه‌ان عاش‌الی‌السنة‌الاتية 


ا كان متوسعا والامضيقا ويتعدن هه الاشهر من العام الاول عنل ی پوس خلافا یں ل وهنا 





الاغتلای ليس بناش عن ضابطة مشهورة مختلى فبها وهىأن الامر الطلق الفور عندالکرغی 
| خلافا لغيرولما انه لاخلا بيناى بوسی وعمد فىأنه ءلىالتراخى وانما خالففيهالكرفى لا 
| فقط بل لان لحم اش العبادات على النفس من حيث السافة فوجب عنداي يوسن تعجبل احتياطا 
أحترازا عن الفوات فاذا لم يؤدبق الاثم ثم وثم الى آخر العمر وعند حمدانما يتعقق الاثم ویثبت 

فى آخر العمر نص بذلكفالبزدوى وشر وحه* واما الثانى فبيانه فقو ل تعالی(فن فرض فيون | 














اج فلارفث ولافسوق ولاجدالفیاجع) بعنی من |ازمءلى نفسه فى تلك الاشور انج سواء كان 
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بالاحرآم أو با لتلبية أو بسو ق الهدى عند نا و بالاعرام فقط عند الشافعى فلارفث ای‌لاترفثوا ولا 
تفسقوا ولا تجادلوا فى الم فهولاء ننى صورة ونهى معنى وهو المذكور فى الهداية والختار 
ی‌التفاسیر وانما جوع بەلان خبر الشارع[ كد من أمره ونهيه علی‌ماعرنی ف‌الاصول اون عمول 
على ظاهره ولكن فى الكلام تقديرأ أى فعلبه‌ان یمنع‌من‌الرفث والفسوق وایدال لانهلارفث 
ولا فسوق ولا جدال فى الج بمرضی الله تعالى يعلم ذلك باعادة فوله ناج لوضع المظیر موضم 
الضمر وان ام یتعرضوا له وعلی كل تقدير الرفث هو الجماع او ذکره عند النساء او الكلام 
الفامش ولا بدغل فيه التكاح ولهذا جاز نکاح ارم والعرمة دون جماعهيا + والفسق هو 
اروج من حدود الشرع بارتكاب الفعظورات والمعاصی اوالسیثات والتنابز بالا لقاب „ | 
واليدال هو الجادلة مع الرفق والخدم وغیر ذلك او جادلة الشرکین فى تقدیم وقت ال | 
۱ وتاغیره فان الشرکین كانوا يخالفون سائر العرب فيقفون بالشعر اكرام وسائر الاس 
| يقفون بعرفة وكانوأ یقدمون امج سنة ويؤغرونه سنة وموالنسیع فرد إلى وفت واحد ورد 
الوقوف الى عرفة هذا أذ كان معطوفا على ما قبل واما اذا كان غير معطو عليه كيا يعلم 
ذلك من فرا*ة أبن كثير وای عبر فلارفث ولافسوق بالرفع ولا جدال بالفتع فینتذ نعين 
| الوجه الاغیر على معنى الاخبار بانتفاء الهدال فهذا ایضا وجه لاعادة قوله ناج كما لاء 
ظ وكلام صاحب الهداية صریح فى أن كلا معنی الجدال على تقدی رکون النی بمعنی‌النهی لام | 
صاحب الكشاف وغيره يدل على ان العنی الاول على تقدير النهى والثانى على کون النق ا 
بمعناه وأيضا كلام الفسرين يدل على ان كلا من الثلثة فى حالة الاحر اماشد حرمة منها فى | 
| غیر ما وكلام صاحب‌الهداية على أن ذلك فق الفسوق فقط » ثم الجياع اتماجل اذا فرغ من إل 
طواف الزيارة يوما من ايام النعر وما سواه من‌الحظورات لاجتاج فىاحلاله الى طواف الزيارة 
ق بل يحل بعد ما ذبم الاضعية سواء طاف للزيارة اولا + وقول تعالى وما تفعلو! من خبر عليه الله ۱ 
حث على الخير عقیب النهى عن الشر يعنى استعملواءمکان القبيم من الکلام السن ومکان | 
النسوق البر والتقوی ومکان امدال الوفاق والاخلاق المميلة» وف الزاهدی أن ما هذه شرطية | 
لاخبزية بدليل جزم جوابه وف اللدارك أنه رد لقول من ینن ملم تعالى بالجزثيات ولما كان امل الأ 
]| اليمن تصدوا أن بلا زاذ وراحلةثم اشتد عليهم الاحتياج واشتفلوا بالسؤال م ناهل مكة فيكونؤن ال 
8 کلا غلىالناس فنزل فيهم وتزودوا فان غب رالزاد التقوى یمن تزودوا من بيوتكم وان 
| الاستطعام وابرام الناس فان خير الزاد الانقاء عن الابر ام اوتزودو! للمعاد باتقاء العطورات 
| فان خير الراد اتقاءما وهذا أنسب بماقبل * ولا كان قوم زعموا أن لاه لجمال وناجر وقالوا |[ 
]| موّلاء ليسوا بالخاج فنزل ف‌حقیم (لبس عليكم جناح ان تبتغوا فضلا من ر بكم) لی‌لین علیکم | 
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| باءایها اجاج ان تطلبوا عطاء من ربكم وهو النفع والر بع بال تجارة ندل على انه يجوز التجارة 
اف طريق الم ایضا وف الکشای وانما يباح مالم يشتغل عن العبادة وسيأق هذا فى سورة 
| احج ایضا ان شاءاللهتعالى واما الثالث والرابعفىقول نعالى(فاذ| افضتم من عرفات فا ذکر وا 

الله عند الشعر الجر ام)فالافاضة هوالدفع بكثرة من افاضة الماء ای صبه بكثرة واصل افضتم | 
| انفسكم فترك ذکرالفعول» فالعرفات جمع عر فة سميت بذلك لان 0 

. ]| فلما أبصرما عرفها لالم یس فتعارفا اولان الناس يتعارفون فيها وهو منصرف مع 
ااعليية والتأنيث اذ التاء المنكورة ليست التأنيث وتقدیره ما لابصم لاجل التكرار والشعر 
ارام جبل یقن علیالامامومذا هو الصجيع وقيل هوما بين ما زمى عرفة ووادی مسر وهو | 
۱ خلا العكى وااشعر العلم لانه معلم العبادة ووصف باحر ام حر مته ومعنی عند الشعر ارام 
| عا يليه ويقرب منه لانه افضل والافالزدلفة كلها موق الاوادی سر وقيل وسمیت ردان 
| جما لان آدم علي هالسلام اجتیع فيها مم هوا وزدلق اليها ای دنامنا اولانه بجع فا بین 

الصلوتين اولان الناس يزدلفون إلى الله تعالى ای يتقر بون اليه بالوقوى فيها فا لله تعالى 

| امرنا بذكره عند الشعر ا حرام بعدالافاضةمن عرفات ای بعبالدفع منیا وسوقه يدل على 

f‏ فر ضة الوقوف بعرفة لان الافاضة لایبکون/لا بعد الوقوف* وذ كره عند الشعر الجر ام 

| التكبير والتهليل والتلبية والثناء والدعوات اوصلوة امغر ب والعشاء+ وفى الزادی ان ۲ 
اقرب اذ الذكر باللسان مف كور فيما بعد اهنى قوله تعالی(واذ کر وه کما هديكم)ثم 

۱ الاول هو كناية عن الوقوق بالزدلفة وهوواجب عندنا ولیس بركن حتى لوت رکه بغي ر عذر 

از مه الدم وقال الشافعی انه ,كن عملا بقوله تعالی(فاذ کر وا الله)اذ بمثله یثبت ال ركنية 

ولنا أن الذکور فالآية الذ كز وهو ليس بركن بالاجماع بل ال رکن‌لوکان لكان هوالوقون 

۱ | وان عرفنا وجوب الوقوفلقول عليه السلام من‌وقن معنا هذا الوقق وقد كا نافاض قبل || 

ذلك من مر فات فقد تم حجهعلق بفتما ماج وهذا يصاع للوجوب مكنذا فى الهداية × وطر بق ذلك : 

۱ كله ان يخرج ثامنذى الحجة من مکةوقت الغداة الىمناومكث نها الى .جر مر فة اىالتاسع من |[. 

۱ | ذى الحجقو جرع منهافىذ لك اليو مالىعر فات‌وذازالت الشمس خط ب الما بتنن. ويضلؤنفنها ]-. 

۱ | الطهر والعصر فى وق الظهر ثم يق علبهاالی الغر وب وكلهامو قق الابطنعرنة ثم يعود منهاای . ۱ 

۱ | مزدلفة فينزل عند جبل قز حينئد ویصلی فبها الفرب والعشاء فى وفت العشاء وبصلی‌الفچر ۱ 

۱ | بلس ۶ ثم بق عليها وکلها موفی‌الاوادی سر فاذا اسفراتی بمنا يو مالنعر ورمی‌جبرة العقبة‌من 

8 بطنالوادی سب وکبر بكل منها مدع أنشاء ثم ملق اوقصرنمطالز با ارت ۱ 

۱ أ منا ويقيم نیا ثلث ايام وبعد زوال ثانی لعرربی اما الثلث ییا ما لىالسجد ثم[ 














( يليه ) 


واه 


سه | یله ثم بالعقبةسبعاسبها * ثم غدا كذلكثم غدا كذلك ثمر احالی بكة الکو رف ع1 علم 
الفقه وههنا يكى هذا القدر وقول تعالى(ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس)خطاب لقريشأى 
أفيضوا من العر فة لامن الزدلفة وانما قال ذلك لان قر يشا كانوا يقفون با مزدلفة وسائر الناس 
بعر فات و بهذا السبب يتر فعو ن أنفسهم على سائر الناس ثم يعو دون من‌الز دلفة و مام 
حينئّذ لتفاوت مابين الافاضتين* وقبل أنه فى حق‌العود من‌الز دلفة الى منا لان الافاضة من 
عر فات كانت مذ كورة من قبل یعنی وافیضوا من حيث افاض منه امس و موالز دلفة واتوا 
منه إلى منا لیکون خطابا للمؤمنين باجیعیملا افريش خاصة وكلمة ثمحينئل ظاهرة + وف را 
|| الناس بالکسرای التاسی وهو آدم لقول تعالى (فنسى ولم دل عزما) يعنى أن الاقاضةمن 
عر فات شرع لیم فلا تخالفوا عنه زا ذ ك ره‌الفسر ون >< ثم قال تما بآ فاصلة 


1 Q0 ا‎ 0 


درو الله و ی آیام معدودات فمن تعجل في یومین فلا اتم عليه ومن تا خر فلا الم 
| عليه لمن انى ولا تقو الله واعلموا نکم اليه حشرون) ذڪر صاحب المدا رك وغدره 
الايام المعدودات مى ايام التشريق وف الزامدى انها يوم التعر وی م التشریق والايام 
العلومات عشرة ذى 5 فآخرها اول‌ایام العدودات» و بالجملة ذ کر ۳ فیها را 
فىأدبار الصلوة وعند الجمار علی ما قالوا ون نقول أن كان ذکر الله فيها هو التكبير فى ادبار 
الصلوة وذلك واجب على من صلى بجماعة من فر عر فة إلى عصر العيد عنده ولى عصر آخر 















أيامالتشريق عندمیا وبه يعمل فیکون الامر للوجوب وان كان فى وقت رمى جمرة العقبةمن 
بان الوادی يوم الفعر ورمی امار الثلٹ بعده ثلثة ایام فهی وان كانت وأجبة ولكن التكبير 
5 عند کل رمى سنة فيكون الامر للاستعباب وكان فالجاهلية لما تعجل احد إلى بیته‌ولم يمكث 
الى اليوم الثالث بعد | لنعر استائره العرب بالائم ومنهم من جعل المتأخرعن يومين آثما فقال 
الله تع لى فى حقهم ومن تعجل.الآية ای فمن تەل فى بو مین من هذه الايا فلم يمكث الى رمى اليو م 
٠‏ || الثالث واكتؤبرمى الجمار فى يومين بعد الج رفلا اٹم علیه ومن تأخر من يومين حنی رمى | 
فى يوم الثالث بعد النعر ایض فلا اثم عليه لين ات‌من‌الرفث والفسوق والجدال فاننا اجرى 

هذا الکلام على مسب زعم ۳ وال فالتأخیر مستحب بالاتفاق وايضا جوز أن بقع 
رد الفاضل والافذل‌کیاغیر السافر بین| لصوم‌والافطار وان نک ن‌الصوم افضلو بهذم 
الآية تمك صاحب الهداية حبث قال وان اراد أنيتعجل السفر نف آلی‌مکتوان‌اراد أنيقيم رمى | 

الجمار الثلث ف‌البوم الرابم بقوله تعالى(فين تعجل فى يومين فلا اثم عليه ومن تاخرفلا ثم 
| علب لمن أتق)والافضل انيقيم لان النبى علب السلام خیر متی ربى ارق اليومالرايع مد | 
لفظه وذكر أن عند ی حنيفة جازل أن ينفر ف البو الكت بدو ن الرمی قبل لب الفجر ۱ 











۷ $ 


واذا طلم الفجر لم یتفر مالم يرم وعند الشافعى يجوز ذلك » وان قدمالرمى فى البوم 
الرابع ۳ الز وال جاز عند ای حنبفة لانه لما حاز ث رکه فقل حاز تقدیمه وعند‌هما لا یچو ز 
الا بعد الز وال وهذه تتمة مسائل اج لا فى مسل حرمة مة لمر والیسر وغيرهما قول تعالى | 


o 7-9 


(ويسعلونك عن اشر والميسر قل فيهما الم کبیر ومنافع لاس واڏمهما كبر من 


تفعوما و يسلو نك ماذا فقو فل العفو كذلك ت یبین الله م یت ت لعلكم تتفسکرون 


فى الدنيا والآخرة ويستلوتك عن لیتمی ف اصلاح یم خير وان أخالطوتهم 
فاخوانتكم والله يعلم المفْسد من المصلح ولو شا الله لاعتم ان الله عزيز حكيم) 
فى هذه الآية عدة مسائل الاولی بيان الخمر واليسر وهو فقول تعالى ( يسئاو نك عن الخمر 
والسر والعنی بسئلو نك عما فى تعاطيهما اما ابر فقصتها انه‌لما نزل قول تعالى (ومنثمر أت 
التقيل والاعناب تقعذرن منه سكر | ورزقا حسنا) کان‌السلمون يشر بون ألخمر وهی لهم 
حلال ثم بعد مضی‌الزمان قال عمر وجماعة من الصعابة با رسول الله افتنافی الخمرفائها مسلبة 
العقل ومنقصةالمال فنزلت هذه الآية يعنى قو له تعالی (قلفيهما أثم كبير ومنافع للناس) فشر بها 
قوم وتركها آخرون ومضى عليه زما ن ثم شرب عبدالرحمن بن عوف وجماعة من اصحابة 
فشرء فالصلوة فقرأ قل با ۶ ايها الكافرون اعبد ما تعبدون يعنى عذف لافنزل قول تعالى 
(لاتقر بوا الدلوة وانتم سكارى) ثم دما عتبان بن مالك جماءة وقوما فشر بوا الخمر فليا 
سکر وا تخاصموا وتا فقال عمر اللهم بين لنا ف الخمر بيانا شافيا فنزل ول تعالی (انی 
الخمر والميسر) الی‌قولتعالی (فهل انتم منتهون) قاطعا جر متها فى سورة المائدة هكذا قالو 
فسبعا ن الله ماالطف بعباده حيث لم يرم الخير بمرة ولكنهر مدر جة درجة حتى لايشق عليهم . 
الانقلام عنها بواحد فانهم اعتادوا شر بها واعتقدوا منافعها ذر م علیهم حالابعد حال حتی تيسر 
عليهم الايتمار فلايابون فالحاصل ان الخمركانت حلالا اولا ثم جعلها الله اثما ثم جعلها حراما | 
وفت الصلوة ثم جعلها حراما مطلقا فلايثبت من هذه الآيةالاكونها اثما والحرمة ثابت بآبة | 
المائدة ولكن لقائل ان کون انها اذا كانت اثيا کل اثم حرام فما الامتیاج الى آيةللائدة 
ويمكن أن يقال انها كانت مینئ لالا بنفسها ولا باس بان يكون اثييتها عارضية لاجل 
| معنى وهو اضاعة الوقت والال وتفويث الصلوة وكون شر بها سببا از والالعقل * وبهذا | 
یندفم ما قبل‌ان الله تعالى قال ومنافع للناس ومن متاق الم شفاء الرضى والكال ان رسو لاله 
| یله عليه وسلم قال ان للم يجعل شفاءکم فيما حرم عليكم فکیالتوفیق ببنهما لانهانما. 
فال ذلك.. هین كانت أثيا بعارض ولم يكن يكن حراما محضأ وله نوال فى آية الائدة 'حرمتها انت | 
۱ کون 8 لای والمديث الدروى انما | وقعفييا يڪون راما فلم الف القرآن مس | 














(موالنی) 





VW $‏ 
هوالنی من ما* العنب اذا غلا واشتد وقذق بالز بد وعندالشافعی کل ما اسکر من عصير 
العنب او ار نیو غير لان بغمر العقل وهذا باب طويل سای فىألائدة بل سبجی الایات 
الثلثة كلها فىمواضعها ان‌شا" اله‌تعالی « واما ايسر فصفته أنه كان تلهم عشرة اقداح سبعةمنها | 
| عليها خطوط وهو الفذول سهم والتواموله سهمان والرقیب ول ثلثة اسهم واللیس ول ار بعة | 
“ق والنافس وله خمسة والسیل وله ستة والعلی وله سبعة وثلثة منها اغفال لانصیب لها وهی مناح 
"والسفیع وألوفد فيجعلون الاقداح فى خريطة ويضعونها على يد عدل ثم ياجاجها ویدغل يده 
فیفر ج پاسم رجل رل قدحا منها فمن خر جله وقدح من‌ذوات الانصباء اخذ النصیبلوسو م 





| به ذلكالقدح ومن خرج له فدح میالانصیبلها لم ياخذ شيئًا وغرم من ال زو رکله وکا نوا 
يدفعون تلك الانصبا* الى الفقراء ولايا کلون منها ویفتغر ون بذلك ویذمون من لم بدخل 
فيه هذه عبارة الدارگ بعینها اخف ذلك من الکشانی ومذا القمارطريقة العرب وف عکمه 
النرد والشطرنج وضومما ما فيه مقامرة * وانماره ص اذا كان من‌جا نب واحد+ وما لیس فيه مقامرة 
فمنه ما هوحر ام اجماعا کالنرد ومنه ما فيه غلانی کالشطرفج وسيأق تفصیل فى الائدة ومعنی 
قول تعالى (قل‌فییما اٹ مکبیر) فى کل منهما أثم كبير ومنافع للناس فالائم ف اليس رتفويت الصلوة | 
وأضاعة المال والوقت وف الخمر زوال العقل وبه شرف الانسان ونقل عن جعفر الطبار 
زانى لم اشرب الخمر لزوال العقل وما عبدت الصنم لانه لایضر ولا ینفع‌وما زينت لغيرق 
ملل امرأق وما کذبت لانی ریت الكاذب ذلیلا ومنافع الخمر اما بدنية کهضم الطعام اوخلقية 
کالقواضم والسماحة واما مالية كالربم فى الییع والشراء والقهارة وتوفر المر وة وتقوية 

| الطببعكرو منافع ايسر التوسعة على الغر باء والفقراء ونيل الال بلا كد و محنة وتعب على ما عرفته 
| بیان صفته فهولاءوانكانت منافعهما ولكن اثمهما | كبر من نفعهما لان الاضاعة والفواحش | كثر | 
فیهیا+ وقیل/معنی الآية فیهما لىف جموعهماشيمًا نأثمكبير ومنافع | لمنا س‌فالاسم‌فی‌تعا طبهما والنافع 

فتركهها ولكنه ضعي كما لا بخن * والثانية بيان ما نسخ ف التفقة وهو فيماقال بعد‌ها (ویسئلونك | 

| ماذا ينفقونةلالعفو) وبيانه انه لماسأل عبر بنالجوع ولاعماذا ينفقون ای‌ای‌شیع ينفقون 
.نزل فجوابه يبان مض رف الصدقة تصر عا و بیان النفقضمنا ف‌قولهتعای (قلماانفقتم منخير | 
| فللوالدين والاقر بين واليتامى واللسكين وا بن السبيل) تنبيها أن الهم هو السو الع نمصارفها | 
| لاالسو ال عماینفق اوسا ل عنوما جميعا وان لم یذکر ذلك ف الفط ثم ال ثانبا عماذا تون 
| ای‌ای قن رينفقونه فنزل. ق‌جوابه بیان قدر النفقة وهو ول تعالی قل‌العفو ای‌الفضل یعتی: 
اُ انفقوا مافضل عن‌فدر الحاجة ولاتنظو ماعتاجون اليه ولاتسکوا سوى قدرقالبيوت د. شیا ۳ 
فاذا کار نار جل‌سامب ذرغامنك فو قوت نة نه وأذا كان انا انىك قو يونة اقل 











> 





وکان‌التصدق بالفضل عن‌القوة نی اول‌الاسلام فرضا ثم نسخ بآية الركوة وتقرر ر بع العشر ف الال || 
کنا ف الحسينى والزامدی والدارك وقد فسر صاحب الكشان والقاضیالبیضاوی العفو بنقيض أ 
الجهد ای‌ماسیللکم‌انفاقه وتيسر لكم بذله وماله الی‌معنی الفضل ولميتعرضا لببان|لذسخ وعدم | 
ولكن ذکرا نی بیانه حدیثا يؤيده فقال ومن‌النبی رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم‌ان رجلا اق 
النبى رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم ببيضة من ذهب أصابها فى بعض الغا نم فقال خذها من ىصدقة 
فامرض عنه حت یکر ر مرارافقال‌هانهامفضبافا خذ‌هافصد مه بهاصدما لواصا به لشجه ثم قال یات اه د کم" 
بمال هکله يتصدق و علس يتكفق الناس انما الصدقةعن ظهر غنى هذ أمأفيه * ولعلهم منهذ قالوا 
فىمسملة النذر بامال فيمن قال مالی فىالسا کین‌صدنة او مالك صدقة ف السا کین! نه یقع‌علی 
مال الركوة فانکان له مال سوی مال الركوة تصدق بکل مالالرکوة وان لم يكن مال سواه امسك || 
من قوته فالقعرنی یمسك فوةیوم وصاحب الشتفل!لى شهر وصاحب‌الضياع إلى سنة وصامب 
| التجارة إلى وصول مال التجارة فان ملك بعد ذلك فلیتصدق بمثل.ا امسك وقول تعالی( تلك 
یبین‌اله)لی مثل‌مابین أن العفواصاع من الجهد او ما ذکره من الاحكام بین‌اله لکم الاحكام (لعلكم | 
تتفكر ون ف الدنيا والآخرة ) ای‌تتقکرون ق‌امور الدارین فتأغذون بالاصاع والانفم فيهيا 
وتجتنبون عمایضرکم‌منیا ویبین لکم‌الایات ف الدنيا والاخرة لعلکم تتفکر ون نفعکم وضرکم 
اویبین الأياتف الدنيا اعلكم تتفکر ون ف الآخرة * والثالث بیان حفظ اموال الیتمی وموفیما! 
قال بعد ها( و يسئالونكعن اليتامى )و بيانهانه لا نز ل‌قولتعالی(ولاتقر بو مالاليتيم) وقول تعا 
| (ان النبيني ا كلون اموال الينامى طلما)امتزل اولياؤهم الذين فيا الهم وکا ليم 
والقيام باموالهم و سأ لوا عن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم عما فعلوابهم واحتر ز وا عن | کال طعامهم 
وجلو س فراشهم وتعصبوا ذل ككل التعصبفنز لف حقهم (قل اصلاح لهم خير )يعنى أصلاحأموالهم 
ومحافظة امتاعهم خير من ترك الاشتلاط بهم ومن‌عدم محافظنیا وان الطوهم وتعاثآر وهم ولم 
تجا نبوهم فهم أخوانكم فى الدين. ومن مق‌الاخ‌ان يخالطاخاه ویقیم مصالحهو عفظ اموال‌وامتاعه + أل 
و الراد بالغالطة الصاهرة ای‌آن‌تهاهر و هم وتزوجوأ بناتكم فهم أخوائكم وألله يعلم الفسد من 
| الصاع ای‌یقلمالفرق بين من‌خالط بهمفسادا باموالهم وبين من‌ضالط بهم صلاحالهم وعافظة ‏ 
لاموألهم فاختلطوابهم للصلاح وا لفظ ولا قتلطو! للفساد ولوشاءالله لاعنتكم لى لاملککم وابتلا کم | 
بالبلاياوالآفات علی‌عسب فتككم وفسادكمكف! ذکر واه فااصل‌ان‌الیتامی اذا كان لهم امو الهم 
يفترض على أوليائهم محافظنها وان تركو | اأحافظة اثمو | وکذا أ ناختلطوا بها کمال‌الاختلاط عیث 
بأكلون منیا ولایبپزون طعامهم ولايةهر زون عن فراشهماثبوا ايضاواناختلطوا على وجه 
- لا الصلاح والنفع بدو نخيانة ومن فير افراط وتفريط جاز « وف الزاهدى قالابنعباس رضی‌اله | 


(عنه) 





نت س 





j 





عنهالغالطة انتا کل من‌شمره ولبنه وقصعنه ودوياً کل م نثُمرتك ولينك وقصعتك والاية تدل ۱ 


| على جراز التغالطة ف السفر والمضر چعلون النفقة على السواء ثم لايكروانياً كل امدمما اکثر || 


لانهلاجاز فى اموالالصغار نجوازه ‌اموالالکبار اولی هذا لفظه فاحفظ فانه نافع جد! وحجة على 


عل ىكس من الشايينالتعصبين 2 زماننایر ون ألقسیة بالعدل وأحبة فكل شئ K۶‏ دم دم اليتيم ه 


من‌مات[بوه. وموغیر بالغ وقد شلد آله تعالى | لوعيد على من كل من‌اموالعم حنی وه ۴ 5 
مواضع لاتحصى و عافطة اموالهم علی‌الاوسیاءانکانابوهم اوجدهم اوصی‌الی اد والافللقاضی | 
ان‌ینصب وصيا والافعلی‌الاو لباء حفظه واحکامه منكورة فكتب |لفقه فی مواضع شتى* فان وهب له 


أحديقيضه و صی آحد‌هر] اوام‌هو معیااو اجنبی‌یر بيه و موز احارته لامه فقط ونفقته ؤمالهةو دور 


بنع الوصی وشرا*ه فی‌مأله بم لایتغابن ويدفعماله مضار بة وشركة و بضاعة ولالصاح عن‌دم ۱ 
عمد فقط و لیس له ولاية العفو والقود وهذأ ممأیطول تعداده وڪن نقصر بهذ] القدز فقط 


وسنذکر مسثلة | لمت م السفيه فی‌اول‌سورة النساءا ن‌شا ء الله تعالی لا فمسملة عدم جواز نکاح | 


سم و و9 چم مسق 


۱ شرکین والشرکات مم میا ات‌تولتعالی رو لا تنکحوا المشركت حتې يؤمن ولامة 


وه سق وو 0 1 س سو و و سس و 


مؤمنة خير من مشرکة ولو اعجبتکم ولا تنکجو المشركين حتی یوْموا ولعبد 





3 0 س 9o‏ 0 سق سس ۱ 
ومن عير من مفراد ولو نتم اف عون فى لثار واه ينها | 
ت س3 د سوق عمسب 


الى ا جنة والمغفرة باذنه وين ایاته للناس لعلهم بتذگرون) منه الآية | 
تدل علىعدم جواز تکام الوّمنین مع المشركات والمومنات مع‌المشرکین اما عدم حواز تکام ٍ 


| ال منین معالمشركات فن قول ولاتنكعوا المشركات ونقل فى نزوله ان مرثد الغنوىالذى 





کان ر جلاشچاعا ارس رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم‌الی مکة لیغرج قوما من‌السلمین‌الذین 


صاحبة ا مالو والمال ومواسة ل امي اميش عنهاخوفا من الله ڈ م أقبلت عليه کج ون على 


. بقصة ما علب اجان فىعقه فنزل(ولاتا 1١‏ کات) الآيةدفعة واحدة وة قرأ بالفة 
نزل | الشر؟ ر 


دوالضماى لاتئر و جولبا ابها.الوّمتون‌النه 
الشرکات حتىيوٌ من اذا كان بالضم هكذ! ذکر | کثر الف رين وقالف ا سين ىف نز ول‌قولتعالی 
(ولامةمۇمنة) أ نعبداللة بن ر واحة ضر بيوماجار ينه للنشو ز فاشئكت الی رول اللاصلى اللاعليه | 

وسلمفاستفسر منه حالها وقال|نهاتصلى وتصوم وتو من باللهو رسو لهو لکن لانطیعنی فقال رسو ل الله 0 
صلی اللفعليه وسلم أنهاموٌ منةفاحسن منهافامتقواثم تكعهافبدأالكفار يطعنون ويقولو نان ابن ر واحة 





قد ند کي جارية السوداء مع م أن الرأة الشركة ميت الفلانية تستدميه فبهذا ان ل تول | 


کج DK‏ موب ور CS A‏ مر و یراع مدع ا 





57 خی بۇ من ادا کان بالفتع اولاتز وحوا a‏ ا 


۳ 
ااا ## كع 4 


تمالی (ولامة مو منةخير م نمشركة) علىحدة عماقبل بالانفراد لى المرأة المّمنةحرئكانت اواءة | صم 
غير من الامرأة المشركة ولواعچبت تلك المشركة لکم بصورتها وجمالها فالحاصل أن كام أ 
المؤمئين للمشركات ثبت حرمته بالنصموقتا الى وقت أيمانهن و لکن‌یشکل بان الفقهاء قد 

جوز وا تكاحالكتابية امة كان تأوهرة فیاعلم من البيضاوى هو ان‌هذه المر.ة وائكانت تتناول 
الكتابية الشركة القائلة بان عزیر ابن الله ولكنها خصت بقول (والعصناتمن الذي ناوتوا 
الکتاب)فی‌سورة الائدة فيجوز تکامهاونی‌الکشانی أنهامنسوفة بآيةالمائدة وف الزاهدى انیا 

منسوخة ف البعض ثابتة في البعض والال من الكل وأحد وهو جواز نکاح الكتابية وحرمة نكاح 





غیرها من الشرکات* وقبلالراد بها أل حر بياتفقط والآية غير منسوفة ولا غصوصةكما اختاره صاحب ا 
الكشان اولا وماتفرد به خاطرى هو ان معنى قول‌تعای حنی‌یوّمن حتىيصدفن بنبى ويقرن | 
بكتاب والكتابية الشرکة كذلك ۶ ثم الآية وان‌کانت تعم الوثنية والمچوسية جمیعا اکنه جعلیا 
| صاحب الهداية فى شان الوثنيات خاصة حيث قال ولا الوثنیات لقوله تعالی ( ولا تتكعرا 
المشركات حتى ومن ) وتمسك اولا فى شان الجوسيات بقوله عليه السلام سنوابهم 
سنة امل‌الکتاب غير نا كعى نسائهم ولا كلى ذبا جهم ولعلالسرفيه انه لاقدم ذکر الجوسيات 
أوردفيها دلبلا قطعيا مخصوصا بها أعنى الحديث ثم أضط رف آخر الامر للوثنيات الى الآية وأ نكانت + 
عامة لغير ها من الجر سيات واما عدم جواز تکام لو منات مع المشركين فن قولهتعالى (ولاتلكعو 
للشركين)وهو بالضم من با بالافعالخاصة لابالفتج من اثلا الجرداذ لايصاع ذهالصيغة خطابا 
للمؤّنث لاف قول‌تعالی(ولاتفکعو الش رکات ) فانه قرأ بھما كما مرآ نفا فلابد ان يكو ن امد 
| مفعوليه عذوفا ويكون معطوفا ءلىلانتكعوا اوجملة مقدرة تحت قولتعای(ولو اعچبتکم)لی لما 
| كانت الامةالؤمنة خيرا من المشركة فالكعوهنأنفسكم يا ايهاالؤمنون ولاتزوجومن بالر بال أل أ 
۱ ۱ ا مشركين حتییو منوا أذ العبد الم من خير من ال رجلا لشرك حرا کان‌اوعبد اولواعچب ذلك | 





ی 













لا الثر ك اکم بصورته و جما * لايقال|ن فول تعلی‌منی‌یو منوا آن‌کان بمعنی‌بصقو فهوأيضا عام 
[ للکتابیوالسلممثل‌قولهتعالی حتىيوٌمن فیفهم آن‌الکتابی امللان‌یکون زوجها للموّمنة وال 
| انه‌خلافه لانا نقول بعد تسلیمنه‌هینا عام وليس بیعنی حتی‌یسلیوا انه لا كانت ال منة عامةشاملة 
٠‏ ]| للكتابية والمسلمة كانت السلية ز وجة للمسلم وان‌کان المسلم زوجا لهما ومذا ايضاعاتفرد بهخاطر ى 
| +ومغنى قولتع الى( اولك يدعو ن ألىالنار الشرکون)والشرکات‌یدعون ال اعمال‌تکون‌ضتو جبة | 
| لدخولالنار والهیدعوا ایاولیاوژه يدعو ن الى اعمال تكون مستو جبة لاجنة والففرة بحن الضای | 
والقر نة عليةقولوتعالى باذ نه أذلامعنى لقو لهتعالى(واللهيذ هوا باذ ن الله) لاف مسئلة حرمة القر بان 
٠‏ فمالة امش وأتيان المرأة ىد برها قولاتغالى (ويسئلوتك عن الحیض قل هو اذى فاعتر لوا | 


ركس 








e ۷۷‏ 
سوت و 3 4 س و و الو 


النّساء ف ىالمحيض ولا وشن نی بطهرن قدا يرن كنوه من حك ث امرك م الله 


ان الله 6 صب التو ابن وجب‌المتطیزین نسامعم رل لحم فانوا حرام انى شم و 
لانفسکم ولو الله واعلموا اکم مادقو قرو سین) نقل فی نز وله أنه کانت‌العرب ام | 
ر | كلوا الحايض ولم یشار بوما ولم یسا كنوه | كفعل!|! مهو د وا والجوس فسأل ؟ دا بٿ د ۱۳ e‏ 


ر سول الله صلی‌الله عليه و سلم وقال يارسول الله البرد شدید والثیاب قليلة لايسع الا اعدا منا 
افاجیعین فىثيابو باىوجه نسلك بهن فنزلت هذهالآية یعنیانما امرتم‌ان تعزلوا جا معتهن اذا 
حضن ولم يامركم باخ رأجهن من البيوت* وقیل‌انه‌لا كان تاليهود يناف رون من نسائهم فى حالة 
الحبض غاية التنافر بحيث لاینظرون‌الیین ولاياً كلون معهن ويحرمون الكلام بهن وكانت 


| النصارى على عكسهم یبالغون ف الاختلاط ویقصون‌الوطی بون بالاكراه فنز لت هذهالآية 
| يعنى أفعلوا الاقتضان ف النساءالحيض وكفوا عن الافزاط والتفر يط فالآية وا نكانت تدل‌ظاهراعلی ‏ 


الاعترال عن النساء وعدم‌القرب منهن مطلقا كما فعل اليهود ولكن معناها على حسب م قالو[: 
أن الحيض أو موضع الحيض آذی‌ای‌نفرة وكراهة فاعتزلوا النساء فى العيض عيث لانستمتعوا بهن | 
فا ایض مصدر یقال حاضت محضا او الرادبه موضع أ يض وی‌الراهدی أنما فأل‌هو اذى ولميقل 
انون أذ ىأشارة الى أن ال ميض لاينجس بد نها و لکن‌کنی عن لیض بالعبض الذی هو حل 
اض والاذى هو الفچس ]و الداء لان‌الز وج اذاقر بهاحالة إل يض يصديه داء ¥ نم ففقدر عدم 
الاستمتام أختلاىفر وى عن أب ىهنيفة وألييوسف أنه يمتنع الاستمتاع ہما عت‌الازار ای من کت 
سرتها الى قت ركبتيها وعنحمدأنه يمتنع الاستمتاع من مو ضع الفر ج خاصة وبه‌قالت عائشة ۱ 
آن‌بچتنب شمه رالدم‌وله‌ماسوید لك وهکذأقو لتعالی( ولاتقر بوهن‌حنی یطهرن)معناه‌لاتقر بوهن . 
يجا معي نأو لاتقر بو حماعهن هذى د يطهرن عن العذر فهو با نلقولتعالى فاعتر لوا * ونیا لرآهدی 
۱ نال تال جرعي بین‌الامر وأ نی تا یداو غذيرا غلای با یالاک م حيث | كتنى فيه باحدهما 
واختلق فيه 0 راءتا نْ فقرأ حفض حنی یطهرن ۳ لتغفيف وبعضهم هذى د يطهرن بالتشديد فبقراءة 
7 التغفيق يفهم انتهاء ألحرمة بنفس أنقطاع الدم وبقراء ةالتشديد يفهم أنتهاء الخرمة بالغسل فهما 
| کلایتین تنعارد ضا۰ ن ظاهرأ ومكم التعارض وقت‌جول التار بخ التوفیق 1 ولاڈ مالترجيح ثم التسا قط 
| وههنا قدامکن‌التوفیق پینهما فعملنا بوما وحملناقراءةالتشديد علىمااذا انقطع لدم لاقل منعشرة 
| أيام وقراءةالتغفيف على ما اذا [نقطم لعشرة ایام تامةفقلنا لان يقر بها فيما اذا انقطع الدم لعشرة 


وأنلم تغتسللانه | كثر مدةالحبض وفی‌اقل‌منها لایقر بها حنی‌تفتسل اویمضی عليها وقتصاوة 


| قاگما مقام الغسل لیتا کدالانقطام هذا هوتقرير التوفيق فالآيةدالة على حر مةالقر بان مطلتا 
۱ ویلزممن قراءالتشدید انا ی ض ایانقطاعه موحت الخسل ولهنأ قال صاحب الهدآية فی‌باب 
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قوله تعالى بالتشديد واورد هذه الاية فى باب الحيض دليلا على حرمةالوطی ف الحيض من 
غير قول تعالى بالتشديد ولايرد على التقرير المذكورة الكتابية فانها يحل وطيها بلاغسل 
وان انقطعت لاقل من عشرة لان الطهارة الكاملة ليست مطلوبة فيها فسکنی جرد انقطام 
۱ الدم * ولايرد ایضا أن ثبوت هل الوطىفى العشرة لا كان >صل بانقطاع الدم ينبغىأن لاوز 
فيما زاد العشرة الابا نقطاع الدم وألحال أنه خلافه لا نكلامنا فيما هود ما حیض والزائد على | لعشرة 


]| ابضا بالتشديد والتشؤعنه صعب» وما أجابه بعضالفسرينم نان الامر بالاتبان فىهذءالحالة 
| للاستعباب فيكون استعباب|لوطى معلقا بالافتسال ویکون‌الولی غير مستعب قبل الاغتسال 
| وان | نقطعت لعشرة ضعبف أذالظاهر أن الامر بعد ظر للاباحة والجمهور على أنكل أمر للوجوب 
۱ فيمكن أن يكون للاباهةويقال با نالتعليق علیالشرط لایو هب نفيهعند عدمه ویمکن‌آن‌یکون 
|| للوموب ويصر ىذل كت لوجوب الىقيد بعده وهو قو لهتعالی (من‌حیث ام ركم الله) یعنیاتبانکم 
]| النسا"واجب منمكان ام ركم الله به وهو القبلااذی هو موضع أ حرث فيدر م ضده ولكنقد علق 
| ذلك‌بالشرط وهوالغسل و لتعلیق بالشرطلایو جب العدم عند عدمه‌وکل ذلكلاجلوا عن‌تکلی ١‏ 
| نت هر ماذكره البيضاوىم ن أن قو لتمالی‌فاذا| تطه ر نتد ل الترأماءلى جوا ز تاخ ر الاتيان 
ن الغسل وا ليه مال صاحب | لكشا واا ارك ومومذ هب |لشافعى × وقول تعا لی( أن الله ب التوابین ) 





۱ ۳۷ فى حا لة ایض وف اد بارهن و چب‌التطهر ین الذي ن لمياتوهن قط ف حالة ايض والد بر 
۱ : او لتوا بين من الذ نو بكلها والتطهر ين من العيوب أو با اء للصلوة* ثم انه لاقا لت‌البهود اذاایالر حل 
امل باركة ا یف قبلها من‌جا نٻد برهايأق الولد امو لفنزلفىجوا بهم (نساءكم حر ث لكمفاتوا هركم 
۱ نی شستم ) وهو بیان وتوضيع لقولهنعا لی( من حيث أمركم الله) ای نسا کم موضع أ حرث لكم فا معومن ۳ 


۱ الغسل! نمن مو جبه انقطاع ايض لقولوتعالى ( ولاتقر بوهن هد حنی یطهرن ) بالتشن‌یدفقد‌ههنا 


]| استحاضة عرف ذلك بالخبر فلا یشترط انقطاع‌الدم* لکن‌برد عليه ان فو لتعالى (فاذا تطهرن | 
۱ ۱ فاتوهن) يدلعلىعدم جواز قراءة| لتغفيف لا نهنا القول بالتشديد بالاثذاق فدل على ان الاول 


| موضع ا حر ثكيف شئتم وى أىحالشمُتم باركة أومستقبلة اومضطچمت اوقا ئة | وقاعدة وقدمو لانضک| 





|| اىقدمواماجبتقديمهمن الاعمال الصا لاج لإنفسكم ومو طلب الول لصاح اوالتسميةعلى الوطلى 
Ê‏ ار غير ذلك واتقوااللاق. جميع مأ نها کم وأعلموأ | نکم ملاقوأ اللاتعالىيعلم سركم وأعلاتكم *و ف الرامدى 
5 انوم يقولون نهى العزلعن النسأ "ویقولون‌هو الووّدةالصفری‌فستلالنبی‌علیه السلامعنذ لكفقال 
۱ کنب اليهود أن اللاتعالى قال انی شكُتم يعنى أن شنم فاهنزل وأ وان شنم فلاتقر بوا وهكذ أقال|بنعباس 
| ومذااذا کانتامة علوكة واما(ذ! كانت أمة غير ملوكة فالاذن للعزل الى ا وى عند ابي حنيفة رحمه الله‌تعالی 
| وانکانت حرة فالاذن با لعز لالبها + رال امل الاصول أ نكلية ا ۴ فولتعالی آی‌شنتم مشكلة 
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4۷۹۵ 
داخلة فی اشکالما لا نها تجىتارة بمعنى من أين کمانی قولوتعالى (انىلكهدا) وتارةبمعن یکی یکمانی 
قولهتعالی( فيكو نلىغلام)فاشتبهفى هذه الآية با نا بای‌معنی‌هی‌فقا لتالر وافض معا ذ الله منعم‌انها 








بمعنى من این شنم قبلة او د برةوكن نفو ل انها بمعنىكيف | یکین ممت قائما اوقائدا او مضطیا | 
بعد أن يكو ن ألاتى واحدآوذ لك لان الل‌تعالی‌سماهن حرثًا وشبههن بالعار ثتشبيها ل ايلقى فى أرها مهن 
می‌النط ی التىمنها النسلبا لبذر والولدبالنبات وذلك لايتصور الا بعدان‌یکون اماق قبلالاد برا 
الانه موضع [لفرث وأيضا يدل علی‌ماذ كرنا من‌شان‌نز وله أنفافعندنا الاتيان فی‌دبر أمراته حرام 
ویسی هذه لواطة ایضا وایذا قال الفقهاء ان اراد رجل اللواطة من امراته اووطییا فىحالة 
ایض فتقتل لاب عليها شیءو لهذا كان الواطى فی‌عذه| لاله آثما لایرتفع اثمه الابعدالتصدق 


1 


لعنى او ر بهوهو الاذی‌ولهذ | كان مشر وعا بعدالنهی‌عتیانه لو وطبعافی‌حا لة ايض يكو ن حلا له ۱ 
لاز وج الاول بعد الطلقات الثلث لوجودالولى العلل و يكو ن الويلىخصنا ميث يكون قابلالار جم | 
لو جودالویلی منه بنکاح #عاع و عد قاذفه‌لانه قذنى العصن وه سيب لأعد* ولقد شاع ففعواشى 
الاصول حتی قال ی‌التوضیح ق‌اول الکتاب ان نظير القباس الستنبط من الکتاب حرمة | 
اللواطة القسة علی‌حرمة الوطی ف‌حالة ایض لعلة الاذی الذکورة فى النص * واعترض عليه 
بعضص الفسرين بان القياس أنماعرى إذا لمیکن النص موهودأ وهنا النسص موحود و هو 
قول‌تعالی( تا تون الر حال شهوة من‌دون‌النساءع) ثم اجاب عنه بان‌عدم حریان القاس فيمأ 
توافق الکتاب مر جوج قول البعض فلایعتبر وأنما لاجر ی بالاجماع فیما ۳ لفه وهینا لس 
| كذلك+ اقول یعکن ان‌یکون مراد اه ل الاصول من استنباط هذا القياس اثبات حرمة اللواطة 
من نسا مه التى اختلق فيها الر وافض‌خاصة بل هو الصواب بقر يئة الناسبة بين القس والقس عليه ۱ 
فى کون کل منهه‌امن‌وافعات النساء لااللواطة التى من‌الر جال التفق على حر متها بل ماش ۱ 
لله انوم پراء من هذه اللقصود ذلا امتياج فىاثياتها سيمأ إذا كانت 58 بت بالكتابوالسنة لانها 


تصرف ‌ف‌غیر ملكه کالزنا فهر م بلاشبهة وجب التعزير عليه مندایی‌حنيفة رح ودااز نا | 
عندهما ومندالشافعى رح ويكفر مستعلها وفىمكمها اللواطة من‌الاجنبية لاف الاو لى فانها 
كالوطى ف حالة ايض لاج التعزير عليه لكن يكفر مسقحل الوطى فىحالة امیض لانها | 
قطعية ولایکفر مسةءل هن اللواطة فر وايةلانهاظنية وىحكمهااللواطة من امة الملوكة وعناعا نس 
عتکبوت خاطر یو لق د کنت اظن انی متفرد به فاذا انى اطلعت على مواشى الاعظم الثانى لاعسامى 
ذ كر فيها هذا الجواب بعينه» ثم اعترض عليه بان حرمة هذه اللواطة ايضائا بتة بالكتاب لقو لتمالى 
(وليس البر بان‌تاتو البیوت‌من‌ظیو رها) بان اتبان البیوت‌من‌ظهو رها كنايةعن انیا لراتیدبرهافم 








ظ وم که 


الاستخاضة وان‌شرط القياس انيتعدى عکم الاصلى الى الفرع بعينه وههن قدتغير لان عکم 


الاولی*والاو ی أنيسمى مثل هنأ دلالة 1 ة النص دف مسئلة عدم ا جلى ما ى اأعصية وعد م تکشر 


لایمانکم ان تبروا وتا وتصلحوا بين لاس وله 4 سميع عليم لإيواخلكم الله باللّغو فى 
مان ولکی يواخ مسبت فلو ويد یور ومع مانان آبقانامالآبةالاولن 
فق عدم الى على ألعصية على و هه واحد وعدم تكثير املی على‌و حه أخر ويناسب الاول م قل 


فی نر ولها عن عبد ألله بنر وأحة قدحدٹت العذاوة بدن أخته وبدن زوج أخته بشن بن نعمان فقسم 


الله عر ضة لايماتكم ) هكذ! فى | كثر التفاسير وزادالقاضی أنها قبل نزلت فىالصديق الا كبر 
ماحلف أن لاينفق على مسطع لافترائه غلىعائشة رضى اللاعنها وقر ير الاية أن لفظة اللا خذوف 
الضانی ای لاعلو! أسم الله وحينئذ يمكن أنيثبت منه‌عدم تغائر الاسم مع السمىكما هومذهب 
اهل السنة وقدعر ف ف‌موضعه والعرضة بالضم فعلة بیعنی الفعول اسم مايعرض دون الشم 
وان تبر وا وتتقوا وتصلعوا عطى بیان‌لایما تكم والایمان‌حینذ بمعنی العلوفیعلییاوکلمة‌لاحینگل 
مقدرة ای لاتبر وا الآية علی‌مانص‌به فالاسی + فمعنى الایةلاعلوا أسم ألله عرضة لایمانک 


التی‌می البر والتقوی والاصلاح بي نالناس ایلا جعلوه حاجزا لاحلفة تم علیه من‌عدم[1 تدم 
الاحسان و حاصل‌العنی مينئد أنه اذاهلق علىيمين فرأى قيرها خيرأ منهافعلبه ان نت ولیأت 
بالنىهوهير و لذاك ك قال رسو لاللههلى اللاعليه وسلم بعدنز ول الاية اردد اغتك على ختنك” 
ثلثا وقال فى الثالثة ان کنت تومن بالله والیوم الاغر علی‌ماهو ایضا فى الرأهدىو عو ز آن‌یکون 


لاتجعلوا اسم الله معرضا لایمانکم بكثرة القسم ارادة أن تبروا وتتقوا وتصلعوا بتر ك املی 
والجرأة على الله كذا فى الكشاف والبيضاوى * وحاصل العنى حينئذ | نلاتكثر القسم باسم الله 
عل‌کل‌شرم فى کل‌حین كمايكثر القصاب استعمال العرضة على کلم ملاس ولا كذبا 





(الصعیع) 





۹ علی‌مامر *واحاب‌عنه بانه حیول على ظاهره: نی‌الاصع کماذ کرنا هد حاصلکلامه لکن‌بق ۱ 
ألاء شكال هدا الما م بوجويءن وهوأ نالاذى لا کان علة للعر مة تخر فى انچر م الوطىف‌حالة ۱ 


الإصل اثر مة الموقتة بالفسل او انقطاع الدم وعکم الفرع الرمة الؤّبدة ويمكن ان انا 
هن الاول بان الاستعاضة تدیکون دايا لو اعتبر حر متهااز مارج وانه مثر وك بالنس وعن | 
الثانی بان حكم الاصل قد بقی بعينه فأ فرع مع شی۶ زائد عليه فششت الجر مة بالطریق ۱ 


الق وبا بان تقسيم لایمان ووجوب الكفارة فيها اللا قوله تال ولا تعلو لله عرضة 


بالله الاعظم أن لايتكام معه ولاعسن فحقه ولايصاع بينه و بين خصمانه فنزل قولهتعالی(ولاتجعلوا | 


العر ضة اسماللیعررض والایمان حنثتل علی‌معناه ولاتقدير فالآية وان‌بتبر واعلة للنهی ای 1 


| لانکم أنقسمتم کاذ با عوقبتم فى الأخرة وان قسمتم صادقایغلب علیکم الفقر مکذاجاءنی‌لاثر أ 


جم 








fA 


~= الصعيع هذا كرير الآية على مافومته من‌کلام الفسرین وأنلم بنصوا بهذا | یط وله االایة | 
الثانية ف ىتقاسيم الايمان ووجوب الكفارة فيهاأولاوقريرها آن‌الیمین على ثلث انواع لغو 
۳ ]| وغموس ومنعقدة فاللفو موان‌علق علی‌فعل ماض ظانا انه‌عق‌وهو فالواقع خلافه هذا 
عندنا واماعندالشافعی هومالاعقدمعه با نسبق من اللسان اویتکلم به جاهلا بمعناه کقو لالفرب 
لاوالله و بلى والله لجر د التأكيد لقول* والغمو سان يعلق علىفعل ماض کاذبا أىحال كونه | 
عا ما أنه خلافه» والنعقدة أن يعلق ملىفعلآت قاصدا لذلك القول فعندنا ان حنث ف النعقدة ا 
۱ يجب عليه الكفارة ويأثم والافلا وليس فاللغو والغیوس شى عب عليه ولكن يأثم ف 
الغموس‌ویرجی العفو فی‌اللغو وعندالشافعى كماع ب الكفارة فى النعقدة يجب ف الغيوس* 
| وببانه أ ناللةتعالى ذ کر بيان البيين فالقرآن ف آيتين هذهالتى ف البقرة والتی فى الائدة 
وقال فى كلا الموضعين (لايواخل كم أللابا للغوف أيما نکم )و | لكن قالههناف مقابلة اللغو( ولكن 
يوأخذكم بها کسبت ت‌فلو بکم) ولميبين بعل‌شیتا سوىالغفرة × وقالفسورةالائدةعوضه(ولكن 
يوأخذكم بیاعقدتم الایمان) ثم بين بعده الكفارة فىقوله (قكفارته أطهام عشرة مساكين) الآية 
| فالشافعی‌رح یقول ان‌فوله‌تعالی (بماعقدتم‌الایمان)یالا ماه باق تب قلوبكم وكسيته 
وموعام للغموس والنعقدة اذکل‌منهما یکون‌عن عمد و قصدفکان‌معناه ومعنی قولهتعالى(بمأ 
تقد ألآية وأحدا فمكون فيهما مواخفة واواغفة ا مذ كورة فى آية الائدة 
مقبدة بالکفارة ون ص البقرةوا نكانت مطلقة‌عنه‌الاانه بعمل‌الطلقعلیالقبدفا و جب الکفارة فى | 
كل وامد‌منیما تطبيقا للا يتين بهذا الضمون * ون نقولان‌الراد من‌قولهتعلی (بیا کسبت | 
فلو بكم )اليمينالتى يقععليها کسب‌القلوب ومی النعقدة والغهو س جمیعافیکون فى کل‌منیما 
مواخذة أذ كلاهيا مقابلللغو والواخذة ههنا مطلق فينصرف الى الفرد الکامل زهو الواغدة 
لام یت علي وتاك (واناشقوررميم )لذ وت مت لغموس ههنا مندر ج 
.قت كسب القلب فلاف آية المائدة فار ن الذكور ثمه رما ملاسان وهو الذی‌قصدبه 
| احالف ابر وذا لايتصور الا فى النعقدة ولیذا سمى بها ومعنى القصد وألعزم مجاز فى لفظامنعقد 
ومتی أمكن العمل بالقيقة سقط الجاز فيكو نالغيوس ثمه داغلا فالغو والواخدة فيه مقيدة 
بالكفارة فيكون العنی أن ف الت كفارة لا نی‌اللفو والغموس وأن ف غير اللغو اثما فى 
الآخرة عملا بالایتین جميعا بقدر آلوسع والامکان هذاهو خلاصة ماذکره الفقهاء واهل | 
الاصول والمفسرون وسیجح هذا أيضا مع بیان ع الكفارة مشر وها و اضعا فى المائدةانشاء 
ب || الله تعالى > ثم نشرع بعده فى مسائل الطلاق والعدة فنقول فى سل الايلاء قوله تعالى 


) لین يۇ ون من نسائهم تر بصار بع ةاشهر قانفا فان له عفوررحیم‌وان عزموالطلاق | 








التفسيرات الاحمدية ( ۹ 














و 4۲ 

قان الله سمیع علیم) أعلم ان الله تفالی لم يزكر ‌کتابه مسئلة مشر وحة مثل ما ذکر مسئلة 
الطلاق والعدة فانهذكر الطلاق بامکامهواقسامه‌ر حصةو بائنة وغليظة وأيلا” وخلعاوامثاله وذكر 
العدةایضا باحكامها واقسامهامثل عدة الحائض والأيسة والصغيرة والحاملة والطلقة والمتوفى عنها 
زوجها وفيرذلك فی‌سورتین‌ای‌سورةالبقرة هذه وسورةالطلاق فى آهر القرآن * ومن‌میناابتدا 
مافىسورةالبقرةفق مسئلة الايلاءقو لوتعالى(/أنينيوٌ لون )الآية ونقل فى نز وله انهلا كان ف الجاهلية 
منلايميل ای زوحته ولميبق له شو قاليها وکان‌غیور( بانه لوطلقهالعل يخطبها رجل آخر فیدر ها 
| معلقة إلى مدة لايتناهىلايطلبها بنفسه ولايتركها الى زوج أخر فاعرض اللاتعالى عن ذل كالحكم 
' وقال (للذين یو لون‌من نسائهم تر بص ار بعة اشهر )يعنى أن من‌اراد انیو لوا من نسائهم ای 
یقسمو بترکین ویکفوا عنون فلهم تر ب سأر بعة اشهر لاغير مکذا فى أكسينى والزاهدى» ويعلم 
من الهداية خلانه وم و ان الايلاء کان‌طلاقا معجلاف الجاهلية سكم الشرع بتأجیل الی‌انقضاءالدة 
۱ ثم الايلاء هوأ كلق وتعديته انها يكون بعلىوأنما عدىههنا بمن لتضمنة معنى البعدلى يبعدون 
من‌نسائهم مو لين والتر بص الانتظار والاضافة إلى الظرى على الاتساع ای‌الانتظار فی‌ار بعة 
| اشهر علىماف البيضاوىفالفاظ الايلاءهو انيقولواللالااقر بكاولااقر بكار بعةاشهر وأ ناقر بك 
| فعلى حع اوصدقة اوصوم أوفانتطالق|وعبدهحراو واللالا افر بك شه رين وشهرين بعدهنين 
| الشهرين وشرط فيه لفط صریح بیعنی القر بان فلایکون قول والله لا ادخل الكوفة حال 
| ڪون امرأته بها ايلاء بل آن‌کان خالی‌الذهن یکون لغو! وا نكانالراد هو الدخول يقم عليه وان 
كان المراد هو القر بان ويظهره عن باله يجب عليه لكفارة حین‌الباشرة وكذ! فوله‌انت حرامان 
نوی به الطلاق‌فبائنة وان نوی به الظهار أو الثلث و الكذبفما نوی وان نوىبهالتعريم او ام ينو 
شيئًا فايلاء ولايكون الايلاء اقل من‌ار بعة اشهر ويشترط تلفظها فى جلس وإحد فلايكو ن قو له والله 
لاافر بك سنةالايوما واشباه ذلك ماهو اقلمنه ايلاء بل تر يما للعلال وکذا قوله بعد يومفاصل 
والله لاأقر بك شهرین بعد شهر ين الاولين لايكون ايلاء بل قر يما للعلال ومذا لاعرائر واما 
| للا ماء فایلا هاشور ان لان هق الامة نصف حقالرة مكذ| قال | لفقهاء واءللاايلاء من الامة المملوكة | 
لان المذكور ف‌الاية لفظالنساء وهويتناولالمتكوحات دون الملوکات وقد تمس ك صاحب الهداية 
بالأية على أن مدةالايلاء ار بعةاشهر وصرح بان قولهتعالی من نسائهم يفي دالاحتراز هما اذا آلى 
من الطلقة البائنة فانهلايجو زلانها لاتكون من نسائنا بخلا الطلقة الررجعبة فانه جوز الايلاء 
منها أذالزوجية قاءئمةحينئد فيو حد من نسائنا ومکذا ف الظهار ولهذا لوقاللاجنبية والله لااقر بك 
اوانت علىكظي رامى ثمتزوجها لميكن موليا ولامظاهرا لان الكلام وقع باطلا اعدمالعلية فلا 
يعود صعيعا وأنقر بها كف ر لتعقق الكنث اذالبيين منعقدة فىحقه * وأذاعرفت تفسير الايلاء فاعام 
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الأنحكمه وهو المذكور فى قول‌تعالی (فان فاا فان الله غفوررحیم وأن‌عز موا الطلاق فان الله 
سميع عليم )وما اعچب د أب هذه العبارةفى بيان هذه المسئلة أذ علق الغفرةوالرحية على الفوع والر جوع | 
عن الايلاء وعلق السماء والعلم على عز مالطلاق ابتلاالار باب العقول بانهمكي فهموأ وامقعانا 
للذعول بانهمكيف علموا والله در الفسرین سيماالحنفية حيث الوا ان‌حاصل‌ان‌فاو | ای‌ان ر جعوا . 
لأاعنالايلاء فىحاق مدته ولميفعلوأ على حسب مااقسموا بل‌حنثو! فيه فان‌الله غفور رحیم أذا کفر وا 
عنه اى يكون امل عائد| اليه بسبب الكفارة وانیاچپ الكفارة عليه اذا حل باسم اللهتعالى 
وأنحلف بغير الله ای بالطلاق والعتاق يجب عليه مضمون ازا بسبب الإقدام على الشرط 
دون الكفارة یعنی اذا حلف واللالااقرب أمرأق الىار بعة أشهر ثم رجععنه هذه امدةيجب 
عليه كفارة اليمين وإذا حلف أن اقر بك ار بعةأشهر فعلى حيم ثمقرب ف‌الدة جب عليه الج ثم 
أ نكان قادرا على | لوطى فر جوعه هوا لوطى وان لم يقدر على | لوطى بصغر أحدهما أو مرض أوكونهارتقاء 
اوکونه عنينافر جوعه هو الوعد علی‌الوطی بعدالقدرة بقولوفك تاليها فان قدر فىذلك اادة ففيئه 
بوطيها وأنعزموا الطلاق يعنى أن بر وا عىحسب ما أقسموا ولم ينثوا حتى مضت ألدة فان الله 
سمیع عليم بابلا توم وطلاقهم علیهم بنيتهم وقصدهم أىيقع الطلاق بمچرد مضى الدة طلاقا بائنا 
ووصف مز م الطلاق بالعلم ظامر واماوصفه بالسیاع فلان‌العازم للطلاقلايخلوا من مقاومة 
ودمدمة ولابدمن أن عدث نفسه بذاك وهوحدیث لايعلية الا الله فيو صق بالسیع نص بهفى 
الکشاف وهذ| کله‌عندنا * واماعندالشافعی فقولتعالی فانفاوٌ! وان مز موا کلاهیا يتعلقان 
ببعد مضی المدة لان الفاء للتعقیب و ایضا الفوع عنده‌لایکون الابالویلی يعنى بعد مضى مدة 
ار بعة اشهر يجب على الأ أة ان تطالبه بالوطی أو بالطلاق‌فانر جعوا الى الوطى فان‌الله غفور 
رحيم لهم أن کفروا يعنى تجب الكفارة عليه وان لم يراجعوا بل یعز موا علىالطلاق فان الله 
سميع علیم بطلا قوم يعنى يقع الطلاق وا نامتنعوأ عن كل منهما يجب على الحكام إنيفرقوا بينهه] 
فبانت عنده بتفريق القاضى وهنا التؤهيه وان كان حسنا بديعا مسب طامر البارة لکنانقول 
يؤيدنا قرأءة عبدالله فانفاوٌ افبهن ای‌‌ار بعة اشهر فینتک كان معنى القابل لهو هو قو لهتعالى 
(وان مز موا الطلاق) وان لم يراجعوا فيهن بل توقفوا الى مضى الدة غين يقع الطلاق ب#جرد 
مضى ألدة وهما تفصيلان لقوله تعالی(للذین بؤلون)والتفصيل يغقب الفصل فيستقيم الفاء ||| 
ایضا هذا تقریر ماافاده الفسرون 6ل ثم ذكر الهتعالى بعده مسئلة عدةالطلقة وبيان الرجعة الأ 
فالطلاق الر جمی فقال © لفات يتربصن بانفسهن تة فرویولاع زاین انيسن 
ماخلق اف ی آرحامین ان کن ب يۇمن بالله وأليوم الآخر و بعولتهن احق بردهن فىذلك 
ان آرادوا اصلاحا ولهن مثْل الذى علیین‌بالمعر و ف وللر جال علیمن در جتولعزیز کم ||| 














E: 

هذه الآية فى بيان العدةوالر جعة + اما بيان العدتفنی قولهتعالی (والطلقات يتر بصن بانفسهن ثلثة 
| قر وء ) أى المطلقات ارائ راجا ئضات اذا كن مدخولابها انتظرن بانفسهاثلثةقر وءولایجلن با لنكاح 
الثانی وانما قيدنا بهذه القبودلان‌الامة عدتها قرآنلاثلثةقر وء كاملة وغبر الخائض من الآيسة 
والصغيرة عدتها ثلثة اشیر وغير الدخول بها لاعدة لها أصلا وهو هبر فی‌معنی الامرمی* 
به للمبالغة ی‌الایتیار على ماعرف فى علم المعانی * وانما زاد قول تعالى (بانفسهن) 
تهبيجا لین على التر بص لان انفس النسا* طوامع إلى الرجال فامرن أن يقمعن انفسهن 
ويبرنها على التر بص كذا فىالكشاف وغيره ولعله اورد لهذا السر انفسهن جيم القلة مع 
كثرة الطلقات وقر وء بجمع الكثرة مع كو نه بمنرلة الثلثة لان النساء يعدن انفسهن قليلة 
فى حق ألتر بص غير مطبقة له ويعدن الاقراء القليلة كثيرة لغلبة أشواقهن ألى الاز ؤاج وانتصاب 
||| ثلثة على اندمفعول به أوعلى الظرى » ثم النس وان كان فى حقالطلقات فقط لكنصاحب 
الهداية أورده دليلا فىالطلاق والفرقة بغي ر طلاق جميعا وقال والفرقة اذا كانت بغر طلاق 
فهى فى معنى الطلاق لان العدة وجبت للتءرف عن براءة الرحم فى الفرقة الطارئة على النكاح 
وعذا يتعقق فيهاثم أن لفظ القر وان کان مشتركا بين الطهر والخيض لكندصار مأولاباحد معنییه 
فعندنا الراد به الخيض لقول عليه السلام طلاق الامة تطليقتان وعدتها حيضتان وذلك لان 
حق‌الامة نصف حق الرة فى کل شيع ومینا لما لم يكن القجزی‌اعتبر التطليقتان والحيضتان 
فعلم أن عدة ألكرة ثلث حيض و لقو له تعالى (واللائىيتّسن من !عيض )فمن كانت ذوأتحيض 
نمدا الیش ولان ع العده انما شرعت لاجل تعر براءة الر حم يدل عليه قول‌تعالی فییابعد 
(ولاعل لون آن‌یکنمن ماخلق‌الی‌ار حامین) و ذلك انما عصل باحیض فیکون‌عدتها ثلٹحبض 
والبعث بان البراعة عصل بالواحدة فلاحاحة إلى الثلثة على ما قيل لایضر بكون‌الراد اميش 
ڪمالاڪن ولان لفظ ثلث خاص وضع اعنى معلوم لاعتملالز يادة والنقصان والطلاقانماشرع 
فىالطهر لاف ايض فلوطلقها فىالطهر واعتسبذاك الطهر من‌العدة کماهو مذهب الشافعی 
یکون‌العدة قرأين و بعض الثالث و اولم‌عتسب منهایکون العدة ثلث قرو و بعض الرابع 
وعلی كلا التقدیرین يازم تر كالعمل بالخاص جلاف مالذا کان‌آلرادبه ایض والطلاق فى 
الطهر یکونالعدة ثلث حيضكاملة بلازيادة ونقصان وا كتف ىالا كثر ون بالشق‌الاول فقط 
| اذلاقائل‌بالشقلاخبر بل‌هو مجرد احتمال + لایقال أنه يتوجه السو الالذکور علیکم بعینه فیما 
اذاطلقها قا لحن + لانا نقول أ نالطلاقفى ايض بدعة وکلامنا فى السنة و بالجملة لوطلقها فى 

| الیش تعتبر الثلث سوى تلك الحيض كاملة والزيادة على الثلث لز مت ضر ورة فلايعبأًبه 
| وکذا لايقال انه لايلزم للشافعی ترك العمل بالخاص بل جوز عندارادة الاطهار ان‌یکون‌فرآین 

















(و بعضا) 





































و بعضا من الثالث کمان‌قول‌تعالی (الحج أشهر معلومات) فانه يراد بالاشور شه ران وعشرة ايام أ 
لانانقول أن الجمع يجوز أنيذكر ويرادبه البعض علاف لفط العدد فانه لاچری فيه الجاز 
ولاعتمل الزيادة والنقصان فظور أنه لاعجة عليه باعتبار قولتعالی(قرو)من غير قول تعالى 
(ثلثة) كما زعمه بعضاصعا پناویوهی کلام الهداية هذا هو التمسكات الصعيعة لا ىخنيفة رح + 
وام ماتمسك به البعض فىهذ! الباب من‌تولعلیهالسلام دعى الصلوة ايام اقرائك لان الصلوة |[ 
لاچوز تركها الافى ايام ايض فمما مو فاس لايصاع دلیلا على ان الراد مینا ايخالحيض | 
كمالائنى وقالالشافعى الرادبه لالعار»دمنانوى شبینه فىهذ! القام اولا ان‌اله تعلی‌بعل | 
هذه الدة للنساء | کراها وانتظارا كمايفهم من اشارة قول تعالى(, برب وذلك لاعصل الا : 
الاطهار جلاف الیض فان‌النساء يكففن فيها بنفسها ويمنعن الر جال من وطبهاو جوابه ان هذا أ 
الانتظار انیامو للتز وج لاللوطى والنساء لكثرة شهوتهن يطلبن التزوجفهالة الحيض ليعصل الأ 
مقصود الوطى ف اول الطهر »وبا نياان دخو لالتاء فى الثلاثة تدلعلى الاطها رلانه مذ كر والحيض 
مو نث فلوكان ارادبه ابض لقال ثلث بدون التاءللقاعدة المشهورةمن هكس التأنيثوجوايه 
أندخول ألتاء باعتبار أن لفظالقرءمذ کر وان‌کان الرادبه ایض وقدجاز فيه الوجهان +وثاللا ‏ 
| لقولهتعالی فی‌سورةالطلاق (فطلقوهن لعدتون) لان‌اللام بیعنی الوقت ای طلقوهن فى ونت | 
عدتهن وهو الطعر *# و جوا به آن‌معناه فطلقوهن لاحل‌احصا* ن : يعنى کیث يمكنهن احصاء الآ 





العدة وذ لك انمایکون أذا طلقها فیا اطهر لانه حینئل يمكنها حصاء ثلث هيض هی عدتما وان 
طلفها فى ايض لمیمکنها احصاء ڈا ۳ ثلث حدضص بلام || ن‌یکون ۳ علی‌الثلث او نافصاعنه فعلم 
۱ ن‌العدة ھ ی ألميض که آسنبینه من بع دأ نش اء الله‌تعالی ‌» ورابعا أ ن‌ألقرءمشنق من القرء بومعذى 





الاحتماع وهويناس ب الطهر لانفيه اجته اع الدم دون ایض * و جوابه‌انلفط القر* مشترك بدن 
الجمع والانتقال وكلاالعنين يناس ب ایض لان الجمع بمعنى اجه ول بصن به ١ا‏ دم دان ن لم يكن بمعذ 
العروف كذ لك لانه الجتمع ا وأن لميكن جامعا لاق الطهر فانه لیس ١‏ امم ولاجتدم 
غايته أنه عل الاجتماع بلاق أن | يام اگیض هى محل الاجتماع م على ماقالالبعض* 

ومکذ! نقول فىمعنى الانتقال | 9 موالدم وایضا الانتقال يكون بالدم لابالطیر لان 
الطهر هو الاصل فى بنا ت آدم والانتقال بالعواررض دون الاصولوهذ! ققیق مافال ف رالاسلام 
من هكم هف | الباب‌ان‌العمل بالقيقة متى امکن سقط الجا زلان الستعار لایزام الاصل وذاك 
مثل قولنا ف الاقراء انها ايض لان |اقرأ للعیض حقيقة وللطهر از منقبيل اند من 41 
وهومعنى حقيقة هذه العبارة وذ لك صفة الدم لأ كتمع وأماالطهر فانماو صف به يازا للمچاور: 

ولان معنی القر* الانتقال‌یقال قرأ النجم ادا انتقل‌والانتقال باگیض دون الطور فصارت لته 


نی | 


5-0 














اولى هذا لفظه» ولکن‌برد علیه‌ان‌صرح فى اول الکتاب القر* مشترگ بين البض والطیر . 


وثانيا قال | ن‌الطهر يجا زفيتناقض |۱۷ نيقال بين الكلامين ف الوضعين ب باعتبا ر الذهبین‌وان ۰ 


وأدعاء ک ماهو دأبه ل وأماماتيسك به‌من‌جا نب الشافعى رح أن أرادةاحدالعنيي نف الشة ركيستلزم 
اراد الآغر فاستلزام الطهر الذى هو الاصل للف رع الذى مو ابض او لى من العکس فبطلانه اظهر 


حيضدن مثلا د سم وطيّت بشلهة فعيلها عدة‌اخری بالاجماع ولكن ٠.‏ تداخلت | اعدتان‌عند نا فيعسب 
| ومش هذا الاختلانیعلیالکفی من التزوج وار وج عبادة مقصودة وهو الراد بالعدة كما 


ولهذا لایتد اخلان وهنا عنله واما عندنا فالقصو د هو التعرف عن براءة الر حم و معنی 


العبادة تابع علانی | لصوم على ما ثص به فیا لهداية أو | نالعدة معنا هأ النمی عن ار وج 





و والئز وج بقولتعایی (ولا خر جوهن) والامر با! بالگ ی ليس بمقصود بل‌هوضر ورة مقتضيات النهی 
غلان الصوم فأ ن‌الامر منه‌مقصو دبقو ل4تعا إى(اتموا الصأ م إلى الليل)ءلىما نص به خر الاسلام 
ی‌باب‌عکم الامروالنهی فی‌ضدمانسبنا اليه وفیه كلامطور بای بهذا الغتصر وقفولتعالى 


(لاعللين | نيكثمن)نهى للنسا* عنكتمان ن أكيذ ضا 7 لولد وکانت!! رأة اذا | رادت فراقز وحها ۱ 


| كتيت حملها اتلايرامعها شفقة على الولد اوكتيتحيضتها واظهر تطهارتها استعهالا للطلاق» 


وانماقال (ان‌کن بوّمن باله‌والیومالاخر ) بینها على انمن آمن بالله وعقابه لاجترى على مثل ۲ 


من العطائم ووز ان‌یکون کتمان ماف الارعام كناية من‌اسقاط امل كذا فى الکشانی» 
واماببان الر حعة بعدالطلاقفؤ قول‌تعالی(و بعو لتهناحق بردهن ففذلك)لى بعو لتهن احق 
۱ | بر معتون فىأيام العدةلا بعد‌ها من فير النکاح‌وهذه امیلة كانها معللة بقو له‌تعالی( ولاعحل لون 


| فلاجل‌لین‌ان‌یکتمن منالاز واج لان بعولتون احق بر جعتهن ق‌ذاك لانمنآذالم‌یطهرن‌جنین 
أ منالازواج یکون‌ذاك‌سببا للفرقة غالبا وينقضى العدة عجلة وإ نأظهرنه يميل الاز واجاليهن 
۱ شفقة للولدوكذ! اذا كتمن اخيض وفالتقدطهرت كانت طالبة للطلاق ولمترض بال رجعة 
۱ وهنا هوالطلاق الرجعى الواقع بلفظ الصریح دون الباين والكناية علی‌ماعر ف وانماسمی 





| به لانالزوج يملك ال رجعة بدون النكاح وفيهدليل علی‌ان‌الطلاق الرجعی لار م الوطی 
ٌ حيث سماهز وحا رعد | لطلاق وان‌کان عتمل‌ان‌یکون التسمية باعثبارما كان ففيه ردعلی ماذهت ۱ 





(البه) 


نيكتمن ماخلالنارحامین )یمن اذاظهرت عليون هذه المدةخلقة الولد او امي ضف الم | 


ال ر بمعنى الاسم مشترك و بمعة نى المصد رحقيقة و عاز × والحق انهمشترك | لبتة وأا بذ نىالكلاممبالغة 


من أن يخ * 5 امقام بيننا وبين الشافعى خلان وهو انهاذا اعدت الرأة £ ن‌طلاق فاضت 1 
الحيضة الثالثة الباقبة‌منها وعليهاحيضا ن اخر يان* وعندالشافعىعليها ثلث حي ضاخرىوراءها | 


يشير اليه فو ل‌تعالی (يتر بصن)فلايتداخلان كما ان الك عن الا كلو موه مقصود فى الصوم 1 





ا 








1 +4 الشافعی ربع من أنه لا لار حعة الابا لقول دون الوطى كما أن ف الايلاء من عكس ذلك ثم 
فی‌اطلاق(! خص عن قيد الاشها د د لد ليل على أنه لاحب الاشهادحين الرجعة كماذهب ال مه مالك 


والشافعى فىأحدقول غایته أنه پساعب فيهاذ! اك ك علىماستقق عليه وف اكثر التفاسير ومعنی 
كونه احق بردها | ن‌الر جل اذاارا اد الرمعة وأبتها الراة وجب ایا رقول‌علی قولها وکا ن‌احق 
منما لان لها حقانیالر حعة+ اقول هنأ یقتضی | ن‌یکون الاحقبة باعش را رأة والاشبه أنيكون 
الاحقبة باعتبار زوج آخراى الزوج القديم احق ۳ بر عة من غبره الا انه | مس لغبره حق 
الرجعة بل حق النكام فبکون ال داعم‌من‌آن‌یکون علیو حه النکاح او غیره«وانما قال(ان ارادوا ۱ 
أصلاحا)لانهم فى بتداء الاسلام كانوا يطلقون النساء ثم يرأجعو نهن وقت أنقضاءالعدةويطلقونون 


بعدالرجعة ثم‌وثم‌عکذاوکان غرضهم منذلك الافساد دون الاصلاح اوليدل على ان الرجعة أ 
| انمامی اذا أرادوها لاانها واجبة علبیم جبراءو ف الزامدى ان كلمة ان ليس علی‌سبیل الشرط 
دنه وز له المراجعة وان امير د الاصلاح وعذا كقولهتعالى (وكاتبوهم ان علمتم فيها خيرا)فان 
ان ملم الخيراولم يعلم جوز الكتابة ولكنه اجری‌ا کلام العادة الغالبة+ وقولءتعالى (ولهن 
مثل الذی عليهن بالعروف)ایما* الىحقوق كل من‌الزوج والز وجة على الآ ر فقوقالزوج 
على الز وجة الخدمة والادب وترك الاعنراض عليه وامتثال اوامرهبالكلية وانقيادها ىشى و تراک 

لنع من الوطى متى شاء وكين شاء سوی النم من اللواطة والوطى فى حالة الحيض واانفاس 
وحقوق الزوجة على الزوج النفقة والكسوة وادا الهر بحسب ماذ كر ف الفقه وتعليم الشرائع 
والاحكام فالزوج والزوجةوان کانامستویین مق القوق ولكن الرجال عليهن درجة ای | 
زيادة الى وفضيلة بالاتفاق وملك التكاح اوالطلاق والرجعة والیراث وغوه ممايأق فى 
سورةالنساء» وقي ل الما هوا لماثلةفى اللذةوالاستمتاع وقي ل أن الراد بالمماثلة ماثلة الواجب بالواجب أ 
ی کون حسنة یب جنس ال فلاجب عليه اذا اغتسلت ثیابه تبرت أن بل ذلك 
للم والغليطة فقال [ 


0 ۱ ا ماو مسق وود و و 
) گلا مرتان قامساك بمعروف 5 باحسان E‏ مت 


سما الان يخافا نیما حدود الله فان خفتم آن لايقيما عدود الله فلا جناح عليهما فيما ۱ 
افتدن نه تلك حدود الله فلا تعتدوها ومن یتعل خدود لله اولك هم الظالمون ؛ فان طلقا 
۱ فلا لله من بعد حت تكح زوجاغیره فان طَقیا فلاجناح عليهما آن یتراجعا ان ظنا 
ان يقيما حادود الله وتلك حدود الله ببینها لقوم یعلمون ) هاتان الایتان فىأ الاق مرب 

۱ والخلع والغليظة *اما الاول فى فول تعالى (| لطلاق مرتان) وببانه أنه لما كان عدد الطلاق 


ف الحاهلية غير مقر ر على وتيرة ة رأحدة حتی أنه لو طلقها عشر ة یمکنه ر حعتها وکان براحعها 














س ال ۳ |[ 


> 


وقت انقضاء العدة دم يطلقها ویراخعها حنی أن حا*“ت امرأة الى عائشة رض نشکو من 


مرأحعة زوجها ثم تطليقها ثم وم مكنأ فعرضت الى رسول الله صلی الله عليه وس لم فنزل 


۱ فوله تصالی ر الطلاق مرتان ۰ فامساك بمعر وف أوتسريح باحسان: ن( یعنی | ن الطلاق 


الر جمی الذی یتعلق‌به الرجعة مرتان ای اثنان لازائدتان فبعد ذلك امسا کیا بمعروف 
اوتسر عها كذلكوهذ! امر بصيغة اب رکانه قبل‌طلقو! الرجعى مرتین وهذا هو التوجبه 
الذ كور فالمسينى والزاهدى والبیضاوی والتلویع وهوااوافق لذمب الشافعى واببعبنة |[ 
جميعا»* وهينا توجبه آخر ماق لیذمب أبيعنيفة فقط اختاره صاحب الکشانی والمدارك 
وقرالاسلام وموان الرادبیان الطلاق الثر عى لاالرجعى اىالتطليق الشرعى تطليقة بعد 
تطليقة على التفريق دون الار. سال دفعة واحدة ولميرد بالرتين التثنية التى يقع مرة وأحدة 
ولكن التكرير کقولهتعالی(ثم‌ارجم البصرکرتین)ای كرةبعدكرة لا كرتين اثنينمرة 
واحدة لانه لبس من السنة أيقاع التطليقتينجملةويؤيده أنه قال(الطلاقمرتان) ولم‌یقل الطلاق 
اثنان وهو امر بصيغةالخبر والايلزم الكذب اذقديو جد الطلقتان على وجهالجمع وعندالشافعى 
يوز ارسال الاثنين والثاثدفعة وأحدةوتفصيل الذاهب أن الطلاق ع لىثلثة أ وجه أحسن وحسن 
وبدعى فالاحسن أنيطلقها واحدة فطهر لاوطىفيه ولميز د عليه والحسن عندنا ان يطلقها ثلثة | 
فثلثة اطهاراوثلثةاشیر خلافالما لكفانه بدعىعندهوالبدعى | نيطلقها اثنين اوثلثا فى طهر واحد 
أوفكلمة وأحدةأو واحدای‌طهر وطىفيهأوفى هدض موطوءة خلافا للشافعىف فير ایض فانهمباح 
عنده ثمف‌الطلقة والطلقتين جوز ل الرجعة اذا كانت العدةويكون الطلاق بلفظ الصر ع 

واما ان انقضت العدة اوكانت كنايات بانت وهل لها تكامه ثانيا و كاح غیره من الاز واج 
وف الطلقات الثلث سواء كانت صر ا اوکنایات بمال‌او بغيره لاتحل له حتی‌تنکم ز وجافيره 
لان اللاتءالى ذ کر الطلاق ال رجعى فى آيتين احدهما فى قولتعالى(وااطلقاتيتر بصن) الآية 
ثم عقب بعدها. بالر جعة‌حیث‌فال(و بعولتین احق بر دهن) وموفیمااذا طلقها واحدة والثای ان 
ف‌قولتعالی(الطلاق مرتان)وهو الذى بلغ مرتين دفعة‌اولاوعقب بعدهیا بالر جعة حیث‌فال 
(فامساك يعر وی اوتسریم باحسان)لی‌لیس بسا رتین الاالامساك ببعروف بالمرامعة 
ارتسر یم + احسان بترك الراهعة حتی يتبين بالعدة وقبل‌بالطلقة الثالثة فىأ لطهر الثالثثم 
بين ان‌الر حعة بعدالثالثة حنی تنكم زو جاآخر ویدخلذ اک الزوج بها د ثم تطليقها ىقو له 
تعالى(فا نطلقها فلاتحلل)الآية ثم بين انه بعد.ما بانت بالعدة من طلقتين اوطلقة يجوز ان 
يككعها المطلق اوغبره ف‌قول‌تمالی(واذا طلقتم النساء فبافن اجلین)الایة‌مذ! هو تفصيل هذا 
القام«واما الثانىفن قولتعالی(ولاعللکم) الى آخره وقالالفسرون ف بيانه أن جميلة كانت 








(بنفس) 





ذف و 4 
عمد بنفس زوجي ثابت بن فس وهو بها و قداعطاها جديقة َة فی‌میرها من قبل فاختلعت منه ۲ 
۱ أىردتها اليه و حعلها سیب للطلاق منه فطلقها وأخذ‌منها تلك الحديقة وکان ردول الله صلى الله 
۱ عليه وسلم حبسهالاجل فلم تقبا الاالفراق وتشر ب فقالعليه الا ماتردين علبه حديقة فا ! ب نعم 
]أ وزيادة فقال عليها دام ما الزيادة فلا وهواولخلع كان ف الاسلام فنزلت هذه الآية وقد 


ذکر وا هكه القصة بنوع زيادة و نقصان‌فیمنی‌الایه لاعللكم اا اوتصدواما آتیتموهن ۰ 


شيمًا أىمما اعطیتمومن من الهو رالا آنبخاناای ق‌وقت‌من‌الاوفات الاوقت اخافة عدم اقامة لأ 
| حدود الله وهو عدم الوافقة بينهما بان حدث من الرأة النشوز وسو الخلق وترك لامب ۱ 
| للزوج ومنالزوجالضرب والشتم بغبرحق وغیرذاك‌فان خفتم عدم اقامة حدود الله بهذه 
الطریق المد كورة فلاجنام 5 فی‌مال انتدت الرأة بذاك الال للزوج وتغلصت به نفسها 

| منه هذا ماقالوا ويسمى هذا خلعا وموطلاق بائن‌ولکن يشترط فيه ذ کر لفظ الخلع بان 
| یقولالزوج خالعتك علی‌الی در هم‌وقبلت اوالز وحة خالعنی على كذ! و قبل‌حتیانه لولم 
یذ کر لفطالخلع ان بقول الزوج طلقتك‌علی‌الی اوالز وجة طلقنی علی‌النلایسمی خلعابل 
| طلاقا علی‌مال ولاباس بالخلع عندالحاجة بمايصاع میرا نماجاز ان‌یکون مهرا فى التكام جاز | 
آن‌یکون بدلا فى الخلع دون اعکس وکره اغذالبدل انكان النشوز من‌جانب الزوج واغذ | 

|[ لفضلعلی الور أنكان النشو ز من‌جانب ال زو جة* والخلع معاوضة فى حقهاحتى بصع ر جوعهاوشرط ايار 
لهاويقتصر على الجلس ویمین ف حقه حتى | نعكس الاحكام فىحقههذ | كلهفى كت سالفقه وقدتمسك 
صاحب الهدایة ایضا ف باب للم بهذهالآية وصرح بان‌النشوز أنكان من قبل يكروله اخذالبدل 

| اقولهتعایی(وان‌اردتم استبدال زوج مكانز وج)الآيةوانكان من قبلهايكروله اغذالفضل على المهر 
لقوله عليه السلاماماالزيادة فلاوقدكان النشوز منیا ولو اغذ ق‌الاول اواغذالزيادة ف‌الثانی 

۱ حاز أيضاف القضاء مقتضى لان الآيةشيئان اواز قضاء والا باحةديانة وقدترك العمل فىهق الاباحة 
سم | لعارض و بق معمولا ف المواز مدا عامل کلامه ثم انیم اختلفو! فی‌ان‌الخلع فسخ ام طلاق فقول 
الشافه ی القديم وقو لابن‌عمر وابن عباس د ضى أللاعتهم أنه فسخ لاطلاق وعذ ۷3۹ لقو لا مدید 





| للشافعى واحدىالروايتين عن‌عثمان رض الله عنهانهطلاق*وذلك لاقال غر الاسلام ف‌عث 

۱ اس أن ال تعیی ذكر الطلاق مرة ومرتين واعقبیما باثبات ال رجعة ثم اعقب ذلك بالخلم بقوله أ 
تعالى (فان خفتم أ نلا یقیما حدود أللافلا جناخ عليهمافيها أفتدت به)فا نما 7 بفعل|الر جل وهو الطلاق 
ثم زادفعل المرأة وهو الافتداء وفىتحت افرادالرأة بالذكر فقو له تعالى(فيما افتدت به )دليل على 
تقریر فعل الزوج على ماسبق وم والطلاق لاالفسع لان‌الانتباء وضع لاعطاء شع 

|| مقابلاشی فیدل‌علی‌ان‌الال عوض ماتقابل وهو ختص بالمرأة فيكون مایقابل ختصابالزوج هو 


اسمس 

















المللاق لاالفسغ اذالفسغ يقوم بهما فاثباتالفعل فسخ‌من‌الزوج بطر يقالع لایکون عملابه 
بلرفعالهوثمرةألخلاف يظهر فى أن عند ناياعقها طلاق بعد ألخلع وعذك لاباعی ولهذا اوصل قو لوتعالى 
(فان طلقها) بق ولتعاى (الطلاقمرتان) دو نالع على ماستعرفى>فان قي ل قو لەتعالى(لاإعللكم) 
أنكان خط باللاز واج‌یشکل علبهقولتعالى (الاان‌خافا ان لايقيما) لانهلاعدلفيه منصيغة المع 
اماضر الی تثنيةالغائبالذى هوعبارة عن‌الز وجين لامحالة علم ان الاول خطاب للعكام كما 
انتولتعالی(فان‌خفتم) کذاك وا نکان خطا با للعكا شون ی( أنتاهفواعا آنسیس) 
انه خطاب للاز واجلانهم الا غذون لو نفلت تان‌تولتعالی(لاعللکم) جوز ان‌یکون‌خطابا 
للاز واج بق رینةقولتعا ی(ان‌تا خذ و ما آتبتموهن)ویکون فی‌قولتعالی(الاان يعافا آن‌لایقیما) 
التفاتان ویکون‌فول تعالی(فان‌خفتم)خطا: با للعکا ممثل فقوله تعالى(يوسف اعرض عن هذا 
واستغفری لذنبك)وچوز ان یکون غطابالاعکام لانهمالآمرون بالاغذ والايتاء عندالترانع 
ایهم تكانهم لا غذون‌والوتون ویکون‌حینفولتعالی(الاان بخافانلايقيما)ءلى حقیقته وعکذا 
الالفقولتعالى (فان خفتم) | ن‌کان خطاباللاز واجيكو نف فول تعالی (أنلايقيما) التفاتان*وان 
كان خطابالليكا م كماهو رأى ال كثر ين وهو الظاه يكو ن أن لایقبماءلی‌حقیقنه ولكن يلز ما حذف 
فى الجزاء لیرتب على الشرط فافهم وتأمل وفری"ان تظناوتغافا أوتقيما بتاءالقطاب فيهماويخافاعلى 
البناءللیفعول وابدالان‌لایقیمامنالضییر فيه بدل اشتمال* وفی‌الزاهدی توجبه آخر أيضا وهو 
أن قو له تعالی(اننبخافا )اراد به الواحدوهو الز و ج‌فقط (وان‌لایقیها) الراد به‌الماحد وهو الرأة فقط الإ 
ولعلاجر ی ذلك علی‌طبق نزول‌الاية وقصنه وتوجبه آخر ایضا الاانیخای الحكمان أنلايقيم 
الزوجان وقالفىقول تعالى(تلكهدود الله فلاتعتدوها)|نهأشارةالى جميع ماذكر من حکم ا خمر 
والسر وأموالاليتامى والحيض والايمان والایلاء والطلاق والعدة وقالفى قولتعا ی( ومنيتعد 
حدود الله فاولءّكهمالظالو ن)أنهتمسك به العتزلة على أن مرتك ب الكبيرةليس مؤمنلانالظالم 
هو الكافر والواب أن المرادتعدى جميع حدود والتعدى اعتقاد او الظلم وضع الشئ فير موضعه | 
ومثلهذ! معروف ف‌علم الکلام‌واماالثالث فى قو له تعالی(فان‌طلقها فلاتعلل) الاية وقداختل 
فتفسيرها كلام ار باب العقول وعبارات اهل الاصول فقال| کثر الفسرین انیا متصلة بقول تعالى 
(الطلاقمرتان)يعنى الطلاقالر جعى مر ةأومرتان فان طلقها بعدهاتطليقة ثالنةفلانعلله بعدذلك 
ابداحتى تتكع زوجا آخرفيره ثم دخلبها ذلكالزوج فان طلقهالی ال زوج الثانی فلاجناح 
علبهماای على ال زوج الاولوالرأةان يتراجعا بالتكاح الجديد آن‌کان فی‌ظنهماان‌بقیماحدوداله من 
حقوق الز وجبة وحسن العاشرة والوافقة وملى هذا التقدير بیان طلاق الخلغ معترضة بينهما وانما 
جوع به تنبیها ملی‌انه طلاق‌ایضا وقداجمع اه لالاصول على ان ذ کر الطلاق فى فولتعالی (فان 





(طلقها) 
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طلقها) بلفظ الفاء عقیب ذ کر الخلع دلیل على شیئین‌الاول‌ان‌الطلاق يصع بعد الخلع عملا بالفاء ال 
والثانی‌اوه ن‌اخلم ایضاطلاق لافس لا زه لوكانفسخا لاياعقهالطلاق بعده و بقرينة قول تعالی(فیما ا 
| افتدت به)ءلى مامر تقر بره و بین‌کلامالفسر ین وأهل الاصول بحسب الظاهر منافات وان لیکن | 
كذلك جسب[لواقم‌وی‌الاول ترك العمل با لفاء وف الثانى اشکالات منهاانه يصير | لطلاق‌ار بعا ۱ 
أثنان فقو له تعالى (الطلاقمرنا ا ووأحد فقوا ف ان 9 و عن‌نورد | 
ماذكره الفر یقان*قال‌صاحب الدارک فا ن طلقها ثالثة بعدالرتین فان قلت الخلع طلاق عندنا || 
ببدل فیکون‌طلقة ثالثةوهذه بیان‌تلك‌ای ذا نطلقها الثالثة يبدل كمه التعليل انتیی‌کلامه الأ 
ولكن لايشنى هذا الجواب عليلا لان‌الطلقة الثالثة التى تومب الرمة الغليظة ليست .قيدة الأ 
بكونه ببدل فی‌ضمن الم مع أن نص الذلع وهوقوله تعالى(لال لكم) غير مشعر بكو نه ثالثا ۱ 
غير أنهمفكور بعد قول تعالى (الطلاق مرتان) بالوأووهو لايوجب الترتيب الالن يقالان الآ 
التنصيص بالشع لايوجب نی ماعداه وام کور فيه مرن الفاعف قول تعالى (فانخفتم) وهو لأ 
يوج بالترتيب وفال‌صاحب‌البیضاوی واختلف فى أنهاذامرى بغير لفظ الطلاق فسخ اوطلاق أ 
و من جعل فستا(متج بقوله تعالى (فان‌طلقیا) فان‌تعقبه لالم بعدذكر الطلقتین يقتضى آن‌یکون ‏ 
طلقة رابعةلوكان الخلع طلاقا والاظهر أنه طلاقلانه فرقة باختیار الز وج وهوكالطلاق بالعوض ألا 
وقول تعالی(فان طلقها)ءتعلق بقو لهتعالی(الطلاق مر تان)تفسير اقول‌تمالی (اوتس ريح باحسان) | 
اعتراض بننهه اذکر ألخلع دلالة علی‌انالطلاق يقع يجا نانارة و بعوض اخری والعنی فان‌طلقها 
بعدالثنتين فلا صلل من‌بعدانتهی‌کلامه ولك ن‌لایخلو عناضطراراذ محصل أن الخلع اذا كان 
| طلاقا كان فول تعالى (فانطلقها)متعلقا بماسبق لتلا يلز م التطليقات الار بعة واذا کان‌فسفا كان 
متعلقابه فيلز مان يصم أيقاع الطلاق بعد [لفسخ ۽ وال كور كنت بأصولنا أن الخلع عندالشا فعی ۱ 
فسخ لایصح إيقاع الطلاق بعده وعندنا طلاق بصع أيقاع الطلاق بعده يذل عليه عباراتوم فی ۱ 
| التوضيح قوله‌تعالی (فان‌طلقها فلا عللهمن بعد) الفاء لفظ خاص للتعقيب وقد عقب الطلاق الافتداء | 
فان لميقع الطلاق بعد أ خل عکماهو مذ‌هب الشافعی يبطل مو وب الخاص ققيقه أنه ذکر الطلاق الآ 
العقب الر جعة مرتين ثم ذكر افتداءالرأة وفىتغصيصفعلواهناتقرير فعل ال ز وجغلىماسبق وهو 
الطلاق فقدبين بنوعيه بغير مالو بماللا کمایقو ل الشافعى أن الافتداء فسخ فان ذلك زيادة على 
الكتاب ثم قال فان طلقهااى بعد ال رتین‌سواءکانتا بمال أو بغبره ف أتصالالفاء باولالکلام وانفصاله 
عن الاق رب فسا دالت ركيب اعلم أن الشافعىيصل قولهتعا لى (ذان طلقها) بقولوتعا لى( الطلا ق مرتان )و عل 
ذ کر الخلع وهو فول تعالی (ولا یل لکم)الی قولتعالی (فاولئكهم الظاللون) معترضاولم جعل الخلع | 
طلافا بل فستاوالایصیر الاولان‌مع الع ثلثة فيصر قولهتعالی(فان‌طلقیا)رابعا وقالالختلعة لایلعتما | 
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مرح الطلاقفانقولنماى(نان سلتا )متسل باول لكلا وو بت كور فتن مشر وهأ 
تملفظه وف التلويح كلام أحسن كثير الاطناب حيث قال فساد الثر كيب هوترك الاقرب 
الى الابعدمع توسط ال کلام لاجنبیفان قيلاتصال الفاءبقول تعالى(الطلاقمرتان)موقول عامة 
الفسرین‌ویدل مایم المت ایضاحیث قالفان طلقهااى بعدالمرتين فكي هكم بفساده »* 
قلت کم بالفساد انما موعلی تقدیر ا ن یکو ن تو لتعالی(ولاعل لکم) کلاما معنرضا مستقلا 


اردا فيان اقلم + غير منصرف الی| اطلقتین ال ذکورتین وام اماعلی ما ذهب| ليه الصنی وعامة از 


الفسرين ودل عليه سيا قالكلام وهو أن الافتداء منصرف الىالطلقتين والعنی لاعل لكم 
أنتأغذ واف الطلقنين شیثا أن لم افا أ نلايقيما حدود الله فان خافا ذلك فلا امف الاخذ والافتداء 
فلا فساد لاناتصاله بقوله تعالى(الطلاقمر تان )هو معنى أتصالوبافتداء لانه ليس بخارج عن 
الطلقتین‌فکانه قالفان طلقها بع دالطلقتين اللتین کلتاهیا او أحدهما خلع وأفتداء» و بدا يندفع 
الاشكالانأحدهما ازوم عدم مشر وعبة الخلع قبل | لطلقتین عملا بهو حب‌الفاعفی‌قولتعالی( فان 
نان ی مد ود ألله)الثانى لز وم‌تر بیع الطلاق بقو لهتعالى (فان‌طلقها)لترتبه على الع ارتب 
على الطلقنين وذلك لاناخلع ليس بمرتب علی‌الطلقتین بل‌مندر ج‌فیهما والذکور عقيب الفاء 

ليس نفس الخلع بل‌انه عإىتقدير الخو فلاجناح ف الافتداء*لكنيرد اشكلان أحدهما آن‌لایکون 
الراد بقول‌تعالی(الطلاق‌مرتان)هو الطلاق أل ر جعی‌علی‌ماصرحوا به‌لا نالخلعطلاق بائن وا نیما 
ان‌لایصع التمسك بالاية فی‌اناخلم طلاق وا نه‌بلحقه الصریح لان‌الذکور هو الطلاق علی‌ماللا 
فلع ماجيب عن الأول با نکو نه ر جعیا انها هوعلی تقدیر عدم الاغذ وعن الثانی بان‌للاية 
| نولت فى الخلملاالطلاقعلىمال» وقدياب بان الطلاق علىمالاء م من الخلع لانه‌قد يكون بصيغة 
الطلاق وقديكون بصيغة الخلع * وفمه نظ ر أذلميقع نراع الخصم الا انا يكون بصبغة الجاع طلاق 
علىمال حتىلوسلم ذلك لميصع نراعه فىانه طلاق وانه ياعقدصر بح الطلاق* فانقيلالفاء فى 
الآية لجرد العطف من فير تعقيب ولاترتيب والالزم من اثبات مشر وعية الطلقةالثالثة ووجوب 
التعلیل بعدها من غير سبق الافتداء والطلاق على الال زيادة على الكتاب بلترك العمل بالفاء 
فىقو لوتعالى (فا ن طلقها)* قلت لو سل فبالاجماع وا خبر الشهور كعديث العسيلة»لايقال|ن الترتیب 
ق‌الذکر لایوجب‌الترتیب ف المكملانا نقو ل الفاء للتر تیب ف الوجود والافالتر تيب ی‌الذکر 
حاصل فىجميع حر و ف العطق* واعلم ا نهذ! البعث مبنى على آن‌یکو نالتسر بح بالاحسان اشارة 
الىترك الراجعة وامااذ! كان أشارةإلى الطلقة الثالثة علی‌مار وی عن النبى عليه السلام فلابد آن 
یکون قول تعالی( فانطلقها)بيانا کم التسر عم علىمعنى انه اذاثبت انهلاب بع دالطلقتين من 
الامساك بالر احعة أ والتسريح بالطلقة الثالئة فان آثر التسریح فلا عل له من بعد حنىت 








(زوها) 




















و ٩۳‏ مه 


با زوجا غبره ومينئل لادلالة ف الآية على شرعية الطلاق عقيب الع هذا لفظه» واماصل می‌کله‌ان 
الخلعد اخل فی‌قولتعالی(|لطلاق‌مرتان) لیس‌طلافامستقلاوان قوله(فان طلقها)باعتبار ظاهر الفاء 
يقتضى مشر وعية الطلاق بعد الخلع و باعتباراتصاله بماقبل لميكنطلاقارابعا وام ماذكر الشیخ 
الامام ر الاسلام البزدوی من نالفاء حرف خاص وضملعنی خصوس وهوالوصل والتعقيب 
۱ وأنما وصل الطلاق بالافتداء بالال‌فاوجب‌کحته بعد الخلع فمن وصل بالر حعی وأبطل وقوعه بعد 
الخلع لم يكن عاملا به ولابيا نا کلام غامض حيث اور د كلمة انیا وهو یدل على أنه لیس لقولتعالی 
(فانطلقها)تعلق بق و لتعالى (الطلاق مرتان)اصلاوذ تك‌فاسدالا ان جع اما کلام لشیخ جرد التأكيد 
دون الخصر ويراد به تحقيق وصل با خلع وتقريره ان قو ل‌تعالی(فان‌طلقها)/مطنی علی فو له تعالی(فان 
۱ خفةم )وعطن ألشر طية على الشرطية الاخ رى كر ف الفاءيقتضىتعقب مضمون الثانيةءلى مضمون 
الاو لى ومضمون الشرطبة انما هو ترت ب ازا ”على الشرط فيكو ن مو جسهذهالأية هوترتب عدم الكل 
الى غاية أصابة الز وج الثانىءلى الطلقة شا لثقعقيب ترتب الخلم على العلم بعد اقامتیمامدو د اللا 
تعالى ومنضر ورة هذا التعقیب صهةالطلقةالثالثة بعد الخلع للقطع بان ترتب عدم الكل على 
الطلقةالثالثة اذا كان عقيب ترتبالخلع على العلم مكذا لزم منذلك صعةالطلقةالثالثة بعد 
الع مكنا أفاد الاستاذا لعلامة الشيغ الهد ادف‌شرحه انتهى كلامه» ثم انه‌فد ذکر الفسر ون واهل 
| الاصول باجمعهمفىقولءتعالى زحتى تنكم ز وجا غیره) أن التكاح فى اللغة الوطی وقد ارید بهالعقد 
ههنا مجاز! بدليلاضافته الى الرأة لانها لاتصاح واطیا فلميفهم من النص الاشرط تکامها الزوج و به 
| كنفى سعبد بن‌السیب والجمهور على أن الوطىأيضا شرط وانذلك يفهم من‌الدیث الشهور 
وهوما ر وى أنرفاعة قد طلق أمرأته ثلثاثم تكعت بعبدالرعمن بن‌الز بير رض ثمخماءت الى رسول 
الله صلى ألله عليه واله وسلم متومة با لعنة حيث قألت ماو جدته‌الا كهدبة ٹوبی‌هذا فقال عليه السلام 
اتريدين أن تعودى الى رفاعة فقالت نعمقاللاحتی‌تذوفی منعسيلته ويذوق هومن عسيلتك 





وروی انا رجعت فقالت قد مسنى فقال عليه السلام لا اصدةك فى القول الآغر المناقش للاول 
ائم جاءت فز من ابىبكر رضی‌الله عنه نعرضت‌مثل فقال لاترجعى اليه ثوجاءت فى زمن عمر 
فعرض تك اك فقا لان آتبتنی بعل مر نك هذه لار جمنك فمنعها هكذا فی‌الکشافیو با جملة فيزئل 
فقو لهتعالى تذكع دلیل على أن التكاح ينعقد بعبارةالنساء صرح به ف المدارك فیکون ردا على 
الشافعى علی‌ماستقن عليه وهف| هو الختار لفغر الاسلام»* وقيلانتنكع علی‌معناهالاصلی‌ای تويلا 
يعنى تمكنه من الوطى والقعدمستفاد من لفظال وج فلاحاجة الى الحديث وكلاالوجهين مزكور 
ف الهداية فعلم ان المرأة اذا تکعت الزوج الثانى لم جز لها العود الى الزوجالاول مالم یط ها 
فان وجدته عنينا وارادت‌العود فعليها ان تطلب‌التفریق منه وتنكع الزوجالثالث ثم وثم الى 

















٩۳۴ ۱‏ یه 


مسس سس« _________عع سما 
۱ أنوطثها زوج آغر ولاينبغى للمرأة ولاللز وج‌الثانی أن تنکعا بنية الحلالة. حيث قال عليه السلا م 
| لمن الله العلل والحللله وهذا تکاح‌فاست عند مالك والاوزاعی وأی‌عبید والشافعی‌وفیرهم 




















| وچوز عندایی‌عنیفه رحمعالکرامة وان اضیر التعلیل ف النفس ولم‌یصرما به جوز من في ركراهة 
وشرطه‌الایلاج دون الانرال فا ن ذلك زيادة والراهق‌یمکن أنيكون عللا خلاقا لالك‌وان‌کانت 
| الامة عت حر فطلقهاااز وج غليظة فوطى الو لى لايكون غالا والبه‌اشار صاحب الهداية حيث قال 
۱ ووطی‌الوی لا عللما علی‌الز وج الاوللانالغاية تكاحالزوج والاثنان ف حق ألامة كالثاث ف 
۱ حق|لرة أحكاما وتفصيلا على ماعر فى * ويشترط فى كا الزوج الاولاياها أن بظن الموافةة وحسن 
۱ العاشرة بينهما كمايدل عليه قوله‌تعالی(ان‌ظنا | نيقيماحد ود الله) « وا نما ذکر ی‌طلاق الخلع اغوف 
ومهناالطن [یهاء بان هو النشوز يستدعى ألخلع فضلاعن حقيقة النشوز وان الظن للر جع 
| کان‌ف‌مراجعة الز وج الاول فعلم ان‌الطن على معناه دون علم اليقين اذلایعلم الا اللهتعالى وقد 
| رد صاح ب الكشاق وغيره على من‌فسر الطن بالعلم ههنا وأنما فسر به‌الامام الرامدى حيث قال 
0 ان‌ظنا ای علما ولهذا احتاجالی ان يجعل الشرط للندب مثل فقو لهتعالى(ان‌علمتم فيهم خير|) وهو 
| اعلم جقیقة ال ثم ف هذا القام بينناو بين | لشافعی رح خلای مشیو ر وهو أنالزوج الثأنیهل‌هو 
ٍْ عللللز و جالاول كماهو مذهبنااو منتهیلاجرمه الغليظة فق كما هو عندالشافعی وبظهر تمرته 
۱ ف ان الزوجالاول هل‌تملك بعدالنكاح الطلقات الثلث سواءطلقثلثا اولا كما هوعندنا او ان | 
۰ طلقها ثلثا ييلكالثلث وان‌طلقها واحدا واثنين يملك مابق کماهوعنده«وفد ذکر فر الاسلام 
i‏ وغيره فى بح ثالخاص أنهتىخاص عندهللنهاية فکون‌الز وج الثانی للا زيادة ملى‌الخاص 
وعندنا ثبت ذلك بحديث العسيلة وغيره ولكن لمیأت اعد بتقریر لاثم وقرير واغع 
ڪيا فل الشخ الصيق فى‌شرحا نار و ن‌نقول‌تقریر الکلام فىهذ| المقام أنه اتفقأبو حنيفة 
| والمانعیرحعلی ان الزوج ان طلقامرأته ثلثا ثم تکمت بزوج آخرثم طلتها ثم کعها 
۱ الزوج الاول پيلك ثلث تطليقات مستقلة ولم يعتبر الطلقات الاضية ولكنهم اختلفوا فيما 
]| ینیم اذا طلقا الزوج الاول ما دون الثلث فیکعت زوجا آخر شم طلتها الزوج الثای 
۱ مهنا ایضا كما ‌السئلةالاولی وقال عمد والشافعى رحيملك مابی‌ای يملك الواحدة أن طلقها 
٠‏ | اثنين ویملك اثنين ان طلقها واحدة وتمسك ابوحنيفة فى ذلك بان الزوج الثانی محلل ای 
| مثبت حل جديد فثبت السکم الرتب عليه وموالطلقات الثلث» واحتج عليه الشافعی بان 
| کلية حتی فى قول تعای (حتی‌تنکم ز وجا غیره) خاص وضع لعنی خصوص وهو الفاية فيفهم 
| ان نكاح الزوج الثانی نهاية لاعرمة الغليظة ولا تأثير للغاية فيما بعده فكون الزوج 


٠ (الثای)‎ 





























۵ 4 
الثانى غللا زيادة علی‌الکتاب وذلك لا جوز عند کم فما لم يكن الزوج الثانى للا فينا 
وجل اغبا و هو عدم ال أعنق ف الطلقات الثلث ففيما دونها مع عدم وحود الغا أولى 
أن لايكون غللا واجاب عنه الحنفية بان محللية الزوج الثانى أى كونه مثبتا للعل الجديد 
انما هو بحديث العسيلة لا بقوله (منی‌تهکع زوجا غيره) وبيانه ما روى أن امرأّة رفاعة 
| جات الى النبى عليهالسلام وقالت يارسولاللهان رفاعة قد طلقنى ثلثا فتكت بعبدالرهين 
بن الز بير فما و حلده الا كهدبة وی هن[ فقال عليه السلام اتریدین‌ان تعودی ألى رفاعة 







































فقالث نعم فقال لا حنی‌تذو ف من عسیلنه ویذوق هومن عسيلتك فهذا حديث «شهور قبل 
الشانعى أيضا لاشتراط الدخول لان نص الكتاب انما تعرض للعقد فقط بدليل اضافةالنکام 
| الى الراة النى لاتصاع وطیا والزيادة على الکتاب بابر الشهور جائز أجماها نالدیث 
الذى يدل علی‌اشتراط الوطى بالعبارة دال على العللية بالاشارة لانه علیه‌السلام انما قالان 
تغودى دون أن يقول أن تنتهى حرمتك والعود هو الرجوع إلى امالة الاولی وهو تلك 
الطلقاث الثلث وامل الكامل فالوطى ثبت من الحديث مع صفة وانتم ابطلتهم الوصنی نظرا الى 
ظاهر الاية وكذا يثبت العللية باشارة قوله عليه السلام لعن الله العلل له فانه ثبت كو نالزوج 
الثانى محللا وان‌کان مسوقا فى لعنه فلما كان الز و ج الثانى محللا فى الطلقات الثلث كان متميا لاعل الأ 
الناقس فيما دون الثلث بالطريق الاولى فيملك الطلقات الثلث هنا ايضا هذا موخلامة 
ما ذكر فى كتب الا صول وعليه اسولة وأجوبة مذ كورة فى الطولات لايليق ایرادها بهذا 
الختصر علا ثم بعد تمام مسئلة الطلقات الثلث ذكر اللهتعالى بيانالرجعة فى العدة فقال أ 
د كاه ومن دمل راف ققد طلم تس ول يات انه ماو روانش 
اله عليكم وما انزل علیکم من المكتاب والمسكمة بعکم به وتوا لله الما له بسكل 
شىء عليم) هذه الآبة قد ذ كر فيها بيان الرجعة فى الطلاق الرجعى وهى بهذا الضمون 
ف القرآن | كثر من ان يحصى وانما کررها تا كيدا قوق النسا* وقد بين ذ کرها فيها سبق 
أيضا والمآلمنة كرهافىهذ! المقام إن اللاتعالىةالسا بقا(و بعولتهن احق بردهن فى ذلك)لى فى العدة 
لابع | نقضا هأ وقد قال مهنا( ف بلغن أجلون فامسکوهن بمعر و )فعم أن الامساك با معر وف قديكون 
بعد أنقضاء العدة فتعارض ظاهرا بينهما فقال الفس‌ون أن اراد من قول نعالی(فبلغن اجلهن) 
فبلغن خر العدة لا ان تنقضی العدة بتمامها لان لفظ الاجل كما يقع على الدة كلها يقع علیآخرها 
فيكون اإرادفىهذه الآية من الاجل آخر العدةومن البلوغ اليه الوصول الى قريب وف الآية الاتبة 
التالیةل العدة كلها والبلوغ الانتهاء على ما سيق يعنى اذا طلقتم النساء فوصلن قري ب آخر العدة | 
سے ا 





















فامسكوهن بیعر وف أى رأجعومن من فير ضرار وسرهوهن بعر وف ای خلومن حتی تنقضی || 
عدتهن من فير تطویل و به تيسك صاحب الهداية فى باب الر جعة حيث قال واذا طلقالر جل 
امرأته تطليقة رجعية اوتطلیقتین فل ان يراجعها فى عدتها رضیت بذاك اولم ترض لقولهتعاك | 
(فامسکوهن بیعر وف)من‌غیرفصل* وکلام الاما م الزامدی‌بدل علی‌انه وز ان‌یکون‌الاجل‌بمعنی اا 
کمالالمدة ایضاحبث‌قال ای راحعوهن‌قبل| نقضاء العدةبال ر معة أو بعد الا نقضاء بأ لمقد وقال فی‌معنی 
قوله تعالى( بمعر وف) ای اشود وا عليه كيلا يقع النازه زعة وقبل‌هو حسن العشرة وقبل یعطی لها 
شا عند الر جعةوقيل يزيد مهرها هذا کلامه + ومعنی توله(ولاتمسکوهن ضرار!) لاتراجعومن 
لاحل ارا ادة ضرار بهن وانما قال ذلك لانه كان د بت بن‌بسار طلة ق‌امرانه! ولا ثم راحعها 
بىثلثة ايا م من‌العدة د مطلقها ثم مكذ ثلثاحتى طالت العدة عليها رلم تنقض إلى زوج آخر ۱ 
فونعه فباعه الال ان ن لا تمسکوهن فبيوتكم ضرارا | من لتعندوا علبین بطول العدة ومن يفعل 
ذلك الم ذ كور من الضرار فقد ظلم نفسه حيث حمل غضب الله على نفسه بذلك| س ار 
7 الى( ولاتتعذ وا آيات الله هزوأ)لى جدوا فی الاخذبها والعمل بها فيها وف ره حق‌الرعاية 
ولا فقد اتخذتمو ها هز وا الاية يقال ! ن لاجد فی‌الامر أن نوأ انت لاعب وهازل سنا 
الفاط | لطلاق والعتاق والنكاح هز وأ لانها رة قع باله زل ایضا کما قال علبه| اسلام ثلث حدهن 
حد وهزلهن جد الطلاق والنكاح والعتاق 03 قال ذلك لانه كان الرحل يتزوج ويطلق 
ويعئق ويعود ويقول كنت ت العب واهزوهكذا ذكر فالكشاف والبيضاوى وقوله تعالی 
(واذکر وا نعمة الله ملیکم) ای‌النی من جيلتها الهداية ونبوة حمد عليهالسلام بالشكر والقيام 
حقوقها واذکر وا ما انزل ۳ من الكتاب والحكمة اى القرآن والسنة وقومو سل 
اوااراد ان اهل شرائع سا بة ۳ قب حرمنا عليهم اجتماع الزوجين فى عقد وا بل لا نعل ليم 
الزوحة الاغری مادامت الز وجة الاوإى حية وقد أنعم علیکم حدث احل لكمار بع زوجات 
ار بع طلاق الزوجات الاول سواء كان حية أو ميت ۳ مذه النعية واتسوه 
حذا| ف المسبنى والزاهدى 2 د مذكر اللاتعاى بیان ع لتكاح بعد العدة فقال ( واذا مالسا" 


فبلغن اجلین فلاتعضلومن | آن ينكحن از واجهنٌ اذا تراضوا | بيهم با بالمعروف ذلك يوعظ 
بدم نان مکم د من بالله واليوم ادلی نکم واطهر ر واه یعلم وانثملاتعلمون) 
هذه الاية ىببار ن النکاح بعد انقضا" العدة سواء کار كان مع‌الز وج| وغبره لان‌قو له( فبلغن اجلهن) 
مهنا على مقيقته ای‌انقشت عدتین لان النكورفيها النکام وهويكون بعد انقضاء العدة دون 
ار ج ةكم ف الآية السابقة حتى بعيل عل ىآخر العدة وفيهتوجيهات الاول يفهمعنهالتكاع مع الز وج 


الاول وهو أن كن وا ال ماه ل ا ب 











ام 





#» ٩۷ ۶ 


اراد ان ینکعها مرة اخری وکان معقل بن يسار يقول واله لا ازوج اختىلك ثانیا نانك ند | 
تکعتیا ولا ولمتوفتها«وقیل ی جابر بن عبد ال رش‌حین مضل بنت عم نس بدفى الكشا ف «والعنی 
اذا طلقتم 'النساء فانقضت عدة النساء بعد الطلاق فلا تمنعوهن ياايها الاولياء أن يرجعن 
الى ازواجهن الذين كانوا ازواجا لهن فسموا ازواجا باعتبار ما كان ولكن لا مطلقا بل 
ذا تراضوا ای الرجال والنساء (بينهم بالعروف) ای بما جسن ف‌الدین والروة من‌الشراقط 
و بمه ر الثل اوالکفو كان للاولياء حبنئل أن يعترضوا ویینعوا من ذلك لفوات الشرط ولکن 
على هذا التوجیه لابد فى ترتب‌الیزاء علی‌الشرط من تأويل او حذف لان فول تعالی (نادا از 


۱ طلقتم) خطاب للازواج وهو أنه وضع فلا تعضاو هن مو ضع فلایعضل اولیاگهن او التقدیر 


فلین‌آن ير حعن الی‌از وأخهن فلاتعضلوهن كذا ذ ڪرالشيغ العصام فىحاشية البيضاوى 3 
ثم فى الابة توهده أخر يفوم منه النكاح مع زوج آأخر وهو أن عمل‌فو له تعالی(فلات‌ضلوهن) 
خطابا للاز واج الذین يعضلون نساءهم بعل أنقضاء العدة ظلما ولا يتركونهن أن يتزوجن 
من شوع من الازواج وينت ي ١‏ ن‌العنیآذا طلقتم النساء فانقضت عدنهن فلاتینعوهن پاایها 
الازواج من ان يتكعن از واجهن الذین يرغبون فيهن ويصاعون لهن ولا تطولوا عدتین 
كدا كان رسوميم الجاهلية من المنع من تعجيل طلب الاز وج فسموا از واجا باسم مايؤل ومذا 
التو جبه وأن لم يوافق شان النز ول الروی من قبل ولكنه يوافق نظم القرآن من درب 0 
الجزاء على الشرط بدون تأويل اوحذف ومذا هوالتوجيه الختار عندصاحب المدارك ولذا | . 


قد‌مة والاول‌هوامختار عند صاحب‌الببضاوی ولذاقدمه ومينىذ لك على نكتة وهى أن من مذهب 


الشافعی‌ان لاينعقدالنكاح بعبارة النساء ومن مذهبنا أنينعقدفقال صاح ب الدارك فقول تعالی اأ 


أن يتكعن باسناد التكاح الى جماعة الو نث اشارة الى انعقاد التكاح بعبارة النساء والقطاب للاز واج | ٠‏ 


الذين يعضلون نساءهم الى آخره وقالصاحب البيضاو ىاولا أن الغاطب الاولياء ثم قال نیکون إل 


| دلبلا علىان الرأة لاتزوج نفسها اذلوتمكنت من لميكن لعضل الولى معنى ملايعارض باستاد | 


١‏ التکاح‌الیین لانه بسبب توقفه على أذ نهن وأنما بنىعلىهذهالتكتة أذ لایخ عليك انهلما كانكون الأ 


الخاطبین هم الازواج توجيها مقدما عند صاحب‌المدارك لميكن عضلالولى منكورا فالآية أ 
فینعقد ألتكاح بعبارةالنساعلی‌هذ! التوجيه بلامانع * وقيل أنه خطاب للاولياء والاز واج جییعانس ‏ 
به‌القاضی وقبلأنه غطاب‌للناسلی لايوهد فیما بینم عضل من المراجعة الى الاز واج وأنوم وان ا 
لم يكونوا عاضلين حقيقة لكن لما وجد العضل فیما بینوم وهم راضون به جعلو أ بمنزلة العاضلين ۱ 
وخوطبوا بالنهی هکذا قا لوا + ومعنى الاز واج حینترأجم إلى احد الوجهين الاولين وينبغى أن ا 


۱ التفسرات الاحمدية ( ۷ 


5 فى شان معقل بن يسار اد كانت أخته فى نكاح عبدالله بن عاصم دم طلقها فليا أنقضت العدة 0 





زمه * 


يرتكب بالتأويل أو ا لحد ىكمالاخف × واقول يجو زان‌یکون‌فولتعالی(واد اطلقتم)يا أيهاالاز واجوقوله | 
تعالی(فلاتعضلومن)خطا باللاز واج اللاحقين (ی اذاطلقتمياايهاالاز واجاللاحقون النساء بعدالوطی 
فلاتمنعومن من ني رأجعن الى الاز واج السا بقين با لنکاح الجديدثم ق ولهتعا لی(ذ ااک‌بوعظ به )اشارةالی 
ا لمكم ا مذكور والخطاب للنبى عليه السلاماوا لكل وأحد وقو لوتعا ى (ذلكم )الخطاب لاجمیع والعنىترك 
العضل والضرار بوعظ به م نكن مو منا بالله وأليوم الآخر وهو اركى لكم واطهر من اد ناس الأثام ای 
انضل وأطيب عند الاتعالی عل ثم ذكر اللاتعا لی بعل با ن الرضاء وو جوب النفقة والكسوة ویر ذلكفقال 


وس س 6 س 


(والوالد ات يرضعن آولادمن حولین کاملین لمن آراد آن یتم | م الرضاعة وعلی المولود له 
وود يټ م 0رر ت مس و و o‏ 9 و و رجا 


رزقهن وكسوتهن بالمعروف لا نعلي نفس لا وسعها 1 تضار واه بولدها ولا 


هو و ] 
]| مولود له ولده وعلی الوار سل ذلك فان آرادا فصالا عن تراض منهما وتشاور 


0 .| وا o‏ ح س 0 ا سس 02۵0۵ 


قلا جناح عليهما وان اردتم أن تسترضعوا أولاه كم م قلا جناح علیکم اذا سلمتم 
ما انیم با بالمع روف افو الله واعلموا آنّ الله بما تعملونَ بصیر ) اعلم أن الله تعالى لما 
]| ذكر بان الطلقات مطلقا اورد عقبها بيان الطلقاتالتى معون و لدفسوق هذه الآية لبيان تر بية 

الولد الصغير وا رضاعه‌علیالوالدة ويكمي ل النظر من الابوين فىحقه ويتضمن مسائل من تقرير 
مدة الرضاع و بيان الاجرة والنفقة والکسوة للز وجة والرضعة یا واستهچار الاجنبية 
وأمثاله من الفواگد* وحن نسمعكحقائقها ودقائقها م ‌کتب‌الفقه وائية الاصول والتفاسبر فنقول 
|| قال الفسررون قول تعالی(والوالدات يرضعن اولادهن حولین كاملين)خبر فى معنی‌الامر 
| الوك واذا كان فى معنى الامر يكون للندب لان‌ارضاع‌الام ولدهليس يواجب عليه وانها الواجب 
استيجا ر الاب مرضعة لاجله او عمل على الوجوب ولكن بشرط انلم تقبلالصبیالائدی‌امه او لم 
يوجد له ظثر اوكان الاب عاجزا عن الاستيجار والاول هو الغتار للامام الزاهدى والثانى لصاحب 
الهداية* وقو لهتعالی(حولین)ظ ر ف لقو لهتعا ى(ترضعن)وصف قولتعالیکاملین تأ كيد لانه مما 
یتسامع فيه فانك تقولاقيت عند فلان حولین ولمتستكملهما * وفىتقدير مدة الرضاع خلاف 
بي نأبىحنيفة وبين صاحبیه والشافعی فذهب أبو حنيفة الىانها حولان ونصف وذهب صاحباه 
والشافعى إلى انها مولان فقط وعند زفر ثلثة احوال وقد تمسك اب حنيفة بماسيا ىسور ةالاحقاى 
من ف ولوتعالى (وحمله وفصاله ثلثونشهرا) وتمسكوا ایضابیذه الآية وبكل ما ورد ی‌القرآن من 
| التقييد بحولين كو قو لتعالی(وفصالهفی‌عامین) وفولتعالی(حولینکاملین)و با مقيقة ليس هو حجة 
لهم فییاذهبو اليه من‌عدم زیادةالرضاع علی‌حولین لانه قبدلو جوب‌ارضام الوالدة ولدها یعنی 
أن ليس الواجب على الوالدةارضاع ولدها عند العذر الاحولينكاملين والزيادة تبرع منیا اوقید 
لوجوب اجر ةالرضاع على الاب بقرينة قوله‌تعالی (وعلى الولودله ر زقين وکسوتین) يعنى ليس 


(الواجب) 
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الواجب علی‌الاب‌الااجرة حولي نكاملين ولايفهم منهانلاجوز زياد ةالرضاع| كثرمن سنتين +" 
ولما كان هذه مدة مشتبهة حكم أ بو حنيفة رحمه الله بانها حولان ونصف حول احتباطا فىتعلق‌حرمة 
النكاح بالرضاع ای‌ان أرضعت ا مرضعة فىهذهالدة تكون هى أمه وزوهها اباه وابنتها اخته وغير أ 
ذلك فيعر مالنكاح بهن + نعم الحجة لاخصمف‌هذا البابيصاع ان یکون قولتعالی (لمن‌ارادان يتم 
الرضاعة ) فانه بالاتفاق بيأن لما توجه اليه سکم أومتعلق بیرضمن‌ای هذا الحكم لمن أراداتمام 
الرضاع أويرضعن لاجل من اراد أتمام الرضاع فعلم ان تمام مدة الرضاع هوحولان فقطكما قال 
صاحب البيضاوى تحت هذا القول وهو د ليل على أن اقصی مدةالرضاع حولان ولاعبرة به بعدهما 
]| وانه جو أن ينقصعنه والتشعنه صعب الا ان يقال المراد اتمامالمدةالتى وجبت عليون الرضامة 
أوعليه اجرته فبها وسنزكر بيان مد ةالرضاع وقدره وتفاصيل فى مواضم أخر أن شاءاللهتعالى* وقوله 
| تعالی (وعلى |لولود له زرقهن وكسوتهن با معروى) الولود له هو الاب والضمير فى ر زقهن وكسوتهن 
عائد الى الوالدات فان‌کان الراد اچاب نفقتیا وكسوتها على الر جل من‌حیث انها امرأة ل كما صرح 
به صاحب الهداية كان المراد من الوالدات اعم من ان يكو ن ءطلقة معتدة اوغير مطلقة فيكون 
هذه الآية حينئل لبيان أن على الر جل جب‌النفقة والكسوة للزوجة بلااسران ولاتقتبر ویکون 
| ردا على الشافعی فيما ذهب اليه من تقدير النفقة بالمدين اومد ونصق كماع رف وا ن كان الراد 
]| به النفقة والكسوة لن لاجل انها مرضعة كما هو الظاهر من السياق والغتار لففر الاسلا م كان | 
الراد من الوالدات المطلقات النقضية عدتهن لانه لا يجوز استيجار الام للرضاعة الا اذا كانت | 
|| مطلقة منقضية عدتهن اوکان‌الولد منغيرها»* فالحاصل ان الاب چب عليه أرضاع ولده وعلیه‌ان | 
يتغل لاجل ظتّرا ولايجب الارضاع على الام بل هو مندوب عليها الا اذا لم يقبلالصبى غير ثدى 

امه اوكان الاب عاجزا ع نالاستيجار اولم يوجد له طئر فینئك چب على الام ارضاعه فان 










































ارضعت لايجوز لها اغذ الاجرة ما دامت زوجته اومعشدته ولذا انقضت عدتها صوز لها اغذ 

الاجرة وعلى الاب اعطائها با عر وی حولي نکاملی نكما ب عليه لسائر الرضعات وان استاجر الاب | 
غیرها ورضيت بیثل أجرة الاجنبية او رضیت بغیر اج رکانت هی أحقلانها أشفق وان التمست الز بادة 

لم عبر الز و جعليهادفعا للذر ر عنه‌اقی سکذ لك من المدارك وکتبالفقه وف‌لاية اشارةالبه‌علی‌ما 
سیتاتی وهف| عندنا واما عندالشافعی نیجوز استيجار الام مطلقا ولهذ! جعل‌صاحب البیضاوی 
فو لهتعالی( وا لوا لدات)اعم‌من أن یکون عاما فىالطلقات وغبر‌ها اوخاصا فى الطلقات وحد‌ها 
وجعل ارا دمن فولتعایی (ر زقهن وكسوتهن)هوالر زق والكسوةاجرةللوالدات ال رضعات والشیخ 
العصام لالميقف علی‌مراده ولم عفظ مذمبه‌قال وکون‌الوالدات حصوصة بالطلقات ير جه بيان 

الرزق والکسوة فانهلاجب کسوةالوالدات ورزتین اذاكن غير مطلقات للارضام بلانيا 
| 











۱ ظ وها »* 


|| وجبتللز وجية وعلىتوجيه ارادالاعم صمل بیان و هوب ال کسوةباعتبار الأطلقات هذا کلامه+ | 
ثم معنی ةولتعالی ( وعلی‌الولود له رزقهن ) وعلی‌النی ولدلاجله وموالوالد والاب وانیا ذکر | 
هذا دونیما ليعلم ان |لوالدات انما ولدت لاجلوم اذالا ولاد للاباء والنسب اليهملااليونوكان | 
عليهم انيرز قوهن ويكسوهن أذاأرضعن ولدهملاجل كالاغيار وهذهالاشارة ليست الافىهذهالهيئة 
۱ الغصوصة ولوقيل على الوالد أو ءلى الاب لم يفوم هذا العنى والايفهم کون النسب منالامهات 
ابضا من‌قو لوتعالى (لاتضار والدة بولدها) كذا ‌التفاسیر »و بهذا العنی ذك ر الامامخر الاسلام 
| البزدوی فى بحث أشارةالنص حبث‌قال وف‌قولتالی(وعلی الولود له)اشارة الى آن‌النسب‌الی 
الآباء والی‌ان للاب دق التملك مال ولده وانه لایعاقب بسببه کالالك مل وکهلانه نسب‌آلبه 
بلام للك والی انفراد الاب بقعیل نفقةالو لد لانه اوجبها عليه بهذه‌النسبة ولایشا رکه فيهامد | 
والى ان الولد اذا كان غنيا والوالد محقاجا ليشار ك الولداحد فى تحمل نفقةالوالد وق‌تول تعالی 
| (ر زقهن وکسوتین‌بالعر وی) اشارةالی‌ان اجرةالرضاع يستغنى عن التقدير بالكيل والوزن 
كما قال ہو حنيفة اننهى خصو لكلامه وتمسك صاحب‌الهداية أيضا بهذهالآية ف‌انفرادالاب بتعمل 
نفقة الولد حيثقال ونفقة الاولادالصفار علی‌الابلایشا رکه فيها اح دکمالایشارکه فى نفقة الز وة 
لقوله تمالى(وعلیالولودل رزقهن وکسونون) وا مولو دل موالاب هذا لفظه ولم يتعرض لغیره من 
۱ الاشارات وتعرضها صاحب التوضوح ودقق فى ببان استغناء اجر الرضاع عن‌التقدیر بكلام حاصل 
ماقال ف التلويح فان‌اراد ای‌الوالد استهچار الوالدة الطلقة لرضاع الولد یکوناستغناء|جرها عن 
التقديرثا تا بالاشارةلا نمثل قولتعای(بالعرونی)انما يقال فى جهو لالقدر والصفة فان‌آراد 
| استيجار غير الوالدة فثبوتاستفناء اجرها عن التقدير یکون بدلالة النص لان جواز الاستفناء 
عن‌التقدیر مبنى على أن مذهالجهالة لاتفضی‌الی‌الناز عة لانهملايمنعون ی‌العادة قدر الكفاية 
من الطعام لان منفعته يعوداليهم ولامن‌الكسوة لان‌الولد فىههر ها لاباشارةالنس لانه ليس 
بثابت بنفس النظم لان الضمير فر زقهن وکسوتهن عائد الى الوالدات هذا لفظه * وقولوتعالى 
|| (ولاتکلی نفس الاوسعها لاتضار والدة بولدها ولامولود ل بولده) جملة معللة لقولتعالى( بالعروف) ‏ 
او بیان على دسب الاختلاف ولاتضار الا کثر ون يقر نها بفقع الراءااشددة بصيغةالنهى من 
باب الفاعلة و بعضهم برفع الراء الشددة بصيغة امبر بمعنى النهى وعل یکل تقدير هتمل‌ان‌یکون 
مبنيا للفاعل غينئذ یکون‌والدة فاعلوالفعول حذوف والباء فی‌بولدها السببية اویکونلاتضار 
بیعنیلاتضر والباء من صلته و بولدها مفعو له بواسطة هر ف اجر ويحتمل|نيكون مبنيا للمفعول 
ووالدة مفعول مالم يسم ذاعل والباء للسببيةيعنى لاتضار والدة زوهها بسبب ولدها بان‌تطلب 


منه ماليس بعدل من‌الر زق والکسوة اولایضر و(ادة پولد‌ها بالقائه بعدما الق بها اولاتضار | 






































مسي 


(والدة) 











یر 


والدة من قبلالزوج بسيب ولدها باكراهها على | لرضاعة سا الا ترا رضاع ومکذا ولا مولودله 


بولده يعنىلايضار مولود ل امرأته بسبب وأدها بان یمنعها ۳۳ منر زفها وکسوتها اولایضر 
مولو دله بولده بالكق عن أمه بعد ما الو بها اولایضار مولودله من قبلالزوجة بسبب ولده 
بطلب زيأدةالاجرةمنه* وانما فيل بولدهاو بولده لانه لما نهيت الوالدة والولودله ع نالضارة اضيف 
اليهما الولد استعطا فالهما عليه هذا خلصماف التفاسير #وا قوليمكن أن يكون ف ذکر قول 
تعالی بولدها و بولده‌اشارة إلى أن الاضرار لما كان مدفوعاً فى هق ولديهمافللوالدة فىهق ولده 
من غيرها وللوالد مق ولدها منغيره بدفع ذلك بالطريق ]لا ولى فلایجب على الام ارضاع. 
ولده منغيرها وان أنعدمت الرضعةولاعب على الاب استرضاع الاجير بولدها من‌غىره و ن “عرزت 
الام* وقالفى شرح الوقاية اعلمان قو لهتعالى(والوالدات برضمن‌اولادهن)اوجب‌الارضاع على 


۱ الامهات ئمقولتعالى ) لاتکلی نفس الاو سعوا لاتضار والدة پولد‌ها ولامولودله پولده) اوجب 
| دفعالضر رعن‌الامهات والآباء فان امتنعت والاب لايتضر ر باستيجار الرضعة لاتجبر الام لان 


الظامر أن امتناعها للعج ز لان أشفاق الامومة يدل على أنها لاتمنع الاللعجز فان‌اقدمت عليه وتطلب 
الاجرة لاتعطىلانهقد ظهر قدرتها فالائیان بالواجب لايو جب الاجرة على ا نالشرع لم يوب 
للمرضعة الاالنفقة قال‌اله‌تعالی(وعلی‌آلولودله ر زقهن وكسوتون بالعرروی) وكل من تاخز النفقة | ٠‏ 
وه النكوحة ومعندة الرجعى لاتعطىشياً آخر للارضاع واما البتوتة مكذا فير واية واما على || 
الر واية الاخرى فان الزوج قد اوحشها بالابانة فلاير جى منها امساح ةوالساهلة فصار تكما 


| بعدالعدة وانماهوز الاجارة بعدالعدة لان النفقة غير واجبة لها فيج ب الاجرة لقول‌نعایی(وعلی 


الولو دله رزقهن)الاية هذا لفظه وقل صرح بل لك کله صاحبأ لهدأية ایضا | وقال ففتأويل قوله 


| تعالى (لاتضار والدةبولدها )مع الزامهاالارضاع م مكراهتهاوفتأ ويل فو لتعا لى( ولامولودل بولدة) 


منع الزامه الاحرة لهاا كثر من لت كنا رفيا الينا ءللیفعو ل كما لان × وقول تعالی 
(وعلی الوا ث‌مثلذ لك) عطف علی‌قولتعالی(وعل ی الو لودلهر زقین‌وکسوتین) وماپینهما معترض 


تفسیر للمعر وى اوتعلیل ل »كما مرآنفا وا معنى وعلى الوارث الولودل مثلما وجب عليه من الر زق ا 


والكسوة ای| نما تالولودله لز من یره آن‌بقو م مقا مه ق ار ن بر زفها ویکسوها با شرائطالتى 


۱ ذکرت من العر وی وتاب الضرر ومذا فی لكشاف فقط او ألعنی على وار ث الصر صبی ادا ا 


فررض متا مثل‌ماوجب علیاببه قحال حبونه من الرزق والكسوة اذا أنعدم الاب يعنى اذا 
ات‌الوالد وتر لك صبيا رضيع | کانت اجرةالر< رضاع وأهبة ة على دارا سبی أذا فرض متا ولکن 


۰ تین فى تفسير الوارث فعندأبى لیل یکل من‌ورئنه وعندای زیدا اعصر ات خاصة و عندنا منكان 


ذأ رهم محر م منهلقرأة أبن مسعودرضی الله‌عنه ‏ وغلی |[ وارث‌ذی‌الر عم محر ممثلة لك)كه افىالهداية 


اللاي ما ی ل 22 سس يي سب سس ی سس 
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| والدراك فيجبر ذو الرهم العرم على النفقة والكسوة ولكن علىقدر الارث فنفقة من له أخوات 
متفرقات مثلا علبین اخیاسا يعنى من لواخوات آحدیین لاب وأموالثا تيةلاب فقط والثالثة لام 


|| فقط فثلثةاخماس على التىلاب وام وا لخمس على التى لاب وا خمس على التىلام لان ارثون على 


هذا القدار ونفقة منلهخال وابن عم على الخال فقط لاهلبة الارث وهكذ! ب نفقة كل ذىر حم 
محر مصغير فقير أوانثى با لغة فقبرة او ذکر ز من أو اعمی‌علی‌قدر الارث ولا چب نفقة الصغير الغنی 
| بلفىماله ولانفقةالابن لب ال لقادر على الكسب وامانفقةالوالدين الفقير ين فعلى الولف على ما 
سباق ق‌سورةلقمان‌ف‌قولتعالی(وصاحبیمای|لدنیا معر وفا)وکذا جرع نفقة العار مفی‌سورةالر وم 
فی‌فولتعالی(و آت‌ذا القربی‌حقه) وكذ! جع نفقة الز وجات‌علیالز وج فی مواضعیا أن شاءاللةتعالى 
واغتلی ف تفقة الابنة البالغة والابن البالغاازین على الابوين اثلاثا لقول تعالى(وعلىالوارث 
| مثلذلك)و فظاهر الر وايةكل النفقة علی‌الاب لقو لوتعالى(و على الولودله ر زقین وكسوتهن)فصار 
کالولد الصفیر عکذا فى الهداية وعندالشافعى لانفقة فيماعدم الولاد ويوافق قولهلنفسر 
الآية بان معناه على وار ث الاب وهو الصبىاى قوت الرضعة من مالهاذامات الا بأو بان‌معناها 
| وعلىالباق من الابوين فان‌کان‌الباق‌الاب‌نعلبه‌مثل ذلك وان‌کان الباق الام فعليها مثلذاك 
اذالم‌تقم لارضاعه بنفسها كماذكرهالقاضى البيضاوى* ولان أن ظاهر الأيةحة لناعليه وال ىكل 
ذلائكلاء الامام غر الاسلام نار حيشقال وفيهاشارةل ىن النفقة تستعق بغیر الولاد وهى نفقة 
ذوىالارهام خلافا للشافعی لقولتعالی(وعلی الوارث مثلذلك)وذلك بعمومه ينناو لالاخ والعم 
وفيرهماويتنا ولهم بمعناملا نه اسم‌مشتق من‌الارث مثل‌الزانی والسارق وفبه‌اشارة الی‌آن‌من 
عد الو الد يتعملون النفقة علىقد رالواريث حتى أن النفقة يجب على الام والجد اثلاثا لقوله 
تعالی(وعلی|لوار ث مثلذلث)وهو اسم مشتق‌معنی فيجب بناءالحكم علی‌معناه‌مذ| کلامه ومراده 
ان نفو له تعالی(و علی‌الوارث)اشارة الیالعمو مفیتناول‌ماعدا فرابة الولاد واشارة الى أن النفقة 
علی‌قدر الارث ففيه اشارتان وقولتعالی فان أرادافصا لایتعلق بقول تعالی حولین كاملينيعنى 
ان الواجب ف الفصال حولان فان ارادال زوجان فصال‌الولد قبل تمام ا لجو لين او بعدالزيادة على 
ا حو لین عندنا وقيلتما م الحو لين فقطعندهفصالاصا دراعن‌تراض منهماوتشاو ر پینهمافلا جناحعليوما 
والنشاو را ةراج الرأىمن قولكشورت العسل اذ | |ستغر جه وا حاصل أنهماأذاتراضيا بالقطام من الام 





فتم بذاك اصلاح | لولد+ وف الزاهدى انه لايعتبر الراضا ةأذا كان فوق مولين *وقولنعالن(وآن 
اردتم‌ان تسترضعوأ) ای‌آن‌اردتم باایهاالاز واج‌آن تسترضعوأمر أضع آغر غير الام لاجلاولادكم 


عند[ بائها |وعجزها | بتد اء او بمدالفصال عنیافلاجناح‌ملیکم اذاسلمتم ما آتیتم‌ای ماآردتم ایتاه 





(من لاجرة) 








واستیجارةالاجنبية لذلك صم وانمااعتبر الراضاة لان للاب النسبة والولادة و للامالشفقة والعنایة | 





سا 


سا 











۱ من‌الاجرة تسلیما بالعر وف ای‌بطیب‌نفس وسرورقلب والتقييد بهذا التسلیم ندب لاشرط 
لاجواز بالاجماع اذالاجرة لاچب‌الاعند تمام العقود علیه‌علی ماعر فى وانقو الله یاایهاالاز واج فى 
. نزع الولد عنها ویاایتها الزوجات فی‌طرح الولد عليه واعلیوا آن‌الله بیاتعملون بصي ر لايق 
عليه اعیالکم فوجا زیکم علیها د ثم ذکر الله تعا إلى بعده مسئلة عدةالتوفی عنهاز وحها فقال 
(وآدین بتوقوت من ویترون ارجا يرصن باسمن ابا شر وق 
بش لین اجاح عَم فيد فلن میتسین اوق وله بل تون خب 


یعنیالذین یتوفون‌من السلمین ویترکون از واجایتر بصن آی‌از واجهن بانفسین ار بعة اشهر ۱ 


و عشرافاذابلفن اجلین‌ای آخرعدتهن فلا جناح‌علیکم بعدما فيمافعلن فىأنفسون بالعررونی من 4 


التز وج» فقد عام منهذهالآيةإن عدة الرأةالتىتو فى عنها زوجیاار بعة اشهر وعشرليالی مع الأ 
ايام يعنى لاتتكج زوجا آخ رف منه‌الدة ولابأس فيما فعلن بعدها من النز وج وقد ذكر كتنب 
الاصول‌ان‌قول(واولات الاهمالأجلهن ان‌یضعن‌حملهن)فی سورةالطلاق یقتضی‌ان‌یکون عدة 
الحاملوضع احمل سواءكانت متوفعنهاز وجها أو مطلقة اوغيرها وهذهالآيةالتى ف البقرة یقتمی لأ 
آن‌یکون عدةالتوق‌عنیاز وجهاار بعة أشهر وعشرا سواءكانت حاملااوغیررحامل فالاملالغیر ‏ 
التوقى عنهازوجها لاشك انیاتعتد بوضع احمل يكذ التوفی عنها الغير امامل لا مك‌انیانعند ‏ 
بار بعة أشهر وعشرا فامااملا توف عنهازوجها فق تعارضت فيدالآيتان ظاهر | فذهب ابن | 
مسعود الى أن الأية التى ففسورةالطلاق نزلت بعده هذه التى فى سورةالبقرة فق صورة يكون 
متوف‌الزوج حاملة عدتها وضع الحم للاالتر بص بار بعةاشهر وعشرائکان هذهالآية منسوخة الأ 
بآية الطلاق بقدر_ماتناوله الایتان وهذ| القسم من الخ يذبغى أ نيسمى فعرفهم سخ وصف | 
ی‌اسکم‌یعنی امینسخ اصلاشکم بل وصفه وهو العمومية ومووان لميكن معتبرا عندالشافعی 
لکنهیقبل ق‌هنه‌الاية بتسمیة‌انه تخصيص العموملاانه نسخ لاعکم بناء على أن التخصيص عند. الأ 
يكون موصولا وعندناالفصول نسغ لاتقصیص وعن على وابن‌عباس انیانعند بابس الاجلين أل 


أحتياطايعنى أنكان وضع احمل عن قر يب عيث يكو ن قبلأر بعةاشهر وعشرة كانت عدتهاار بعة 


أشهر وعشرة وأنكان وضع الحمل عن بعي دكي ثيكون بعد ار بعة أشهر وعشرة كانت عدتها وضع ا 
احمل عملا بالآيتين ثم أنه وأنكان عموماللفظ يقنضى أن يكون عدة الحرة والامة سواءكما قال ل 
الاصملكن من ضا بطتهم أن حق‌الامة نصف حق‌اگرة فی‌جمیع الباب فيكون عدةالامة الغير ظ 
الحاملة شهر ين وخمسة والی كلذلك. أشار صاحب الهداية حيثقال وعدةاجرة فی‌الوفاة ار بعة | 

أشهر وعشرلقوله تعالى ( ويذرون اززواجا يتر بصن بانفسین‌ار بعة اشهر وعشرا) وعدةالامة 
شهر أن وخمسةأياملا نالرق منصف وأن كانت حاملة فعدتها أنتضع حملعا لاطلاق قوله تعالى الأ 








5 ۱۰۴ »# 5 
( واولات الاحبال اجلهن ان‌یضمن حملهن ) قالعبد اللهبن مسعود من‌شاء باملته ان‌سورة | ص 
۱ النساءالقصری‌نز لت بعد التى ىسور ةالبقرة*وقالعمر رضى أللاعنه لو وضعت و ز و جهاعلی‌سربر 
: الاتقضتعدتها وهل لوا أن يتن و جه ذأ لفظه » أنماقدر الهتعالیعدتها بیذهالدةلان خلقة | لولدتتم ی ار بعة 
| آشهر؟ وردف الاحاديث و زيدعشرةأيام ليظهر ولدهاءلىماف الزاهدى اولان اجنین باحر ك فىثاث 
اشهرانکان ذكر أو ف أر بعة أنكان أثنى فاعتب رأقصى الاجلين و يدا لعشرةاستظهار| آذر بمایخعف || 
| ح ر کته نی|لبادی‌فلاعسنعلی‌مانیالبیضاوی* والسلمة وألكنا بيةسواء هذه لعدة عند نا« واماما 
ذكر القاضى البيضاوىمن قول تعالى و عمو ماللفظ يقتضىتساوى السلمةوالكتابية فيهكماقال 
|| الشافعى فقداجابهالشيخالعصام بقوله لم جدالفرق بينهما فكتبالمنفيةايضا بل ق‌المعیط 
|| عب على الكتابية اذا كانت تحتمسلم ماعب على السليةهذ! كلامه» ثم هزه الآية الت ىف البقرة 
| كياانهامنسوخة بآيةالطلاق فبياتناولناه كذلك هى ناسغةللا يةالتى بعدها اعنی قول تعالى 
8 (والذین‌یئو فون‌منکم ویذرون از واجاوصية لاز وأجهم متاعاالیاحول غير اخراج)فانه‌یقتضی 
ق وجو ب|لعدةإلى حول‌کامل ووجوبالوصبة بالنفقهةالبه‌ایضا والسکنی فوجوبالعدةالى ا حول 
| نس بار بعةأشهر وعشر وهو وان‌کان مقدماعلی‌النسوخ تلاوةلكنه مۇخر نز ولاومثل جاء فى 
| موضعينكمامر ووجوب‌الوصبة بالنفقه‌منسوخ بآيةاليراث ای‌الر بع والثمن فلانفقةللمتوفی 
عنهاولذلك قالوا انهاتغرج فى اليوم وبع ض الليل للنفقةوتیبت فی‌منزل زوجها بغلاف الطلقة ا ۳۳ 
]| فان لهانفقة العدة فلاتخر ج للنفقة وعصیلها والسکنی‌ایضا في رثابت عندنا خلانی الشافعي 
| ومعتدةالطلاق‌البائن وللوت کماچب علیهاا لک عن‌الزوج كذلك جب علییا المدادبترك 
الزينة والدهن‌الامن عذر والطي سولب س العصفر والزعفر وا حرير والاختضاب بالذاء وعوما || 
| و‌البتوتة غلان‌الشانمی ف‌الداد على ماعزى يغلا الطلقة الرجعية فانه يساحب لهاان 
تز ين بالاشياءال نكورةلبرغ ب الزوج فىرجوعها ثم جئنا الى تفسير الفاط الآية فنقولقوله تعالى 
] یتوفون بصبغة الجهول عند الجمهور وقراً على رضی‌الله عنه بالعر و فى یستوفون آجالهم 
وفيه كلام طويل * وقول تعالى يذرون معطوفی عليه وهما صلة الذين ويتر بصن سم 
| خبره ولیس فيه مائ يعودالى اليبتدأ فكان التقدير زوجات الذين يتوفون منک | 
||| ويذرونهن يتر بصن کذف المضانی فینتد يعود الضمير الى المبتدأ المعذوی الضاف 
| الى الذين اوالتقدير يتر بصن بعدهم جذق الظرن اليضاق الى الضمير الرامع الى | : 
| الذين وقول تعالی ( ار بعة اشهر وعشرا)تذكير الاربعة باعنبار الشهر ظاهر وتأنيث 1 
العشر انما هو باعتبار اللیای لانها غير الشهور والایام داخلة معهأ تبعأ وقيل الوجه فيه : 
| ان ابتدا* الشهور عادة بالايام دون اللبالی فليا قال اربعة كان أبتداءها باليوم ویدغل 


فد 
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اللبالى تبعا للايام فلما أنتهى اربعة أشهر مع لياليها كان ابتداء العشرة باليوم فلو قال 
وعشرة لكان الايام عشر قواللیالی تسعا فذكر عشر! حتی يقع الايام واللیالی مشر ة كاملة وهو ۱ 
مرد ود» والاظهر أن ابتداء الشهر فى حق‌العتدة يعتبر من‌مین الوفاة ليلا كان اویوما واطلاق 
العرف ف‌الشهر أن كان على الايام قصدا والليالى تبعا فت دكير ار بعة ظاهر وان كان بالعكس 
فلرعاية لفظ العدود وان كان على الجموع قصدا كان تذكيرها باعتبار تغليب ال ىكر على 
لون ثأو باعتبا ر ان‌العدود اذا كان مو نشا واللفظ مذکرا فالوجهان جائز ان فاذا كان جزء الأ 
من‌العدود مؤنثا واللفظ م ذکرا فبالط ريق الا ولى واما التأنيث فى عشر فلانه اذا كان المراد | 
منهألايام فقط كو صمت عشر| لاستعمل التذكير فيه فى العرف فلان لايستعمل الت ذکیر اذا كان لأ 
المراد منه أياما مع الليالى بطریق الاو لى × وقول تعالی(فاذ | بلغن أجلهن) يعن یانما رم نكاح ۱ 
الزوج الثانى مادامت معتدة فاذا انقضت عدتهن فلاجناح علیکم یاایها الائمة والحكامفيما نعلن || 
فى حق أنفسهن من التعرض لخطبة النكاح معألز وج الثای بالعر وی‌ای‌با لو جه‌الذیلم ینک | 
الشرع وأنما خاطب بعدم جناح لاحکام مع أن العل یقتضی عدم الجناح من الزوحات لان ا 
الله تع لى قد حكم ا حكام #حافظة رعاية الشريعة أحكامها وهدودهاجميعا فارتکاب الاز واج للاثام لا 
ارتکاب الحكام 1 فكفها عر نالآثام كفم منیا ولان النساءلقلةعقولهن لاتكاد تضبط بمحافظة f‏ . 
"7 | الشرم وکا علیین مکذا قالراعيوثم دک ر اله تعالی بعده بیان جواز التعريض بالخطبة ۱ 


فى العدة فقال (ولا جناح عليسكم فيما رم به من خطبة النساء وم ۵ فی‌اتفستم 


وم Ql‏ مو س سا 0 سم و = o~|‏ 


عم ستّد كر وهن ولكن لا ثواعدوهنٌ سر لاآن تفولو قولا معر وفأولاتعزمواعقدة | 
و وج مدو 


التكاح حتی يبل اللكتاب اجله واعلموا آنّ الله يعلم ما فى نسم فاحد روه واعلموا ۱ 
ان الله غفور حلیم) حاصل‌مذه‌الابة 4 انه‌انمامنع فى( عدة تکام العتدة | مرج دون ۱ 
التمریض بالخطبة ولكنهم اختلفوا وان هذا اكم لکل معتدة ام مايليها ومومدة البوت | 
فصاحب المدارك وغيره سا کت‌عن هذا وال ذکور فى کتب ۳ عام حيث قال فالوقاية | 
وغيرها ولا طب معتدة الا تعریضا فيمكن ان يصرف هذه الآبة إلى الجميع وان كانت مذ كورة | 
|| بعد معتدة الوفاة وقال صاحب البيضاوى اولا والرادبالنساء العتدات للوفات وآخرا وفيه دليل أ 
| حر مة تصر بح خطبة العندات وحواز تعر يضها أن كانت معندة وفاة واختلنی فی‌معتدة الفراق ۱ 
والباگن والاظهر جوازوهذا لفظه» ثم جتنا الى تفسير الآيةفنقولالخطبة بالضم الوعظةو بالکس | 
| طلب الرأة وهوالمراد مهنا والتعر يض هو الكلام الوهم بالنكاحمثل ان يقولانك جميلة أوصالكة | 
اوانك لم تكق عن الزوج اوان‌انقضت عدتك اخبرنی بها وضوذاك والفرقبينالكناية لأ 
والتعريض ان‌الكناية أن ت ذکر شيع بغير نار ضوع والتعريض ان تذكر شیا تدلب | 





سا 
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على شئعلم تذكره كما يقولالعتاجالممحتاجاليدجئتك لاسلم عليك ولا نظر الى وجهكالكريم 
| وتفصيلالفر ق بينهما فى علم ‏ لبيان مع جميع احکامها فمعنى اول الآيةلاجناح عليكم ياأيها الوّمنون 
الغاطبون ف أقوال عرضتم بتلك الاقوال حال كو نهامن خطبة النساء و | كننتمتلك الخطبةیانفسکم | 
| من غير أظهارفعلم أنه لايحوزتصر يم النکاح بان يقول ای أريدأن اتز وجك و یچوز الكناية 
۱ فى نفسه أو التكلم بط ریق التء ريض *وماعطق عليه قول تعالى (ولکنلاتوآعدوهن‌سرا) حذوی 
مفووم من قولهتعا ى (علم ال اتکم‌ست نکر ونهن )يعنىعلم الها نکم ست کر ونین‌لاصا لة ولاتصبر ون | 
علی‌السکوت عنهن وعن‌الر غبةفيون ولك لاتواعدوهن سرا أىشيمًا من شانه‌ان يسر وهو 
| الجماع يعنىلاتقواوا منهن فى العدةانىاقدر على الماع وا كمل فى ألر جولية او النکاح يعنىلا تصرحوا 
بالنكاح» وقيل معناه لاتواعدوهن ف السر على أن الواعدة فى السر عبارة عن الواعدة بيا يسآ#جن 

وقول تعالی(الاان تقولوا قولا معر وفا) استثناء من‌مقدرای لا تواعدوهن مواعدة قط الامواعدة 





معر وفة غير منكر ةوهو أنتعر ضوا ولاتصرحوا اوالعنی ولا تواعدوهن‌الابان تقولوا اى لا 
| تواعدوهن الابالتعريض ولاو ز أن يكو ناستثناء منقطعامنقو لتعالی درا لانه يؤدى الى 
قوله تعالی لا تواعدوهن الا التعريض والتعريض غير موعودبل واقع وعلى کل حال فالقول 
ألعروفهوالتعريض*وقيلالقول العروفهوالذى من غير رفث ولا خاش فى الكلام» ومن 
أبن عباس هو أن يتوافقا على أن لا يتزوج غيره * وقد ذ کر صاءب الهداية هذهالآية ق‌التمسك 
وذكر معنی‌التعریض والسر والقول العرون على ما هوالغتارحيث قال ولا ينبغى أن يخطب 
العتدة ولابأس بالتعريض ف الخطبة لقوله تعالى( ولاجناح عليكم فيما عرضتم به من خطبة النساء) 
الی‌ان قال(ولكن لاتواعدومن‌سر الا ان تقو لوا قولا معر وفا) وقال عليهالسلاءالسر النکاح 
وةال|أبنعبا سرض التعر يض ی ار يدان تز وج‌ومن سعید بن‌جبیر فى | لقول‌العر و ‌آنی فيك 
لراغب ون ىأر يدأن اجتمغ هذا كلامه * ومعنى قو ل‌تعا لی ولا تعزموا إلى آ خره (لاتعزموا عقدةالتكاح 
حتی يبلغ الکتاد ب احل)لیالذی فرض بالكتاب وهو العدة اجل‌ای غایته وتیامه یعنی حنی سم 
ینقضی عدتهن وف نه ىالعزم مبالغة لائه‌آذانهی‌العز م على عقدة النكاح كان نفس الفعل اولی ۱ 
بكو نه منهباً عنه و قیللانقطعواعقدة|لنکاح فا ن أصل العز مالقطع ز نظر ا الى لطافة هذه الآية حيث 
خوفعم أللاتعا لى من عز مالنكاح| ولا بقو لتعالی(واعلموا أن الله یعلم مافى |نفسكم فاحذر وه) فلما 
. ]| غلبت الخشيةءلىالسلمين بشرهم ثانبا ول نماك زمار | أن اللاغفو رحلیم) على ما لامغنی < ثم 
ذكر الله تعالى بعده بيان وحوب لیر وعدمه وبيان التعة فى طلاق غير الدخول بها فقال 





س سس و و س ی و و و > مس و و وت 
(لا جناح علیتم ان طلقم النّساء مالم سوفن أو و تفرضو لین فريضة ومتعوهن على 
+5 م ه سووژو رهس 


| الوسع قدره وعلى المقثرقدرة متاعا بالمعروف حقًا على المحسنين وان طَلْقتَموهنّ 
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سه مسق سد وس سس سم ووم دوس س ع امه موود 
E‏ يط لآ يفون ا بل 
ادى بيده عقدة النكاح وان تعفوا اقرب للتقوى ولا تنسو الفضل بیتکم أن الله بما 


س وسو س ت 


تعملون بصیر) اعلم أن الطلقة لا تغلوا اما ان یکون‌مدخولابها اولا کل واحدلابغلو اما ان لا 
۱ يسم لها مهر اولا فالمدخول بها أن يسمى لها مهر يج بالمسمى اذا لم‌یکن افل من‌عشرة دراهم وان لم 
| يسم لهامه ر أو نفاميجب مور الئل وان مى مادو ن العشرة جب العشرةويستعب التعة جمبع هذهوغير 
۱ الدخول بها أن ام يسم لوامهر لایجبالهر ولكن يجب التعة وأنسمى لهامهر يجب نصنف السمى ولايجوز 
0 لها التعة*وفر وایةعن|لشافعیبچب النعة للکل نص به القاضى* وفر وابة‌عنه يجب للكل الاللاخيرة 
نص به صاحب الد اية والقاضی |يضااذ |عرفت هذ افاعلم أن هاتين الآيتين لبيان احکام طلاقغيرا مدخول 
۱ بها «الاولی فيما لم يسم لهامهر وألثانية فيمن يسمى لها | ما الا و لی‌فبی نها أن قو لتعالى( أ نطلقتم النساء) 
| شرط استغنىعن ا زاء بقول‌تعالی(لاجناح‌علیکم )وأوفیقولهتعالی(آو تفرضوا) بیعنی‌حتی او الا ان 
| وستوط النون لاجلها على ما ذکره صاحب‌الكشاف والدارك وزادالقافی‌انه يجو زان یکون 
]| أو بيعنىالوأو بعطف ما بعدها على الفعل امن وسقوط النون لكلمةام فيفيد عمو م الننی ومعنی لا 
|| جناح علیکم لا تبعة عليكم من انجاب‌مهر ويؤيدهمقا بلة قول‌تعالی(فنصف مافرضتم )يعن ىلا وجوب 
مهر أن طلقتم النسا* مالم تمسو هن حتی تفرضوا لهن‌مهر! او الا آن‌تفرضوا أو وام تفرضوا ای لايجب ۱ 
:ألهر أن كانت مطلقة غير مسوسة وام يسم لها مهر اذل وکانت عسو سة فعلیهالسمیاومهر الثل | 





او عشرة دراهم ولوكانت غير قسوسة وقد سوى لها مر فلها تصن السمی كما فىكتب ألفقه + | 
وظاهر عبارة الآية یقتضی عدم و موب‌آلهر عند عدم !ساس وعدم التقدیر ویلزم منه وحو به 
عند وجود الساس اوالتقدیر واختار ف‌التلویم أ نأو ببعناها دون الواو اوالا ان‌حیث تال 
و بهذأ یظهر أن او‌قولتعالی(لاجناح‌علیکم ان طلقتم النساء مالم تمسوهن اوتفرضوا لین فريضة) | 
عاطفة مفيدة لمعمو م ای عدمالجناح مفيدة بانتفاء الامر ين ای‌الجامعة وتقدیر اله رحتى لو وجد أ 
أحدهيا كان جناح‌ای تبعة باچاب الهر نیکون تفرضوا جز وما عطفا على تمسوهن ولاحاجةالی 
ما ذهب‌البه صاهب الكشاق من‌انه منصوب بأضمار أن على معنی الا أن تفرضوا أوحتى تفرضوا | 





اىاذا لم يوجدالجامعة فعدم الجناح ممتدالی تقدير اهر هذا كلامه وموظاهر فىعدمكونه بمعنى 
حتی‌او الا ان وسو قكلامه یدل على أن أو ف النق يفيدعمو م ال من غير جعلها بمعنى أ لواوفهى على 
معناها + ولعل من‌فسرها با لو[ومال الی‌حاصل ا معنى * وقبل معنی الایةلاتبعة لا نهلا بدعة فى الطلاق قبل 
الساس وقبلكان النبى عليه السلاميكثرا لنهى عن الطلاق فظن أنفبه مر جافتق عکذ ان البیضاوی « 
والتوجيه الاخير موالذکور فالزاسى لكن لایلایمه‌قوله تعالی(مالم تمسوهن) كما لايلايم 

كلاالآخرين قولتعالى ( اوتفرضوالین فريضة) على ما لابن وينبغىان بعلم ان الخلوة الصعيعة 








حتف متیر شمه یس مش ۰ تب 








۱ 2 ۸ 7 ۳ 
عندنا ف کم الويلى خلانا الغانس فانلم يط ار والكن خلابها خلوة صميعة يي لها كمال ال | 


عندنا ونصف ااسمی عندالشافعی ولفظا مس حقيقة فى لس باليد يجاز ف الماع والجاز ههنا 


متعين بالاجماع ولهف! فسر الفسر ون‌قول‌تعالی(مالم تمسوهن) بقولهمالم تجامعومن *ولكن يجوز 
لكأن تعل یمام اعم من أنيكون حقيقة أوهكما فيتناو لأ خلوة ایضا وان عل الاية فى با بالوطى 
خاصة و تجعل أخلوة مثلها لمعنى موث رکما فعل‌صاحب‌الهداية حيث قالأولا ىبيان وجوب نص 
السمی وأنطلقها قبلالدخول والخلوة فلهانصنی المسمى لقوله تعالی(وان‌طلقتمومن من قبلان 
تمسوهن)الاية والاقسة متعارضة فقیه تقوية‌الز و جالاك على نفسه باختياره وفيه عود ألعقود عليه 
الا تكان مرجع فيه النص» وثدرط أن يكو ن قبل الخلوة نا رل عندنا علىماتبينه أنشاء 

الله تعالىة 8 اذا خلا الرجل بامرأته فليسهنالك مانم من الويلى یی ثم طلقواقبل الدخول 
فلها كمال یرما هلان لها تصن الهرلان المعقود عليه 5 يصير م توفياً بالوطى فلايتاً كدب 
لهر دونه» ولنا انا سلمت البدل حيث رفعت الوانم وذلك وسعها فيتأ كد حقها فى البدل اعتبارا 
با لبیع هذأ لفظه + وقو لتعالی ( متعوهن )عطق علی‌مقدر آی فطلقوهن ففغير الدخول بهاالتی 
لميسم لهامهر و بهتمسكصاحب الهداية حيثقال واوطلتهاتبل الدخول بهافلهاالتعة لقول تعالى 
(ومتعوهن على ا لوسع قدره) ألآية ثم هذه التعة وأهبةر جوعا الى الامر وفيه خلا ىمالك وان آرجب 
التعة بنذ جبرا لاش الطلاق وعوضا من مهر ولكن جعل حا لیا غسب‌حالالر جالكماينساق 
البهقو لهتعا ى ( على وسح فدره ه وعلی‌القتر قدره)ای‌الذیله سعة مقداره| لذی‌یطیقه وعلیالضق 
اال‌تدره«و بظاهره‌تمسكالشافعی فلم يعين ایامقدارابل‌جعلها مفوضاالی رأى الحا کم ویدل عليه 
قوله عليه السلام لانصاری طلق ام أته الفوضة قبل‌ان ن تمسها متعها و و بقلنسوتك* وعندنا هی درع 
وهنو ار وماعفة اليئة ولكن ن بعشسر فىقدمتها من أجودة وا الردأة ها ل از بر من له موسعا او مقترا ۰ 
نی الصعیع والبهانصرن قوله تعای ‌ على الموسع قدره ه وعلی ال مقثر قدره ( #* وقد صرح بان 
شیر ب لواب مر ديعن مايشاد ابن عباس رضى اللهعنهما »* وأما ماذكر ىأ لرآهدی أنه ١‏ 
ابن‌عباس اعلاماالزاد واقلواالقنعة فلاينافى التقدير بالوسط بليؤكده ولكن قبلينبغى 
لابزيد قبمةتلك الثلثة من الاثواب على نص مه ر ألثل ولاینقص عن خمسة د رأهم لان ان 
لميسم لهامهر أن كانت موطو ةع لهامهر المثل فالقباس‌فیما كانت فير موطؤٌة نص مه ر الثل كما 


أن من سمى لا مه ركذلك فىكما ل السهى ونصفه فبا ری أن لایر يدالمتعة على نصف مهر الثل ثم 


خوسة د رأهم صف افلالمهر وقداعتبر الشارع النصی مقا بل هذه الصورة ية ی أنيكو ن الئعة 
مهنا أيضاغيرمنقوصة عن خمسة د رأهم × وقولوتعا ی متاء عامفعولمطاق لقولهتعالى متعوهن وحفا وصفاله 


١‏ والتقدير متعوهن متاعا داج على المعسنین دهم المسلمون | والذين عسنون ان 


(أنفسهم) 




















و 


| اقيم پوس رعة الإمتثال | والى الطلقات بالتمتع وحبنشل تسميتهم بالعسنین بامتبار 
ماو لکقو له عليه ۳ من قتل یلال سل ولانساك لمالك بتسمية به لسن مل 
معناها وان طلقنوهن من ۳ نمسوهن 1 قر رتم لون مهرأ و ا فالواحب ۳ 
اداء نصی ماقر رتم‌منه ففكل وقت ألاوق ت أن يعفون ای‌النساء بحيث لمتاخذه اصلا فبنتذلیس 
الواجب اصلا* وقو لهتعالی او یعفوالژی منصوب معطوف علی‌یعفرن ۳1 به‌عنل مالك ك والشافعى ١‏ 
فى قو لهالقدر مالرجوع عنه| ولا ءالراة يعنى الواهب نص أله ر الا آن‌تعفو امرأة مهرها اذا كانت 
ثيبة بالغةاويعفوا اولياهن‌الذين بيدهمعقدة التكاح اذا كانت بكرا غير بالفة«وعندنا الراد به 


| موالازواج لانعقدة التكاح انما هو بيد الزوج والعفو حینگذالتفضل كان العنى الواجب علیکم | 


صف مهر الاان‌یعفو المرأة کت انا غذ شا اصلا اویفعو الاز واج حیث يتفضل بك لالهرمن ‏ 
جانبه وان ل يكن واجباعليدقط «ومکذاقول على وسعيد بن‌جبیر ويجامد والشافعى علی‌القول 
الجديد وانماسمی التفضيل بالعفو أمالليشا كلة أولانهمكانوأ يوفو نكل الهر الی‌النساء عندالتز وج 

فلو طلقها قبلالدخول استعق آن يستردالنصق فلما لم يسة ده فکانه‌عنی عنها + ويؤيد هنأ العنی ۱ 


قو تھا لی( وان‌تعفو اقرب للتقوی)لانه لایصاح خطابا للا ولیاء [ذ الا ولیاء ءلاتملك التبرم مق 


ann 





الضعیق فکیفی یکون افر بللتقوى فانیا مو خطاب الاز واج وحد‌هم کم موالظاهر وصرخ به 
ف الحسينى*» اوللاز واج‌والز وجات‌علی‌سبیل التغلیب‌ای عفو الز وج باعطاء کل الهر خير له وعفو 


المرأة باسقاطه‌کله خير لها كما صرح به ف الدارك ومذا كلهعلى تقدیر ان‌یکون‌خطابا + وفى 


قراعةابو نهيك وأنيعفو بالياءكماصر ح به فى الكشاف ومآل الىالاول وعليك بالتامل وکذافو له 
تعالى( ولاتنسوا الفضل ييتكم) أذلء ل معط وف على نعل حذوف ای‌فاعفو! ولاتنسوا أن يتفضل بعضکم 
على بعض يعنى ینبغی‌للر جال أنيتفكر أنهذهامرأةكانت محبوسة ت‌عقدی وبقيت رومة 
مأيوسة عنى فاف رح قلبها بكلالمهر وكذا ينبغى للمرأة أ نتتفكر ان هذا الرجل لميستمتع بمواصلتى 


| فاح رىأنلاآخذمنهشيمًا ثم للذكور فكب الفقه ان التعة هذه اال ليست جائزة مندناولکن 


ینیفیآنها تجوز ولاچب لان أعطاء کل‌الهر لما كان خيرا للزوج منفير وجوب عليه #حض 
التبرع‌پالنس فلان يجوز التبر ع بالتعةاولی«غاية مافیالباب انه ام چب‌للنقابل او لعدماللوجب 
والمشهور من‌الشافعی وان‌کان وجوب‌المتعة ؤكلحالالا ان‌فولالبرجوع عنه یدل‌علیه ما 
ذکر فى البيضاوى فانه وان‌قال الآية ألا ولىومفهوم الآية یقنضی‌تخصیص ایا ب النعة بالفوضة 
التىلميمسها الزوج وی بها الشافعی فی‌احد قولیه‌المسومة المفوضة وغیرها قباسا وهو مقدم 
مایم ولكن قال ف الآيةالثانية وهودليل على أن الجناحالمنق ثمتبعةالمهر وإ نلامتعة مع 











# ا 


]| الشطرلانه قسیمهاهذا لفظه* و ذکر الحسينى أن قبل نز ول هذهالآيةكان من‌یطلق غير الدخول 3 
بهالم چب علیه وخ منالهر وأ نكان مسبی بل چپ عليه التعة فق طکماقال نی سور ةالاحزاب (فیتعومن | 
وسرحوهن )ثم نسخت بهذهالآية وا زم‌علیه نص ی المهر المسمى فلم یتعرض لهذ! |اعنى مهنا أحدغيره 
| یچره لاهن سو رةالامزاب انشاءالانعالى ون دک رأللةتما لى بعك بيان بعض أحكام الصلوةفقال الأ 


و احج 


(حافظوا على الصلواتوالصّلوة الوسطى > وقوموا لله فنتین ن فان خفتّم فرجالا أو ركبانا 


فاذا آمنّم فا ذکروا له كما علمک ما لم تکونوا تعلمون) هذه‌الایة‌حامعة لفرضية الصلوة ۱ 
الخمس والقبام فيها وسقوط التوجه‌الیالقبلة وقتالخونی* اما بيان فرضية الصلوة فى قول تعاگ ‏ 
ال على الصلرات رالصلةاليسلى)نزلت فقو معيروا البقاعوالبور وملا مینکن 


نقل الامام الزامدمن ا لجسن فاللاتع الى أمرنا بمعافظة الصلوات الي سكلهائم خص بعدها بالصلوةالوسطى 
لزيادةفضللها* وقداختلق فی‌تفسبر ها فقال|بوهنيفة وعليه الجمهور من[ كابر |'صعابة منعمر 
وعلی وعأيشة وام سلمة وحفصة وأبن مسعود أنهها صلوة العصر ليا فى “صعق حفصة والصلوة 
الوسطى صلوة العصر و لقوله عليه السلام يوم الادزاب هين فاته العصر شغلونا عن 
| الصلوة الوسطىصلوة العصر ملا“ الله بيوتهم نارا ولاندعم قالانهاالصلوة التی‌شغل عنهاسليمان 
|| حتى توارت باجاب والقر, ان الصلوة النی‌فاتت عن‌سلیمان صلوة العصر ولهذ! خصذ کرها 
ثانيا لان‌سلیمان مع أنه كان نبيا فاتت عنه تلك الصلوة فکینی حالنا افيا ولانها بين صلوة 
]| الليل احدیهیا قصرية والاخرى غير قصرية وبين صلوتى النهار كذلك وفضلها لأ فى وقتها 
من أشتغال الناس باجاراتوم ومعايشهم *وقال انس بن‌ما لك ره 
الفهر لانیا بين صلوتى النهار وصلوق اللیل أو بين قصريين وقالابنعمر وزيدبن اسامة 
انها صلوة الظهر لانها ف وسط النهاروفر وایة ابن‌عباس وقيصرة بنالز بيرانها صلوة ا لغرب 


لانها بين صلوق مخافة وصلوق‌جیر أو بين الار بع والثنى وقال بعضهم انها صلوة العشاء لانها || 
بين وترين او بين جهر يينواقعنين فى طرف الليل وقبل هى غير معينة كايلة القدر ليعفظوا | 
الكل مكذا ثالوا وعن عائشة رضى الله عنها انه عليه السلام كان يقرو الصلوة الوسطى 


وصلوة العصر فيكون صلوة العم رمع الصلوة الاغرى من الار بع مخصومالاتفرادهها بالفضل 
نص به ق‌الکشای والبيضاوى وأماماذ كره صاح بالدارك من أن الاية تدل على إن الصلوة 
خیس ف اليوم والليللانالصلوتجيعافلوثلث والوسلی مسطون والعلوق ایکون مقايرا 
للیسط وق عليه والوسط لايتعقق الا الوتر نیکون اقل خمسا فلايشق علبلا لانمعنى الآية 

انوا على الصلوة كلها سيما الوسطى بينها فيجوز أن جيل الب على ات ويكون الوسلی 


داخلا فيها فیکون مجیوم‌ثلث 0 ملوأ صف * وقديفهم فرضية الصلوة اكيس فعدة [ يات اخو . 
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]| سيجوع ان‌شاءالهتعالی وامافر ضبة القيام ففى قولهتعالى (وقوموا له قانتين) وف الزاسی انا أل 
١‏ مرنا بهذه الآية لانه نقل عن ز يدبن أرقم آن‌فی أو لالاسلام كان كل وأحد منهم ید تكلم فى صلوتهم :| 1 
حتى اذا دخل وأحدمنا سأل صاحبه کم صليتم فنزل فى حقهم وقو موالله قانتين ىقو موافى الصلوة 
لاجلألله حال کو نکم قانتين ای مطيلين القيام ساكتين عنذ کر غير اله‌اوخاشعین مطيعين 
اوداعين ذا کرین مکذا قالوا*وفى الكشان اورا كدين مكففين الايدى والابصار»و بالجملة 
فعلم منه أن القياملله مم القنو ت فرض ف الصلوة فانهدم القيام لی‌صلی قاعد| اوو جد القيام 
لال اولامع ۳۳ ت فسدت الصلو ةويأثم *وقدتيسك صاحب ۷ بالآيةعلى فرضبة ابا 
فقط حبث قال والقيام لقو له تعالی (وقو موالله قانتين) ومذا بلفط قوموا ولابخفى عليك أنه بدا 
أيضا على حرمة التكلم ' ف الصاوة على تقدير کون معنی قانتين ساکنین بل على كراهة 
الالتفات وقلب الحصى ومدالبصر على معن یال رکو د« وف البيضاوى وقال| بنا اجب الرادبه | 
| القنوت ف الصبع فكانه انى بهذا القول تأییدا فا مو مذهبه من وجو بالقنوت فى صلوة الفجر » 
| وجعلالامام الزاهدىهذ! القول تأييدا على أن الصلوة الوسطى موالفچر ولا يوافق مذهبنا لان 
دعاء القنوت عندنا انیا يجب فى صلوة الوترخاصة ولانجوز فىصلوة الفچر اصلا ولهذا لم 
یذ كره سائر مفسرى الحنفية» وأما بيينسقوط القبام وسقوط التوجه الى القبلة وق تالو فق 
قولتعالى (فان خفتم فر جا لا او رکبانا) يعنى فان كنتم ف حال الخو من‌العدوالجاهد او السبع 
الضار آوغیر ذلك فلا يفرض علیکم التيام الى القبلة بل کنتم مختارين بين ان‌تصلوا رجالا 
ای راجلین‌او ركبانا ای را كبين على ا مركب وحدانا بایما* لىاى جه ة كانت مكذا فیا مدارك + 
وبه استدل صاحب الهداية حيث قال فان اشتد الخوف صلوا رکبانا فرادى یو مون بالركوع 
والسجود الى أى جهة شاوًا اذا لم يقدر وا على التوجه الى ألقبلة لقولتعالى (فانخفتم فر جالا 
أو ركبا نا)وسقوط التوجه الىالقبلة للضرورة وعن محمد ر حیهال‌تعالی انهميصلون بالجياعة . 
وليس بصعيع لانعدام الاتحادف المكانهذ! لفظه» واختلفوا فى الصلوةحال السا بقة والشى فعند نا 
لاجوز ۳۹ چوز فلعل معنی قول تعالی رجالا عندنا قائسن على الرجل وعنده 
ماشئين على ال ر جل ولهذا قال ف البيضاوى وفیه‌دلیل علىوجوب الصلوة حال السابقة واليه 
ذهب الشافعى وقال أبوحنيفة لايصلى حال الشی والسابقة مالم يمكن الوقو ف |نتهى* وذ كر 
صاحب الحسينى كلاما حاصل أن العنىأنكنتم ف‌حال الوق فصلوا رجالا ای ذاهبين ماشئین 
على الرجل أن لميمكن‌الو قوف عند|بيعنيفة و ماشیتامند الخو مطلقا سواء امكن الوقوفاولا 
عند الشافعى أو ركبانا اىرا کبین على الرا کب الی‌ای‌جهة كانت ولايخق رکا کته نی‌ببان‌مذهب 
أبىمنيفة والشافعىرح* وماذ کر فى کتبنایوافق ماذ كره صاحب‌الببضاوی حیث‌تال ف الوقاية 














| ويفسدها القتال والشى وال رکوب ومکذا نقل ی‌الکشان* والزاسی ان عندنا لایملون ف ام 


1< والسابقة‌مالم‌ییکن الوقون وعندالشافعیرح بصلون فكل هالو سيجيع صلوةاخوی 
مع الجماعة فى سور ة النساء أن شاءالهتعالی * و قولتعالی ( فاذ| أمنتمفاذ كر وا ألله)يعنى اذا زال 
لو فعتكم وصرتم‌ی‌حال‌الامن فاذ کر الله ذکرامثل‌ماعلیکم بافعالالنبی عليه السلام مالم تکو نوا 
تعلمون م نكيفية الصلوةای‌صلوا. تتصلونهامن قبل من اف حال الامن وهو قائمامتوجها الى القبلة 
اوالعنی اشكر وا اللاءلى الامن شكرا مثل ماعلیکم من‌الشرایع ای‌بمقابلتها فی‌الکمال وا لسن * 
وانماذ کر اللهتعالی‌هنه الآية بين مسا لاحکام الا ولاد والاز واجاشعا | بانیم لاتلهيهم الاشتغال 
بشأنهم عن الصلوة کذانی‌الزاسی والبيضاوى» وف بعض الحواشى أن هذ اهو ا کم السابع مشر 
من الاحكام»* ولا بين سبحانه‌وتعالی للمكلفين مابين من معالم الدين وشعائر اليقين اعقبها || 
بف كر الصلوة التى تفيدوا نکسار القلب منهيبة الله تعالى وزوال التمرد وحصول الانقياد 

لاوامرهو| نتها”مناهيه عصبلا لسعادة۱! طريقين وتكمبلا لالم الدا رین د مرجع اللاتعالى الى 


۵ سا = 


ممه أل العدة والطلا قفقال (والدين يتوفون منكمويد رو نازوا اجا ولاز واجهم‌ما ی 
اول غير اراج فان خرجن فلاجناح ‏ ڪلم فيم فعلن فى سین من معروف والله عزیز 
حَكيم لفات متاع با لمعر وف حقاعلى امین ذلك يبين اله آکمآياته لع تعقلون) ١‏ 

مات نالايتا: ن لبيان نفقة العندات وسكناهن» أما الآية الاو لى فن بیان نفقة معتدة الموت فقولتعالی ۱ 
أوصية (متصوب على هسیر لنەل عونق |ىفليومى) رم او مرفوم علی‌انه‌مبتدآخبره حذوی 
فعلیهم وصية قو له تعالی(متاها) نصب بالوصية أو باضما ریو صون اوتقدیره‌متعومن متاعاوقولتعالی 
(غير اخراج)مصدر موكد كقولكهذا القول غير مانقولاو بدل‌من‌متاعا اوحال من از واجهم 
ای‌غیر خرجات* وف‌توجه‌الاعرابو جوه‌اخر مذکورة ف التفاسير وحاصل‌الاأية‌والر جال‌الذین 
يقر بون ا موت منكم ویکون لهم از وأجهم فعليهم آن‌یو صوا الاقاربلاجل از وا جهم آن‌بعطوالین‌من 
اه موالهم متاعا حول امل اک جومن من بيوتهم أيضا درام إلا ار انار مم 
بعول للعدة والنفقة مع السك نی إلى اكول وکان‌نی اول الاسلام معمولابه حنی أن رحلا من 
الما ف ای‌عکيم بن أشرف قدم المدينة ثم ار تل من هذه الدار وترك زوته‌ووالدین 
وولدافقسم ررسول‌الله صلى الله عليه و لهوسلم حصة بين والدیه و ولك و حکم لز وحته بالاستقرار 
ی‌داره الى راس اكول وعين حصتها من ماله ر رقالها الى تمام اول ومنعها من أخذ الزينة 
وترك الداد وطلب زوج آخر علی‌ماصرح بكله ف‌السینی والزامدی ثم نسفت الآية بعد 
مدة فالتر بص #ول منسوخ بیتر بصن ار بعةاشهر وعشرا وهووان كان مقدما تلاوة لکنه 
موّغر نزولا والمتاع الى الول منسوخ بر بع التركة وثمنها فى الميراث فلانفقة لها و لذا 





(غرج) 




















رج فاليوم و بعض‌اللیل لتعصيلها وتبیت فی‌منزل زوجها خلان المطلقة فان لها نفقة 

العدة فیعرم خروجها والسكنى أيضا غير ثابتةلها الان عندنا كما صرح به فى کتب الفقه 
والكشاف وثابت عندالشافعى كماصرح به فى البيضاوى وذ كر الامام الزامدى ان السر 
ق‌تغییر العدة مکذا موانه كانت العرب اذا مات مور ثیملایترکون أمرأته تخرج اوتزين 
أبداعار! وغيرة ان ينكعها غيروويتز وجو نها بانفسهم كمادل علبهقوله تعال ى(لاكل لكم أنترثوا 
النساكرها)فاللاتهالى اكيم العالم بوصالع العبادنسغ ذلكد رجةدرجة ليتعودوا به‌ویقبلی 
فقر راولاا ول الکامل ثم أر بعة أشهر وعشرا* و ایضاقد ذكر أن فالجاهلية أذاماتالرجل ملست اا 
امرأة فى بي تالزوج حولا ثم أذاخرجت بعد سنه‌تر می بعرة| بل أوشاة و راء ظهرها لتعلم‌آن حدادها 
فى بي تالزوج أهون منرمىهذهالبعرة ففسخ ذلك بقو لوتعالى (ار بعةأشهر وعشرا)×و قو لوتعالى 
(فان خر جن) كلام مفسرى الحنفيةيدلءلى أن معناه أن خر جن بعدالول فلاجناح علیکم ياأيها 
الحكام (فيمافعانفى انفسون من معر وف)اى اخذالز ينةو ترك الحدادوطاب الز وج وحيئل نیوا 
۱ دأخل قت المنسوخ *وقديفهم عاذ كرهالبيضاوى أن معنی‌قو لتعالی(فان خر جن )فان خر جن فی اجو ل 

من‌من له فلاجناح علیکم حیث‌قال وهذا يدل علی‌انهلم چب علبهاملا مة مسکن ال وج والداد الأ 
علیه‌وانها كانت مخيرة بين اللازمة وأخ ذالنفقة وبیناثر وج وت رکها مذا لفطه ولايعلم أنه ينل 
منسوخعنكأ ولا *وأما الآية لثانية وهى قو له تعالى( للمطلقات‌متام بالعر وى ) ف بيان نفقة الطلقات 
اذالتاع النفقة وهو الختار لصاهبالمدارك فمعنىالآية أن الطلقة جب نفقتها على الز وج مادامت 
معتدة سواء كانت مطلقة الرجعى اوالبائن اوغیر ذلك وهذه‌الاية باق حكموا الآن غير 
منسوخ بالاتفاق وف البائن خلا الشافعى وتمسكه مار وى عن‌فاطية بنت قيس قالتطلقنى 
زوجى ثلثا فلم يفرض لی رسو ل انله صلی الله عليه وآ لهوسلم سكنى ولانفقة + وکن نقول هذا حديث 
رده عمر رض‌فانه قاللاند مکتاب ر بنا ولاسنة نبينا بقولامرأةلاندرى|صدقت امکذبت خفظت 
ام نسیت فانی سمعت رسول‌الله صلیاللهعلبه وآل وسلم یقول لمطلقة الثلث النفقة والسکنی ما 
“د امت ف‌عدنها *وردهايضا زيدبنثا بت واسامة بن‌ز ید وجابر وما ُشةرضوان اللاعليهم اجمعین 
ھکذا ذكر صاحب الهدأية ور الاسلام وقال فر الاسلام فى موضع رده عدر رضى اللاعنه بالكتاب 
والسنة والقياسو ف موضع أن الكتاب هوقو ليتع ى (اسكنوهن من‌حیث سکنتم من وجدكم) ومعناه 
ونوا ملیین من وجدكم* وعندى أن السكنى للمطلقة ثا بت بقولهتعاى(اسكنوهن ) والنفقة بقول 
تعالى( وللمطلقاتمتاع با معر و ی) وکذ| يثبتان بقول عمر رضى اللاعنه فانی سمهت رسو لاللاصى 
اله عليه وآلهوسلم بقول للمطلقة الثلث النفقة والسکنی ذا حديث النی ر واه الشاففى جنال 
الکتاب والسنة فی‌النفقة‌والسکنی‌جمیعا+«وقیل‌لراد با متا المنعة فینگد يكون الراد مایتناول 
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التمتع الواجب والستعب لبتناول جميم المطلقاتاويكو ن الراد بالمطلقات غير الذكورة فيما سبق 
ای الدخول بهاالسمىلها مهر أولا ویکون‌الاية عمولة على الندب هذا عندنا» وعندالشافعی 
المراد بالطلقات اعم والآية محمولة على الوجوب كما هو احد قوليه ولیذا قال صاحب البيضاوى 
أثبتالمتئعة للمطلقات جميعاً بعد ما أرجبها لواحدة منهن ولايخق رجعانتو جيهالمتعة وضع ف تو جيه 
النفقة ولهذا أخره صاحب الكشاف ولميذكرهالامام الزاهد ور الاسلاموصاحب الهداية مم انهم 
حنفيون* وهذه تتمةمسائ لالعدة والطلاق من سورة البقرة وسنذكر بواقيها فسورةالطلاق 
أن شاء الهتعالی فى مسئلة عدم الغرا رم نالو با والطاعر ن قوله تعالی (المتراىالدين خر جوا 
من ديار هم وهم لوف ف حذر امور ت فقال لهم الله موتوا آماحياهم "ان له دوا فضل على الاس 
و لکن آعثرالناس‌لایشکرون) اعلم| ن‌الابات فى عدم الفرار من‌الوت كثيرة وهذا او لها 
وقصتها علی‌مافیالسینی على ر واية انهليا نشأت الو باء فىفرية ودان قبل‌واسط خرج بعضهم 
من حواليهم وسلموا جميعاً وأستقر بعضهم فى بيوتهم فهلكوا فتيقنوأ انا لحر وج عن الو با سبب 
النجاة فيضى عليه الز مان ثم وثمالىان نشم تالوباء ف‌سنةآغری خر جوا من ديار هم میب 
وهم الوق كثيرة ثمانية آلاف اوأر بعون اوسبعون‌الق رجل وانیا خر جوا جمیعاً حذراً عن 
۲ ت وخشية فقاللوم الله موتوا أوقاللهم ملكان ملك من على الوادى وملك م نأسفلها فماتوا 
جمیعاً مامت جماعة من الاطراف والیوانب لیدفنوهم فعجز وا من‌الدفن لكثرة موتاهم واناموا |] 
ابداری حوالى الوق ليسكنوا فيها ثم مضى علیه‌الز مان بحيث لم يبق لهم حم ولادم تی‌ان 
يوماً مر بهم‌حزقیل بن سوریا عليهالسلام فشاهد هم عظاماً ومی ر میم فدعا الهتعالی وقال 
| يارب انظ رعليهم برحمتك واجعلهم احياء فبشره الله تعالى بان أقرأكلية فلانية حتى جيوا جميعا 
فلما قرأتلكالكلمة احياهم الله جميعا ليقر وأ ويقفوا | ن لابفر من قضاءالله وقدره هذ| مافيه*وقيل 
مشرلآف اوثلثون الفا فى تفسير الوف وقيل الوق بيعنى متألفون جم ع الى وهومن بدع 
التفاسیر علی‌مانی الكشان» وقیل‌قابیل مكان حز قيل عم * وقيلهم قوممن بنى أسرائيل دعاهم 
ملكهم الى الجهاد نف وا حذرا عن القتل فاماتهم الله ثمانية ايام ثماحياهم وعلى کل تقدیر فول || 
تعالى(المتر) تقر یر لمنسمع بقصتهم ماهلا کتاب واخبار الاولين وتعجيب منشانهم»*و يجوز 
۱ ن يخاطب به من لمير ولم يسمعلان هذا الكلامجرى جر ىالثلفمعنىالتعجب * (وهم الوف» 
حال من‌خر جوا(وهذر الوت)مفعول وان قال(فقال لهم الله موتوا) ولميقل فاماتهم الله تنبيها على 
انهم ماتوا مبتة رجلواحد بامر الله ومشيئته ول كالمشيئةخار جة عن العادة» والآل منهذهالاية 


































انه قد تقر راذأ وقع فى بلك وباء وطاعون حر مالفرار منه وكلأ حر مالدخول فيه * وفرضیآن 
| نثبت كلامنهيا من‌القرآن غر مةالدخول ف بلد وقع فیه‌الوباء ثبت من قول تعالى(ولاتلقوا 
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بايديكم الىالتهلكة) کماسبق ذكره وهرمة الفرار من البلد الذى وقع فيه يثبت من‌منهالاية || 
لان ألاتع الى ذكرها قصة وليس النفع من ذلك الا العبرة على السامعين من الك من الاسباب | 

التى نقلت عنهم ومی‌الفرار عن الوباء فعلم‌انه منم و بهذا الضیو نآیا تكثيرة فالقرآن سل : 
قو لتعا لی( قلا نالوت الذی‌تفر ون منه فانه ملافیکم )و كوه لايقال أن اللاتعالى لميرتب فی‌هده ۲ 
الآية عذابا ق‌الاخرةکما ير تب ذلك فی| كثر القصص مكيف يستدل بها على حرمة الفرار لانا أل 
نقول| نه یکنی ف‌هذا ترتب عذاب الد نبا و هو قولهتعالی(فقال لهم الله موتوا)بدون ترتب عذاب | 
الاخرة + غاية مايقال انەلملاچوزان يكو ن الغرض من هذه القصةهو بیان تعج ب احياء الوفمن 

الرجال بعد موتهمفىاحة واحدة لابیان فرارهم من الو باماویکون‌فائدنیا هو التشجيع للمسلمین 
على الجهاد وأن ا مو تكائ نلاحالة كماص رح بدف التفاسیر * وأيضاهوف بیان الفرار عن القتلءلىما 
ذكرت من الر واية الثانيةلافى بيان الفرار عن لو باء ويمكن أن يجاب بانالر وايةالثانية ضعيفة 
يدل عليه ذ کرام خرا ونهلوسلم أن القصد هو تعج ب احباءال ون من الر جال وا لقشچیم للمسلمين 
| على الماد فماذکرنا لا اقل من‌اشارةالنس وهوفحق التمسك مثل‌العبارة سيما اذا تأيى بالدیت أ 
| وهو قوله عليه السلام الفا رمن الطاعو نكالفار من‌الزمنی ای مسئلة التومبد والصفات‌تولتعالی أل 
(اللهُ لا اله ال هو ال حى القيوم لته سنة ولا نوم له ما فى السّموات وما فى اضر | 
من‌ذا الى یشفع عنده الا باذنه يعلم ما بین ايديهم وما خلفهم ولا بحيطون بِقَىّمنْ 
علمه الابما شاء وسح رس السبواتولارض ول هقی ومو اَن مط 
هذهالآية آیةالکرسی وهى جامعة للتومید والصفات باحس نوجه واكم فلذلك اخترتها من | 
بين أخواتها» فقو ل اله لا الهالاهو)اثبات للالوهية ودال على التوحيد والنزاع فى تقدير الوجود | 
والامكان أىلااله موجود الامواولاال تكن الامومشهور فيما بين العلماءمم الشبية واليواب» أ 
وقولتعالی(المی) ای النئيصم أن يعلم و يقد أو الباق الذى لاسبيل للفناءاليه على ماف الكشاق 
فيه أثبات حيوته وهوحى بحبوته الابدية والازلية + وقول (القيوم)اى الدائم القائم بتدبير الخلق 
| وحفظه فیهاثباتلاستقلاله وعدم اعانة غيره لافىامره ولافىامرغيره+ وقولهتعالی (لاتأخله سنة || 
ولانوم)السنة فتور يتقدم النوم#وقيل السنة ثقل ف الرأس والنعاس فالعين والنوم ف القلب أ 
على ماف الدارك ومودال على نف الغفلة عن نفسه ونق‌مایکون من‌سفاتالدوث وموتاً كيد | ٠‏ 
|| للقبو م لان من‌جازعلیه ذلك استعال أن يكون قيوما ول اغذه السنة والنوم لزالالسموات أ 
والارش عن الامساك » وفىقول تعالى (له مافى السموات وما ف الارض)اثباتمالكيته ونناد الأ 
| أمره وتصرفه و ننی شريكه أذ جميع ماف السيوات ومافىالارض ملکه‌فانی یکونل شريك | 
ويدخلفيه نفس!اسموات والارض أيضا بل‌موابلغ من‌فوله‌تعالی(لهالسموات‌والارض‌ومانبین)+ ‏ 











۳ 


| وتولتعالی(مرخالذی‌یشفع عنده الاباذنه) بیان لعظمةشأنه وکبر یاگه واثبات هيبة ر بو بيته وفیه 
دليل على نق الشفاعة للکفار على مافى الزامدی + واقول یلز م منه حواز الشفاعة بعد الاذن 
ف الجملة للمؤمنين فیکونر دا على العتزلة فى اتكار الشفاعة لاهلالكبائر * وقول‌تعالی(یعلم 

ما بين أيديهم و ماخلفهم )ای ماقبلهم وما بعدهم أو امور الدنيا والأخرة أومايدركونه وما لايدركونه 
والضمير لاف السموات والارض أو لمادل عليه من ذا ع لى ماف البيضاوى وهو دليلعلى 
اثبا ت كمالعليه *وقو لتعالی(ولاجیطون بشى منعلمه)أىمعلوماته بيان لعجز الخلق وجهلهم 
باصل الخلقة» وأقول ف أطلاق لفظ علمهد ليل على أن له علماقائها بذاته‌فیکون ردأ على العترلة لانهم 
قالوا عالم بلاعلم خلاى فوله‌تعالی‌بعلم وعالم فا نوم يطلقو نه عليه أيضا »و قو ل تعالى (الابماشاء) 
فيه أثبات مشیئته وارادته‌تعالی+ وقول تعالن(وسع کر سیه السیوات والارض)اماتصویر 
تعظیمه اوتمثیل جرد« اوالکر سى ماز عن العلم أواللك|والقدرة فیدل علیاثبات علمه و ملكه 
و فدرته اوهو العرش‌اوهوجسم تحت العرش کیاوردنیامدیث وهوفلك البروج عندا سکیا 
علی‌ماقالوا«وقو لتعالی (ولای ده‌حفظهما) ای لایثقلحفظ السموات والارش فيه اثبا تکمال‌قدرته 
وقلیق الاشیا* بارادته دون الآلات+ وقوله تعالی(و هو العلی) ای‌المتعالی‌عن الانداد والاشباه 
(العظیم)ای‌ساعقر : بالاضافة البه‌کل ماسواه‌فیه اثبات‌علوه عن‌صفات الحدوث وعظمته فى عزه 
وحلاله وملکه وسلطانه* ولا كانت الاية مشتملة على توحید الله وتعظييه وثمچیده وصفاته 
ولامدلول اعظم منهاوشرف العلم‌انیاهو بشرف العلوم كانت هذه الآية معظمة على الایات 
والسور ومکر مة بين القرآن ولهذا وردفى حقیا الاحاديث الصحاح حيث قال علیه‌السلام‌من 
قرأ آية الکرسی دبرکل صلوة مکتوبة لم يمنعه من دخول الجن لا للوت ولایواطب عليها 


الاصديق أوعايد ومن قرأما اذا اخذ مضووى امنه ألله على نفسه. وحاره وها رهاره وألابيات 





حوله» وقال سيد البشر آدم وسید العرب عمد صلی له علیه وآله وسلم ولافتر وسید شرس 
سلیان وسیدالروم صهيل وسید الحبشة بلال وسید الجبال لور وسید الايام يوم الجمعة 

وسیدا کلام القرآن سيد ال آن‌البقرة وسيدالبقرة آبة الكرسى»*وةالماقرئت هذه الآية 
|| ن‌دار الالجرها الشيطان ثلئنن يوما ولايدخلها ساحراوساحرةار بعين ليلة* وقال من قرأ آية 
الكر سی عند نام ی ىيصبع + وقالمنقرأ هاتين الایتین‌حبن يمسى حفظ 


بھما حر ی يصبح وان ترآهما حين یصبع حفظ حنی يمسىآية الكرسى وأول حم الوّمن الى 
والبه الصير *وقال ان اعظم آية الق[ یه الک سی من فرأهابعث اليه مللكايكتي حسناته 
وجو منسيئاته إلى الغ من‌تلك الساعة هذا کله فالتفاسير والاحادیث وامثال‌مذا | کثر 


من أن عص واظور من أن خف وفضائلهافى کتب الاوراد مشڪو نة معر وفة وقل ذ كرت نذأ 











۶ ۱۱۷ که 


منها فى کتابناللسی بالا داب الاحمدية فىأورادالصوفية كاف مسكلة زكوة التجارة وغيرها قولەتعالى 
( يي ین و و من يات کم بیط رجا لس من لیر 
ولاتيمموا ابیت منه شون ولستما خذیه الا ان تخمضوا فيد ونوا نله می 
هده الآية فز كوة القچارة وعشر أ خار ج‌وخیس العادن فقو له تعالی (ومیا اخرچنالکم) معناه 
ومنطيبات م اخر هنا لکم فهو معطونی على قو له‌تعا ی( من‌طیبات‌ما کسبتم )وق دامر الهتعالی 
ف الآية بانفاق طيبات المكسو بة وطيبات الخرجات من الارض والطيبات هى المبادا والملال 
على ما نص به القاضى والاول هوا لغتار عند الا كثر ين وقدصرح صاحب الدارك أن فىقولتعالى 
(من طيبات ما کسبتم)دلیلوجوب الزكوة ففأموال التجارة وذلك لان مكسو باتناهى تجارتنا 
وطريقه أنه أذا بلغ قبيتها نصاب أعدثمنين يب فيه الزكوة ويقوم بیاهو أنفع للفقرا* فىتعجيل 
الز 5 علی‌ماذ کر فى کتب الفقه * وصرح الامام الزاهدان فقول تعالى( وميا أخر جنا لكم من 
الارض) دليل وجوب العشر وفى كلام باق الفسرين آن‌مااخر جنا هو الحبة والثمار والعادن 
وغيرها ینت يتناول الآية عشر الغارج وخمس اليعادن جميعا وسنذكر مسئلة عشر 
الخارج فىسورة الانعام أنشا “الله تعالى وأمامسئلة خمس المعادن فمذكورة ‌الفقه مفصلا « 
وبا مله فق الاي دليلعلى هن المسائل *وقولهتعا ی( ولا تیممو| ابیت منه تنفقون)اماان‌یکون ۱ 
| منه متعلفا بماقدل او بما بعله فان كان متعلقا بماقدل کان اليعنى ولاتقصد وا ابیت من الهال 
اومما اخر جنا حال کو تکم تنفقون وان‌کان متعلقاً بیابعده کان‌المعنی ولاتقصدوا الخبيث حال 
كوكم من ا لبیٹ تنفقون نص بهذي ن التو جبهین القاضی البیضاوی × وقد ذکر صاهب‌الکشانی 
والمدارك التوجيه الاخير فقط * و بالجملهقدنهى اللهتعالى عن أعطاء الخبيث و كد ذلك بائكم 
تنفقون‌فیسبیل الله الردی(واستم با غذیه) ایو حالکم ا نکم لاتا خذو نهفی‌مقوفکم لر دائته (الا أن 
تغمضوأ) فيه آی‌الا ان تساحوأ فنه وتا خذوه على سدم لالمسامة من قولك آغمض‌فلان عن بعض 





































.حقه أذاغض بصره وقرى” تغيضوأ بالتفعيل وتغمضو[ بضم الميم وكسرها من غمض يغمضص 
ويغمضوا بالبناث للمفعولعلی مافىالكشان * ومن‌ابن‌عباس آن نز وله فیمن‌کانوا يتصد قون 
كشن التمر وشراره فنهوأ عنه و لعل هد يعم الصدنة النافلة والفريضة جميعاً وقد ذكر 


الفقهاء ایضا أنلايأخن المصدق الاالوسط ولايأغل رذالة المال ولاخياره فن الآية دليل عليه 


۱ أيضا وان لميصر حوا به لاثم قال أللهتعالى بعله (الشيطان يع دكم الفقر و يام ر كم بالفحشاء وه 


> رتست وو ديه ریت لوا وات هو دوع 00 > ۵ سا رہ۔٥‏ و ۵ سوه سس و سا سم و 

يع دكم مغفرةمنهو فضلا وا للهواسع عليم )(يو تى ا حكمة من يشاءومن پوت عکمتفقد اوتی خی لأ 
كثيرا وماي د ر ولو لباب ) هذه‌الاية فى سان فضل الانفاق أعم من أنيكون فريضةأونافلة 
ويتضمن فضلالعلم والعمل أيضا» والیعنی آن‌الشیطان‌یسدکمالانفاق الفقر ویقوللکم‌ان | 
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ااا سح 
عاقبة انقاقك انتفتقروا » والوعديستعمل ف الخير والشر (ويأمركم بالفعشا)لى النع عن 
الصدقات والبغلوالمعاصى علىمانقل القاضى (و اللايعدكم) ف الانفاق (مغفرة)لذ نو بكم (وفضلا) 
أىخلفا افضل مما انفقتم فی‌الد نيا او الآخرة(والله واسم هليم یوت الحسكمة)اى ققيق العلم واتقان 
العمل من‌یشاتمن عباده(وم نيوت الحكمة فقداوق‌خیر[ کثیرأ ومایذکر )ای ما يتعظ بمانص 
الله من الآيات اوومایتتکر (الا اولو الالباب)ای‌ذویالعقول السليية اوالعامل العالم هذا 
مضمون الآية «وقدتمسكبه الامام غر الاسلام البز دوى على أن العمل داغلف الفقه لان الحكمة 
فىاللغة هواتقان العلم والعمل وقد فسر ابنعداس | لشكمة فی‌قولهتعالی (يؤقالمكية من 
يشاء) بعلم الشريعة والحرام واملال فدل‌علی‌ان العمل داخل ف الفقه ومثل‌فولهتعالی(ادع الى 
سبيل ربك با حكمة وااموعظة الحسنة )و كوه وقداشار اليهصاحب المدارك ايضاحيث قال 
| الکية علم القرآن والسنة اوالعلم النافع الموصل الى رضاء اللهتعالى والعملبه واشکیم 
عندالهتمالی هو العالم العاملومكذ! ذ کره جماعة « ولعلتعالی انماذ کروبین‌مسائل‌لانقاق 
|| لیدل على أن الركوة ف‌العلم ایضاً واحب وموالدرس * وقدقال‌ملیهالسلام مثل علم لاينفع 
به كمثل كنز لاينفق منه‌اولان علم مسائل الانفاق والفرأيض والعمل بهاواجب على المؤمنين 


سا سوب ووه و س ولسسوسو وج 


کانة مكذ اجنطر بالبال د قال اللاتهالى بعت ( وماانفقةممن نفقة اوندر تم من ندر قا ناللهيعلمه 














یا لطامین م نضا لو اسدغات قنعدا میوان ود وولو له فهو خیرم 
را فم تتشتو نبیر مان آبتان اماالاولى فى تال اه 
والنذر والیعنی وما[نفقتم من نفقة قليلة | وكثيرة نی‌طاعة أومعصية سرا أوعلا نية او نذ رتم 
من نذر بشرط و بغيره فطاعة اومعصية فان اللفيعليه فيجازيكم عليه ژوما للطالبین)الذین 
ينفقون أوينذر ون فى المعاصىأويمنعون عن‌الصدفات اوايفاء النذو ر(من انصار)ای من 
ينص رهم من الله ويمنعهم من عقا بهم به فدات الآيية على الانفاق فرضا كان اونفلا وعلى 
وجوب أيقا"النذرفى غير العامی‌وسیجم دکره فى سو راان شاءاله » واماالثانية فق ابداء .| 
]| الصدقة واخفائها والعنی ان تبدوا الصدقات فنعم شیئامی ای ابدائها(وان تخفوها وتؤتوها 
!| الفقراء ) ای أن فوا الصدقة وتعطوها الفقراء مع الاخفاء فالاخفاء ( خير لکم ويكفر الله ) 
]| عنکم من بعض سیئاتکم على تقدير الغيبة وفيه وفىقول تعالی(فنعماهی)قراءة ختلفة يطول 
|| ذكر ما(والهبماتعملون‌خبیر )فیجازیکم على حسباعيالكم هذمضهونالاية فقرذکر اله تعالی 
|| السستةالابداء وجعل حسناوالاخفاء وجعل خيرا فقيل الاخفاء افضل ف‌الصدقات كلهافريضة 

|| كانت اونافلة ءلىمانص به فى المسينى على ر واية والاكثر ون على أن اله رف الفرايض والاخفاء 
| ف النافلة كما الصلوة والصوموغيره » وقال صاحبامدارك قالوا راد صدفات التطوع فع اهر 


(فی|افرایض) 














فى الفرايض أفضل لنق التهمة حتى اذا کان‌البرکی من‌لایعررفی بالیسا ركان اخفاءافضل وامنطوع 
آن‌ارادان‌یقتدی بدكان اظهارهافضل ومکذاقال صاحب الكشاف ونقل هو والقاضى البیضاوی 
عن‌ابن‌عباس رضى اللاعنه صدقةالسرف التطوع تفضل على علانيتها بسبعین ضعفا وصدقة 
الفريضة علانيتها تفضل من سرهامسة وعشرينضعفا «وقد ذکر الله تعالىآيات الانفاقات 


۱ والصدقات فرأيضهاونوافلهافى الق رآ نكثيرا وحن لكتى بهذا القدر ولم اذڪر من آیات آخر 


فى مواضعیا الاماتعلق به نفع‌جدید مایعتدبه لملایطولالکتاب ل فىمسئلة حرمةالر بوا وعذابه 


0 کک سل و 7 امسا اس و - اش او دم ست و وو وه | و - 
قول تعالى (الذين يا كلون الر بوا لايقومون الا كما يقوم الذى یتخبطه الشيطان من 


| و 


سین 5 ! سه هون ! > وس 0 5 سسا سین لو وسوس سس یی س ین اج سس و 9 
المس ذلك بأنهم قالو آنماآلبیع مكل الر بوا واحل‌لله البيع ورم الر بوا فمن جاءهمو عة 


من ربه‌فانتهی‌قله ماسو ن وامره الى الله ومن عاد فاولعك اصح ال هم فیها خلدذون) 
أعلم إن الآياتالواقعة فی‌حرمة الر بوا كثيرة فى القرآن سيجوع ف مواضعها أن شاءالله تعالی ولهذه 
الآية من بين أخواتهامزية لان لهاذ كرا فعلم الاصول ويتضمن فوأ دكثيرة فقو له تعالی(بتخبطه 


| الشیطان)| بط القر بعلىغير استواه كخبط العشواء وهو من زعماتالعرب حيث يزعمون أن 


الشیطان خبط لانسان‌فیصرم»وقول‌تعالی (من‌الس) معنأه من انون وهذا! ایضامن زعماتهم 
أن الجنيمسهفيتخبط عقل ومومتعلق بقولتعالی (لايقومون )أو بقوله تعالی‌یقوم او بقوله تعالى 
يتخبط يعنى الذين يآ کلون‌الر بوالایقومون يومالقيمة من الجنون الا كما يقومالرجل النى 
یتخبطه الشيطان أولايقومون يومالقيمة لا كمايقوم الر ملالصر وم من ا جنون |والا كمايقوم 


الذى يتخبطه الشيطان من‌اینون‌وعلی‌عذین فیکون نهوضهم وسقوطو مكالصر ومين لالاختلال ۱ 
عقلهم وا-ک ن لان له از یی بطونهم ما کلوامن الر بوافاثقلهم على ماف البیضاوی‌ومذ! العقاب علىكل 


من أخذ الر بوأسواءكان [ كلا وغيرآ كل وافاخص بالا کل لان الاكل من أعظم منافع امال ولان‌الر بوا 
شائع ف المطعومات وقول تعالی(ذلك بانهم)أشارةالىالعقابالنكور ای ذلك العقاب‌انما هو 
بسببأنهم قالوأ اناالبيع مثلالر بوا وكان اصل‌الکلام افاالر بوا مثل البيع الاانهم قدبالغوامن 


امتقادهم ىح لالر بوا حتی‌انهم جعلوه اصلافیظنون‌الر بوا ملالاظاهرا حتى أنهم شبهوا البیع به 


فى هق الحل لاانهم يظنون البيع حلالا ویشبهون‌الر بوابه‌ولا کان منظنهم التسوية بین‌الر بوا 
والبيعلانهم راو أنهم اذا اشتریالر حل مالایساوی درهماً بدرهيين جاز هکذا اذاباع درهما 
بدرهمین‌جازآذلافر ق بینهما ف العنی رده الله تعالى وقال(أحل الله|لبيع وهر مألر بوا) انکارا للنسوية 
بيتهمادلالة على أن القباس فی‌معارضة النص باطل ولهذاقال اهل الاصول ان‌هذهالایة نس فی‌حق 
التفرقة بين البيع والر بوالانهاما سيق تلاجلهذ! العنی ظاهر فى حق أحلال البيع وحرمة الر بوا 


لانه يفهم هذا العنى بدون‌سوقله * وققيقمذ! امقام ان البیع مبادلة مال جال والر بوا فى اللغة | ٠‏ 
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هوالزيادة والبی‌انیا شرع لاجل‌الربع والزيادة تكان جملااز دحمت فيهاامانى واشتبهانه ای 
زيادة حرمت‌فاعقه امدیث بياناله وهو قو ل عليه السلام الحنطة بالحنطة والشعیر بالشعير والتمر 
بالتمر وألاع بالماح والذهب با لذهب والفضة با لفضة مثلا بمثل يدابيد والفضلر بوا فالر سول 
| عليهالسلامنص على ههلا «الستة فوقع الاشتبا ه فيما ورأءها فتأملنافىعاة حرمة هذ هالاشياء 
فوجدنا أنه اذا كان الهنس متعدا كمايعلم بالقابلة وكانالقدركيلا اووزنا كما يعلم بألمائلة 
ویکون‌بدا ببديكونالفضل فهذهامالة _بواينى أذاييم بانطة اوالذهب ویکو ۷ 
زائداق | لکیل اوالوزن‌یکون ذلك ر بواحرا اماله فوحدنا الار ز وامثاله امثالا منساوية فى هذا 
| العنی‌فیکونلفضل فيها ایضاحراماوک لت عکمناصرمة التفاضل ف احص والنورةلاجل تل كالعلة 
اى القدر معالینس»«والشانمی‌رجمه‌اله تعالی قالان‌العلة ف مده الجرمة هوالطعمكما فالار بعة 
والثمنيةكماف الثمنين فيكو نالتفاضل فىالجص والنورة حلالالان هذهالعلة مفقودةفيهما» ومالك 
رحمه ألله تعالی قال أن ألعلة فى هذهالحرمة هو الاقتيات كما فىالار بعة والادخاركما فى الاخيرين 
فالتفاضل فیاللعم الفاسد والسمكالفاسديكون حلالالانهمالیسامایقتات و یدفر «و بالجملة مسئلة 
الربوا كبر مسائل‌القباس واعلىالجتهدفيه وال الاختلانی وم لالشبهة فىهذهالسئلة كثير 
ولهذأقال عبر رضى الله عنه خر جالنبی عليه السلام عناولمیبینلنا اہواب‌الر بوا اىبياناً شافياً 
ولكن خرج من هيز الاجمال إلى حيز الاشكال وعلم منهذ! التقرير أن آية الربوا نظير 
الغصوص |لجهول وااعلوم جمیعاوان‌قوله تعالى(وهرءالر بوا) غصص لقو لوتعالى (واحل اله البيع) 
لكنقبل بيانه بالاشياءالستة نظير القصوص الجهول و بعدبيانه بهانظير الخصوص العلو م وهذأ 
انا وزیادةققيقه ى|صول الفقفانشئت فار جم اليه« ومعنی‌قولتعالی (نمن‌جا"»موعطة) | 















الآيةفمن بلغه وعظمن اللاو ز جر بالنهىعن الر بوافا نتهى ای فأمتنع عن اکله(فل‌ماسلی)لی‌فلای و اخذ 


بیأمضی‌منه‌لانه‌اخذبه‌قبل نز ولأ للع یم(واه والى الله) ای‌یجاز به| نكانعن قبو لبود عظة فى صدق 
النبة ولیس من أمرةاليكمم من شيع فلاتطا لبووومنعادایالی|سقعلال الر ہوا اوالی‌الر ہوا مستعلالا 
الى نفس! كل الر بوا (فاولّكاصعب‌النار هم فيهاخلدو ن) لوده ا نماهو بسب استحلالآذهوکفر لا 
بسبب نفس | کله‌اویراد بهالمكث الطويل فلاتمسك للمعتزلة بهذه‌الاية فى ليد الفساق فى ألنار 

ڪن انا نم ذکرالاتعال بد أبتينة صلتسن نبا نار بولق الین خیرو هنامس تال 


مره ده ص 0 o‏ 
موسو سسوم چ ه ومون س وه وور 1o‏ و وج | سم و مس اوه عو مق 


تفلو ادوا رټ من الله و وله وان تبتّم فلکم رۇس اموالکم لا تظلمون ولاتظلمون 


وان كان ذو عسرة فنظرة الى ميسرة وان تصدقوا خی کہ ان کننم تعلمون) 
هذه ثلاث [یات‌الاولیان مذو افترك الر بوا نی( دين وألثالث فی‌دین العسر فقول تعای (ياأيها 


(الذین) 
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الذین آمنوا اتقوا الله) قالالفسرون‌رویان بنی‌ثقییکانلهم علی‌قوم من‌فریش وهم بنی 
مغيرةمال فطالبوهم عند حلولالامل بالال وال بوا وقداغوا ماشرطوا على الناس من‌الر بوا 
و بقیت لهم بقایافامرهم الله آن‌یترکو هاولايطا لبوهاحيث قال(وذر وأمابق من‌الر بوا) ای‌اترکوما 
۱ (ولاتطلبوهاان كنتم موٌّمنين)كامل الايمان وقول تعالى (فان لمتفعلوا) ای‌فانلم‌تترکو! ما بی من 
الر بوا بلتأغذوه(فاذ نو هرب من أللهو رسو له) ی فاعلموأ الكملايقومون عرب عظیم من الله 
بالنار ورسوله بالسي حي ث ارتکبتم مانهاءالله سول نقرى” فاد نوا بالقصر أوفاعليوا بهاغيركم 
أن فرى” فاذنوا بااد * وروی أنه لما نزلت الآية قال ثقبف لا ایدی لنا عرب الله. 
ورسوله* وف البيضاوى وذلك بقتضی أن ۳ الرتد بعد الاستتابة حتى تفى* الى امر 
| اله كالبافى ولایقتضی‌کفره ولم‌اطلع عليه من کتب‌ايی حنيفة رممه‌اله تعالی شيئابل قدصرح 
الامام الز آهد أنه قبل معنی قول تعالی( فان لم تفعلوا) فان لم توّمنوا باعریم الر بوا 
ڪفرتم فتبصر ون حر با لله ورسوله وقوله تعالی(وان تبتم)أى من الارتباء واعتقاد حلا ومن 
الارتباء فقط فلكم روّس أموالكم لا تظلمون المديونين بطلب الزيادة عليها ولا 
تظلمون بالنقصان‌منها يعن ىأ > م أن لم تنو با من الارتباء وتظلموا على الديونين بأخذالر بوا 
فلا تسام لكم رۇس اموالکم بل تطلمون انتم بالنقصان منما فان‌الر بوا وان‌کان مز يد الال 
ظاهرا ولكنهينقصه سا لانه يذهب برکةالال الذی بدخل وان لم‌تتو بوا من‌اعنقاد | 
امحل تطلمون نتم بعدم اعطاء رس امال‌ویکون مالکم فیثّا حينئل للارتدادمکذا يخطر با لبال « 
وقداعچب صاحب‌البیضاوی حيث قالاولا وان تبتم من الارتباء واعتقادالل ثمقالثانيا ويفهم 
منهأنهم أن لم بتو بوا فليس لهم رأس مالهم فهو سدید على ماقلنا وان‌الصر على التعليل مرتد 
ومالهقءهذ |كلامه + وقدرصا حب اللکشانیاولاوان‌تبتم من الارتباءفقط ومکمثا نیابا نهم أن لم‌یتو بوا ۱ 
یکون مالهم امین وم تفه وقدر من‌الارتباءفقط وةو لوتعا ى ( وأ نكانذ وعسرة) 
ل‌ایضا فشان بنىثقيق حین‌طالبوا بنى مغيرة باصل‌الدین ز جرا وتعجيلا وتابواعن‌الر بوا 
| واستمیل بنو مغيرة من بن ىثقيق الى وق ت اليسار عجرا وتأجیلاه ولفظةكان تامةف قراءة الجمهور 
وذوعسرة أسمه * وف فر*ة عثمانذاعسرة خب ركان فوى ناقصة والضمير للمدیون والعت ىأن وقح | 
غريم من غر مائكم ذوعسرة اوان‌کان الدیون ذاعسرة فنظرة الى ميسرة ای فا حكم اوالامر ||| 
أنتظار الىيساره ای‌انظر وا پالیها الدائنون إلى يسار الديون ولاتعجلوا بطلبه لانه مضطر فى 
هذا الباب و بهنه الاية تمسك صاح ب الهدايةفكثير من‌الواضع* منیا ماقال كناب ادب‌القاضی 
أنه عبس القاضى الديون بطل الغريم فانلم يظهر له مالذلى سبل یعنی بعد مضى الدقلانه 
أاستعق النظرة .إل ىاليسرة فيكون حبسه بعد ذلك ظلما* وقول تعالى(وان تصدقوا)لى تصدقكم 
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برس اموالکم كلها أو بعضیا بالابراء على من هسر من غرماشکم خیر لكم ایا کثر ثوابا من 
الانظار أوخيرلكم مماتاًخذون أنكنتم تعلمونفضيلته *وقيل اراد بالتصدقالانظار لقول عليه 
السلام لاعل دين رجل مسام فبؤغره الا کان له بكل يومصدفة هکذا ذكر وا ولكن علی‌هذا 
التوجيه الاخير يكو ن قو لهتهالى (وان‌تصدقوا خیرلکم) بعینه مفهو مقو لودع الى (فنظرةالىميسرة) 
كما لايق بل يلز مالتناقض بينهما ظاهرأ فان مفهو مالاول انتظار وامب ومفهومالثانى انتظار 
مساعب +وذکر الامام الزاهد قصةالاية بتفصيلطويل وذكر انها على ر واية نزلت فی‌شان‌عباس 
رضی‌آلله‌عنه حیث از ی‌للناس شین اسلم اراد أنيرده فقيلله وذر وأما بق من‌الر بوا آن‌کنتم 
موّمنین فقال‌العباس انا مؤّمن وتر لك الر بوا وهين سم عالعباس رضی‌اللاعنه تمامالآيات قال 
تبت وترکت روس اه موألهم وتصدقت علیهم وان‌الاية رد علی‌العتزلة حيث سم یآ کل‌الر بوا 
موّمنامع انه من افش الكبائر هذا ماقال د ثم ذکر اللهتعالى بعد آيةفاصلة بيان بيع السام وکنابة 
مدته واملائه والاشهاد عليه والرهن عند فقده فى آيتين أو يلتين أذكرهيا عماعیا وأفسرهما 
دفعة دفعة فا بتدأءالاًية الاو لى قولهتعالى (یاآیها اين امتا اذا نام شم بدین ی اجل‌مسمی فا عتبوه 
ولیکتب بينه م كاتب بالعدل 7 لا یاب اتب آن يَعتب كما علمه الله قلعتب ليلل اذى 
عليه الق ولتق الله “ريه دلایبخس مه شیم فان کان الذى عليه الق سفيها آو ضعیفا 
اولایستطیع أن يمل هو فليملل وليه بالعذل) TE‏ 
بعضا بدینای تعا ملتم بدين موحل إلى أجل مسمى أىمدة معلومةفا کتبوه أىذ ل كالدين وهذه 
الآية وان‌کانت ظاهرة فكلدين سواءكان مبيعا اوثمنا الا انه نقل عنابن‌عباس رضى اللاعنه أن 
اراد بهالسلم و بیذا العنى قال ف الهداية السلم عقد مشر وع بالكتاب وهوآية الداينة فقد 
قال ابن عباس رض الله عنهما اشیدان‌اله تعالى احل‌السلم الضمون الی‌اجل معلومفكتابه وانزل 
فيها اطول آيةفكتا به وتلا قول تعالى(ياايها الذين امنوا اذا تداينتم)الآية هذا لفظه وقد عام 
منذلك حدالسلم ایضا وهو بيع الشئ على ان يكون دينا على البائع بالشرائط العتبرة شرعا 
فالبیم يسمى مسلما فيه والثمن رأس الال والبائع مسلما اليه والشترىر بالسلم »و الزاسى 
أن الآية عامة ف السلم وكلدين يصع في هالاجل غو الاثمان وعقودالتجارات الاالقرض فانهلم 
يدخل فيه لانهلا يقب ل الاجل وأنهليس بعقدالداینه* والفرق بین‌القرش والدين أ نالقرض ما 
ایکون بجنسة مثل‌ان‌یقرضه درهماالآن ليعطيه درهما عوضه‌غدا أويقرض شعيرا ليعطيه مثل ولا 
يقبل التأجيل ومعناهاذ! وعدا الى مسبى معي نفل الطالبةقبل* وقد امر الله بالقر لسن ندبافى 
اکثر الواضم ومعنى القرض امسن خ آنلا يطالبه من عند نفسه وأنأعطاه الستقرش لايأخذه 


عليه زيادة ولاز به نفعا وهوق ل مغنى التصدق ولهذ| قبل[لقرض سۇ ال وا دين مایکون على | 


(أختلاف) 
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۱ اختلاف البنس ويكون واجيا ف الذمة ويكو نالطا لباحین الاجل مثل ثمن [لبیع وڪوه ولعل لهذأ 

الفر ق‌فال(فاذ | تداینتم بدین)لیخر جا لقرض *وقالوا انما احتيج الى ذکر فولتعالی(بدین) ولم | 
يق لأذا تدأينتم إلى امل مسمى لیکون مر جعا للضمیر الذی‌فی‌قول‌تعایی(فا كتبوه)لانه رأجع إلى ۱ 
قول تعالی(بدین)فلولم ی ذکر لوجب أن يقال فا كتبوا الدين فلم يكن النظم بذلك الحسن 
ولئلایتومم أن التداين بیعنیالجازاة كما قيل دناهم كما دانواولانه يعلممنه ا نالدين نوعان | 
حال ومؤجل ولاخنی عليك أنتنويعالدين ال ىالنوعين أنمايفهم من قو ل‌تعالی( أجل مسمى) لانه 
از علممنه أن الكتابة انما يشترط اذا كان الدين إلى اجلمسمى اما اذا كانت لاالىاجللايشترط 
| الكتابة الا ان يقال يعلممنه ذلكصر جاهثم انهم اختلفوا فيمابينهم فقا لالشافعى رح هو ز السلم | 
حالا ومو ملا وعندنا لاصوز الامؤجلا والدليل عليه قوله‌تعالی(الی اجل)کماقال صاحب‌الدارك أل 
وفيهد ليل على اشتراط الاجل ف السلم ولكن بعد امعان النظر لايصاع دليلا لان مفيومالآية أ 
شرط الكتابة فى الدين الؤّجل ولايغهم منه ان السلم لاوز الامؤجلا ولعللاجل هذا العنى لم 
|| يتم به صاحب الهداية بلاحقج با حدیث حبث قال‌ولنا قوله علیه السلام الى احل معلوم فبيا الآ 
روينا»* ثم الاج ل السبى أن يكو نمدة معلوهة بحيث لايفضى الى اناز عة مثلأن يقولالىشهر 
اوسنة أوغير ذلك لاان يقول الىالحصاد والدياس أوقدوماكاج اوغبر ذلك لانها تفضی‌الی 1 
النازعة فینبغی أن يكو ن السلم موجلا باجل معلومكما يد لعليهقو لهتعالی(مسمی) والاج لاد ناه الأ 
شور وقيل ثلثة ایام‌وقبل| کثر من نصف يوم والاول اصع وجملة مايشترط فی‌السلم عن دا ىهنيفة از 
رحمه أله سبع شرائط جنس معلوم مثل‌ان يقول حنطةاوشعیر ونوع معلوم‌مثل أن يقول سقية ا 
أويخسية وصفة معلوم مثل أنيقول جيدأوردى ومقدار معلوم مثل أن يقول عشرين كيلا أو الأ 
ثلثين ذراعا واجل معلوم وفيه خلا الشافعى ومعرفةمقدار رأس الال وتسميةالمكان الذى 
يوفيه فيه وفيهما غلایای‌یوسی وید رحمه الله فهزه سبع شرأيط مذكورة ف الفقه مفصلا» واما ||| 
| كتابةالدين التى أمرناألله بهاق‌قوله‌تعالی(فا کتبوه) خبهور الفسرین‌علیانه للندب‌والاستعباب | 
ولیس نشرط وأجب یواز الدين والسلم بدونها وأئما أمرنا بها لان ذلك أوثق وآمن‌من‌النسیان 
وأبعد من الجعود * ثم شرط فى الكتا بة كتابةالعدلهيشقال (وليكتب بيتكم کاتب‌بالسل) ای ًإ 
]|| وليكتب كاتب متصف بالعدالة مأمون علی ما يكتب ای‌یکون كاتبا بالاحتياط لا يزيد 
| علی‌ما يجب أن يكتب ولاينقص عنه» وفیه‌دلیل على ان يكون الکاتب فقبها عالياً بالشر وط | 
حتی عوع مکنوبه معدلا بالشرع وهو فا لقيقة امر للمتدائنين باختبار الكاتب وان 
لایستکتبوا الافقیها متدينا حتى يكت ماهو متفق عليه هكذ! ف المد ارك + وقول‌تعالی(ولایابکاتب 
أن يكتب كما علیه الله فليكتب)نهى للكاتبين عنترك الكتابة اولا ثمأمر لهم بهاثانيا» وقول 
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تعالی( كما علمهالله) امامتعلق بقول تعالی(ولا یاب کاتب) و بقوله تعای(فلیکتب)وعلی الاول 
یکون نهی مقد ۸ الامر به کل[ ك وعلى الثانی نهی مطلق والامر مقبد وآ لیال ۱ 
واحد والتشبيه أما أما ن الكتابة الحقة أوترغيب فى حق النفع وت اصل المعنی لایمتنم احد 
من الكاتبين 0 مثل‌ماعلم الله كتابة الوثاق لایسل ولایغبر فلیکتب‌تاك الكتا ابة 
البتة لايعدل عنها والعنى لايا بكاتب أن ینفم بكتابتهكما تفع الله بتعليمها فليكتب البتة وعذ کی 
قبل أحس نكما أحسن الله الىك »و با مملة هزهالكتا بةعلىةو لفرضكفاية وعلى قولفرض عين بشرط 
فرأغ الكاتب وعلى قو لكان فرضا ثم نسخ بمابعده وهو قو له تعالى لايضا ركاتب ولاشويد وعلن قول 
الام رللندبكذ! ف الحسينى» وف الزاسى أن هذا الامركان فى ابتداء الاسلام لقلة الكاتبين الم 
يضيع ألحقو ق ثم نس بقولهتعالی( ولايضا ركاتب ولاشهيد)واقو ليمكن انيصر ف احرءة أ والوجوب 
الى القيد وهوقو لهتعالی( كماعلمه له ایلاباب کاتب ان يكتب بالعد الةأوفليكنب بهاوقوله تعالى 
یل تیلباق )بيان الاءلاعراالموالاملال و میعی ان الكاتب را نکن غیرالتعافدین 
ا ثا عادلا ولکن صاحب العبارة والاملاء يحبأن يكون من عليه الق ای‌الدیون عليه وهو 
۳ ف بيع السلم ولیس الراد منهان یکون مايكتب الكاتب بعين مبارة الدیون علبهاذ ر بها أ 
يعجز الانسان عن عبارة عر بية أوفارسية بل المراد أن یکون افراره بعینه عضور الکاتب 
بتاك العاملة بای‌لسانکان وانها يشترط ذلك لانه هو المشهود علىثباته ق‌ذمته واقراره ۰ به فبكون 
ذلكاقرار | على نفسه بلسانه*(ولیتق الله‌ر به)اىوينبغى أن بتق‌الذی عليه الدين ر به واه 
الاقرارفلايمتنع عن الاملاء فیکون جحود | کل‌حقه (ولایبخس منهدشيئًا)لى ولاینقص منامقالذی 
عليه شيأ فى الاملاء فيكو ن جعود البعوض حقه وه[ کله حک م من يستطيع الاملا” * وأماحكم 
غسره فيا له فا نه ةن كا ا فا نك لبون عليه ساي ای ”5 
EIT‏ ملاء ا امدق رای تقال 0 تسیر | لوی هنا ۲ 
الذى پلی‌امره « ويقوم مقامه من قيم قيم أ نكانصبيأ او خدل عقل أووكيل آومت رجم ان‌کان غار 
مستطيع وهودليلعلى جریان‌النيابة ف الاقرار ولعله مخصوص بمايتعاطاه القيم أوالوكيل هذا 
لفظه وهكذ| فسره صاحب الكشاف ولم يذكر دليل جريان النيابة فالاقرار وليس فكتب 
أبىهنيفه رحیه الله مايدل على جوازه أونفيه غير أنهم قالوا أذا اقرالوکیل با خصومة على مّکله جاز ] 
عندالقاضی ولم چز عند غیره خلافاللشافعیرحمه الله د ثم‌لمافرخ عن بيان الکتابة والكاتب 
والاملا* شرع بعدها فى بیان الاستشهاد منصلا عقيبه فقال ( واستشیدوا شهیدین من | 





(رجالکم) 
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رجالکم فان لم کون رجلین فرجل وامراتان من ترضون من الشهداء ان تضل 
احديمما فتذعر احديهما الأخری ولاياب الشّهداه اذا ما دعوا)فقولهتعالى( واستشهدوا)عطف 
علی‌قو له (فا کتبوه) فاللهتعا لى أمرنا باخذ الاستشهاد حين عقدالدی نكما امرنا بکتابته لیکون 
تمسکا عند الائكار »ثم نوع ذلك على نوعين الاول أنيكون الشاهد رجلین والثانىانلم يكن 
الرجلان موجودين فرجل واحد وامرآتان قائمتا نمقام رجل آخر وف‌جعل الرأتينقا ثمة مقام 
رجل‌حالکو نهمامع رج ل آخر اشارة الیانهما لاتقومان‌مقام رجل واحد مطلقاحتى جوز شهادة 
ار بعة نسوة مقام رجلین بل لاجوز شهادتهن على الانفراد الافیما لايطلع علیه‌الرجال مثل 
الولادة والبكارة وعبوب النساء فا فا نه‌یقبل‌فیها شها دة امرأة واحدة عندنا وشهادةار بع منهن‌عند 
١‏ لشافعى ومثل هذهأ لشهادة ای شهادة أمرأتين مع رجل مقبولة عندنا فى جميع ماعد! اکدود 
والقصاص وعندا لشافعی ف الاموال خاصة * فااصل‌ان فالزنا يجب شهادة ار بعة م نأل رمال 
بالاتفاق لقولتعالی (فاستشید وا عليهن ار بعمنکم) ولقولهتعالی(ثملم یا | بار بعتشهداء) وف | 
غير الزنا من | دود والقصاص تقبل‌فيها شهادة ر جلین فسب بالاتفاق لقول‌الزهری مضت السنة 
عن‌رسول‌الله صلی‌الله عليه سم والخليفتين من بعده أنلاشهادة للنساء ق‌الدود والقصاس 
فيعتبر ماهو الاصل وهوشهادة رجلين فقط وفی‌غیر احدود والقصاص أن کان مما ر لع عليه 
| الرجل يقبل شهادة رجلي نأو رجل وأمرأتين سوأءكا نمالا أوغير مال عندنا وعندالشافعیان 
ا ن مالاأوتوابعهكالبيع والشراء وشرط الخبار والاحل والاجارة والاعارة وأمثاله يقبلشهادة ر جلین 
أورجل وامرآتین وان لميكن ن مالا کالنکاح وأمثاله لایقبل‌الاشهادة ر جلین‌فقط وأ نكان مما لايطلع 
عليه الر جال كالولادة وصوها يقبل فيه شهادة أمرأة وأحدة عندنا وأر بعة منهن عند الشافعى 
ودلائلها مذكورة فى ألطولات» ثم للشهاده شر وطمنها الاسلام والعدالة وهما الکو ان فالآية 
اماالاول فلتوله‌تعای (من رجا لكم) أذمعناه من أهل ملتكم وهم اهل الاسلا مکذل فىالتفاسر 
وهذا القوللايصم د دلیلاللشافعی ومالك فيماذهبا البه‌انه 59 الاما شهود فجميع الباب 
حَتی لايسيع شهادة الکفار بعضهم على بعض لانه‌آنما ذكر ذلك فىمقابلة السامین مع‌السلین 
كما شیر ندمت تا (وليكتب یک ولهذا حکم ‏ بوحنيفة رحمه ألله بانه 
یشترط اسلام الشهود فيما اذا كان على أمسلمين فلا يسمع شوادةالكفار الاعلى الكفار خاصة» وأما 
الثانى فف قو له (ممنترضو ن من الشهداء)اذ المرضى الطلق‌هو العدلفكانه قيل مم نتعرفون عدالتوم 
وتعنيدون على صلاحهم فينبغى أن يكو نعادلا* و به تمسك صاحب‌الهداية فىباب الشهادة 
ولكن قد صرح فى با بالقضاء أنه لاینبغی‌ان يقب لالقاضى شهادة‌الفاسق ولوقبل جاز عندنا 
وقالالشافعى الفاسق لايقبل شهادته اصلا ولعللهن! العنی‌فال صاحب‌الداركگ وفيه دليل على 





























أن غير الرضی شاهد لان مفهوم الآية استشهد وا شهبدین من‌الشهدا* الذین‌ترضون منوم فعلم 
| آن‌من‌الشهداء من لاترضون منوم لعلمكم بعدم عدالتهم‌فیکون الشاهد اعم من‌ان‌یکون عادلا 
اولاءواما البواق من‌الشروط وهى الجر ية والبلوغ والضبط ولفظ الشهادة فسبعر فف مواضعها * 
۱ ويمكن آن‌یثبت شرطية الضبط من‌فولتعالی( ان‌تضل أحديوما فتذکر أحديهما الاخری) سواء 
]| قرى” أن تضل بفتع أن اوکسرها على انها مصدر ية بتقدیر الارادة اوشرطية وتذكر بنصب الراء 
| علی‌انها معطوفة على تضل اورفعیا علی‌انها جزاء الشرط اوتذکر بالتغفيف من‌الاذکار لانه 
بیان لوجداحتياجالرأتين عوض ر جل واحداذمعناه انماجعلت الرأتان مقام رجل واحد ولم 
یکتن بواحدة منهما لاحل ان‌نسبتامدیهما الشهادة فتذکر بها صاحبتها الاخری لان‌النسیان 
| نی الرأة غالب* ون الکشا ی انیب من الله ارادة الضلالة فکان العبارة على ااقلب ای ارادة أن 
| تذكر احدیهیا حينتض ل أحديهما ولعل انما احتاجالیذ لك رعاية ان هبه فی الاعئزالكمالا عن + وانما 
مالاليه القاضى البيضاوى نظرا إلى الواقع اذ الفرض هوالاذ کار دون‌النسبان و بالجيلة فقد 
]| علم ان‌الضبط شرط ف الشاهدين فلونسى احدهما وصف الشهود به اوقدره اووفته أومكانه 
اوخالی احدهیا الأخر فى هذه الاشباء يردكلاهما ولایقبل الشهادة + وهكذ! اشتراط 
| لفط الشهادة يبكن أن يثبت من هذه الآية ومن جميع ماذ کر فيها بيان الشهادة 
Ê‏ کماصر ح بهصاحب الهدايةميث قال وامالفظالشهادة فلا نالنصوص نطقت باشتراطها اذ الامر 
فيها بهذا اللفط حتی‌لو ام ی کر لفظ الشهادة بل قال أعلم او أتقنلميقبل شهادته هذالفظه وكذا 
ما ذكر ف الحسينى من‌ان معنی توتعلی (من رجالکم) من رجال السلمين الاحرار البالغين 
ويمكن أن يثبت به شرط الحرية والبلوغ ايضا من الآية كمالا جع« وقولةتعالى (ولاياب 
الشهداء أذا مادعوا ) عتمل معنين أحدهيا أن يكون معناه لايأب الشهداء لاداء الشهادة 
بعد ما تحملوا أولا اذا ما دموا إلى مجلس الحكم فيكون ذلك بيعنى الامر للوجوب 
وثانيهما ان لاياب الشهداء لتحيل الشهادة فسموا شهداء باسم ما يؤل فیکون ذلك بمعنی || 
۱ الامر للندب اویکون منسوخا بقوله تعالی (ولا يضار کاتب ولاشهيد ) *وفى الکشان 
من قتادة كان الر جل يطوى ف الجداء اى المچیم‌العظیم فيه القوم فلا یتبعه منهم واحد 
فنزلت + وصاحب الهداية قد جزم بالیعنی الاول عبت ال فى اول كتاب الشهادة ان ۰ ۱ 
الشهادة فرض بلزم | لشهود سنا نا اذا طالبهم الدعی لقولهتعالی ( ولایآب الشهداء 

اذا مادموا ) ولکن ينبغى أن يعلم أنهذا فى غير ال حدود وأماالشهادة فى الخدودفيةكير فيها الشاهد 

بدن | استر والاظیار بل الستر افضل لقوله عليهالسلام من‌ستر علی‌مسلم ستر أللائعا لىعليهى 

الدنيا والاخرة ولكن فالسرقة عب أنيشهد بالمال فيقول اخذ الال احيا* 24 قوق السروق | 






































(منه) 





۳" 4 

| منه ولايقول سر ق محافظة على الستر دثم ذ كر اللاتعالى بعت بیان الكتابة تأكيد| وعدم وجو بها 
ف بعض المواضع وبيان الاشهاد فقال (ولاتستموا ان تکنبوه صغیراوعبیرً ا ىاجل فلكم 
اقسط عندالله واقوم للشهادة وادئی ابو لا آن تعون نجارة حاضرةٌ تدير وها بیت 
ليس عم جاع تابن وشو دبیم ویشار سا ومیل ون تما 

| فاه فسوق بكم وانَقوا الله و ویعتکم الله وال کل شی» علیم) فقو لاتهالى (ولاتسأموا)عطق 
على قول‌تعالی (فا کتبوه) اوغیره من الیل وهو اعادة (أسئلة الكتابة تا کیداله و ضصیصا 

1 عليه والسأم اللال اوالکسل والضميرق قول‌تعالی(ان‌یکتبوه) للدين اواحقاوالکتاب ومعناه 
على الاولين ولاتملوا يا ايها الداینون لكثرة مدانانکم ان تكتبوا الدين او الاق صغيرا كان 

8 اوكبيرا الی‌وفتملولالذیاقر به‌الدیون او اتفق‌علبه الغريمان وعلى الاخير ولاتملوا أن تکتبوا 
الکتاب ختصرا کان!لکتاب او مشبعا الى اجله+ وقالصاحب اد ار عت التوجمين الاو لين وفيه 

| دلیللی جواز السام فى الثياب لان مايكال ويوز نلايقال فيه الصغير والكبير وانما يقال فى 
الذرعىهذ! لفظه»وعصو له أن الصغبر والكبير وكذا القليل وابكثير انمايقال على الدين 

او اح باعتبار امسلمفيه والافليس الغرض م نكتابة الدين وا حق مجردكتابة السلم فيه بلكتابة أسم 
التدائنین ومقدار رأ س الال والسلم فيه مع اهنس والنوع والصفة والقدر والمكان وغير ذلك علی 

]| ماعرف وقدجرت عادتهم باطلاق الصغير والكبير علىالذرعى واطلاق القليل والكثير 
علی‌غبره فيفهم جواز السلم فالثياب وانیا احری هذا الکلام دفعالن توهم عدم جوازه من 
قوله عليه السلام من أسلم منكم فلیسلم فى كيل معلوم ووزن معلوم الى أجل معلوم لانه 
رد أن خالی فيه حقبقة اذلم يوجد فیه‌خالی ظامر » قال صاحب الهداية و جوز السلم ف 
الثياب أذا بين طولاومرضا ودقة لانه اسلم ‌معل وم مقدور التسلیم على ماذ کرنا وان كان 
ٹوب حر يرلابد من‌بیان‌وز نه‌ایضا لانه مقصودفبه هذا کلامه + وقوله‌تعالی (ذلکم) أشارةالى 
أن تکتبوه ای کتابتکم الدین اعدل عندالله وأقوم للشهادة ای‌اعون علی‌اقامتها( وادنی أن 
لاترتابوا)ای‌افرب منانتفءالریب للشاهد و اما کم وصاحب الق فانهقديقم الشكف القدار ' 
والصفات واذا رجعوا أ ىالمكتوبزال ذلك و لفط اقسط واقوم افعل التفضیل مناقسط وافام 

| على مذهب سیبویه اومن قاسط بیعنی ذی فسط وقویم وأنها صعت الواو فىأقوم کماصعت 

۱ فى التعجب بوده على ما فى البیضاوی والف ادنی منقلبة من‌الواو لانه من الدنو على مان 
ظ الدارك وقولتعالی(لاانتکونتجارقماضة تدير ونه بيككم) استثناء عن الامر بالكتابة وتمارة. 
سه حاضرة امامنصوب علی‌انه خب ركان وتدير ونها صفةله والاسم مضمر كما فىقراءة عاصم أو مرفوع 
على أنه اسم كان وهىح تامة اوخبر ها تدیر ونها كمافى فرأة آخر ين يعنى الا ان‌یکون التجارة 
سس ااا ااا ت ا 
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اوالعاملة تبارة حاضرة تدیر ونها بین‌آیدیکم ای تعاملو نها یداہیں یڈ ليس علیکم جناح فى 
ترك الكتابة لبعده عن التنازع والنسيان +والتجارة ا حاضرة باعتبار الظاهر موالاجاب والقبول 
الحاضر فا نأجرى علىمعناهالحقيقى فكل بد بيع سلما أكان أوغيره يكون كذ لكفلماقيد بقوله‌تعای | 
(تدير ونیا بینکم )خر ج‌منالبیعات‌ما کان‌الشمنوالبیعمو جلاآوغیر حاضر فی‌الجلس اوغیر مقبوض 
فبه وبقی ما کان‌البدلان مقبوضین فيه سواء كان عينا بعين كما فى القابضة او ٹمنا بث نكمافى 
الصرف أوعينا بثم نكما فى الطلق امالی وان فسر التجارة بمايتجر فيه من الابدال کیاصرح 
به صاحب الكشاف خرج به البيع والثمن الؤجل اوغیر الحاضر فى الجلس ولكن لايفهم 
التقابض منهما فيهفاحتاج الىفولتعالى (تدير ونها بینکم)*«و بالجملة اذا كان البدلان مقبوضين 
فى الجلس: يرخص فىتر ك الکنا بة »وقول تعالى (واشهدوا اذا تبايعتم )تمل آن‌یکون متعلقا 
بکل‌ماسب ق ای اذا تبايعتم مطلقافاشهد وا لانهاحوط وعتملانيكون متعلقا بالقجارة الحاضرة فقط 
ای اذا تبايعتم هذا التبايع فاشهدوا وعلى كل تقدير الامر للند ب وعندالبعض للوهوب فاذا كان 
للوجوبفاختاى نی احکامه ونسخه وهكذ! الحال زجب الاوامرالتى سيقت واو ان ت ار 
کاتب ولا شهید)عتمل البناء للفاعل لقراءة عمر ولایضار بالکسر و عتمل‌البنا*للمفعول للقر*ة ابن 
عباس رض ولابضار بالفقح ف على الاول نهىع نأضرارهما للمد ائنين با نلايجيئا او عر فافى الكتابة والشهادة ۱ 
وعلى الثانىنهى عن اضرارالدائنين لیمابان‌یعجلا ويكلف اشر وج للكنابة والشهادة و بانلايعطى 
الكاتب ولاالشهيد موّنةجيئه حبث كان فینئذیکون ناسها لقو له تعالى (ولايأ بكاتب ان‌یکتب) 
وقولتعالى (ولايأب الشهد|*اذا مادعوا)ءلى قول وعلیکل‌تقدیر فالفرار منهی‌وان تفعلوا ای الفرار 
فانه‌فسوق وماٹم بكم وانما كر ر لفظالی‌ثلث ث جملة متصلة أعنى قو لوتعالى (اتقوا الله ويعلمكم الله 
والله بكلشى ”عليم )سكو نكل منها مستقلا ولا نه أدخلف التعظيم من الكتابة وهذ| تمام الأية الاولى* 
ثمالآية الثانية متصلة بها مذ كورة بعدهاو فیها ببان‌الرهن وعدمه عند فقدان الكاتبو بیان 


۱ ۷ الشهادة وهى فولتعالی د ( وان نم على سفر ولم ا تجد وا اتبا قر هان مقبوضة" 
فان آمن بعضكم بعصا یو د نی ۳ تن آمانته و لتق له ربه ولاتکنموا الشهادة ومن 
یکنمها فاه اثم , قلبه وله بما تعملون علیم ) فقول تعا لى كاتبا بلفظاسم الفاعلوقرً انماس 
وى کتابابالسدر وق ی* کتبا وکتابا ایمعین »ولفط ان رنکسا 

ن الهاء ينا 








والالف جمع کثرة للرهن وفری* رهن بضم الرا" والها* وهو ایضاجمع وقد سک 
ومقبوضة صفة له وهو مع الوصوف مبتدأ عذوی اد رأوخبر ڪذوف البتداً اوفاعل فعل 
وی وقولوتعالى اؤتمن صلة للذى وهو مع صلتهفاعل فليو د و مانته مفعو له*وقو له 0 
(ولیتق‌الله)ر بەعطف على فليو د وقو تھا لی‌فا نه[ ثم قلبه | آثم عاملنی‌قلبه اوخبر لهعل ی وجهین‌اذ 
ass]‏ 
(عرفت) 
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۳ عرفت هذا فقولتعالی (وان ڪنتم علی‌سفر ) معناه وان كنتم يا ايها التداینون مسأفرین و لم 
تجدوا کاتبا يكتب الدین اولم تجدوا الصحيفة والدواة فعلیکم رهان مقبوضة اوفالنی 
يستوثق به رمان مقبوضة اوفلیۇخد رهان مقبوضة يعنى أن حال وسع الكتابة لما كنتم از 
معتمدين على الكتابة ين مدمه التوثق بالرهن كاف اذهو قائم مقام التوثيق ۱ 
بالكتابة فاعتمدوا على الرهن وار تهنوا من الديون عليه شيمًا من ماله بدل الدین‌عتی 
يكون لكم توثيق بسببه فالقصود أنه لما كان السفر مظنة لعدم .وجدان الكاتب والشامن أل 
امرالداین على سبيل الار شاد إلى حفط المال بان يقيم التوثيق بالارنهان مقام النوئیق 1 
بالکتاب و الاشهاد لان السفر درط تجویز الارتهان حنى لم جز الارتهان الا فى السفر أأأ 
کماظنه جاه والضحال لانه عليه السلام رهن درعه ف الدينة منيهودى بعشرین صاعامن ال 
شعير أغذه لال مكذاف البيضا وى وفيره * ولايذهبعليك انهلایوافق الاصل الشیور للشانعى لأ 
رحمه الله تعالى من أن التعليق بالشرط يوجب نى الحكم عند عدمه حيث افر لانه من أ 

هورائنه فى هدا امقام وان کان يصاع تمسكا لابيعنيفة رحمه‌الله‌تعالی فبیاذمب اليه الاان يقال 
ذلك أنماهو حيث لم يظهر للشرط فا ئة اغری وقد ظهرت الفائدة هنا * وقال صاحب المدارك الأ 
وغيره وقول تعای(مقبوضة) يدل على اشتراط القبض لا كماز عم مالك أن الرمن يصع بالايجاب 

| والقبول بدو نالقبض وهذ! اعجي منه لان التعلیق بالشرط وكذا الوص بالشوع لایوجب‌ننی 
الحكم عندعدم ذلك الشرط أوالوصف فلايلزم آن‌الر من الذی ليس بمقبوضلایصاع و ثبقة ۱ ۱ 
نعم يصاع تمسکا للشافعى فیما ذهب اليه * وقدتيس كصا حب |لهدأية بهذه الایةق‌مشروعبه‌الرمن الأ 








وأشتراط القبض جميعافقال أولاوهو مشر وع بقول تعالی (فرهان مقبوضة) وقالثانيا فى رد مزعي أأ 
مالك‌ولناما تلوناهوالمصدر امقر ون هر ف‌الفا" فل الجزاء يراد به الام رهذ! لفظه + وهو مشعر بان | 
رمان مصدر مع انه لاقائل به لکن لابأس بلك لان الرهن كان ف الاصل مصدر ثم يسمى به 
وجمع جيع التکثیر #و بيان الاحتجاج أن معنى الآية مینثذ أن لم يكن وسع الكتابة فارهنوا رهنا ال 
مقبوضا فهو أمر والامر للايجاب والرهن مباح بالاجماع فينصرف ألو جوب الی‌القید فیکون واجبا || 
بالقبض جائزا بدونه فعلىهذ| پستقیمآن‌قول تعالی (مقبو ضة)يدلهلى اشتراط القبض علی‌طبق 
الاصول* ثم لاجنى أن الآية ندل على أن الرهن يكون بالدين وأنه يجوز بالسلم‌فیه كما هوالعروی 
وعلى أن الرهن مث ل الكتابة والقط فى کو نها وثيقة فينبغى أن لايسقط بولاك الدين كما لايسقط 
بهلاك الط وألصك كما مو مذهب الشافعى رهمه الله تعالى خلاذا لابيعنيفة ردب الله تأمل وأنصق 

| وبا قأحكام الرغن وشرایطه ومباحثه و بیان ملا که ووصفه على يد العدل وانه لايكو ن الابا لدین 
دون‌العین مذ كو رف کتب‌الفقه مفصلا مع است*چاب واستفراب+وقو له تعالى (فان أمن بعضکم ۱ 
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| بعضا ) معناه ان امن بعض الدائنين بعض المديونين بحسن ظنه به ای علم‌الدائن‌ان‌مذا. 
الدیون صادق يعنى موف للعيد غير خائن فلم يستوثقمنه بالكتابة ولا الشهود ولا الرهن 
| (فلیۇ د الذی او تمن) منصاحبه وهوا لديو ن أمانته ای دینه‌الی صاحبه(ولیتق الله ر به )ای ولینق 
الديون عليه الله ر به فى ‌انکار حقهولیو دالیه‌اداء حسنا جميلا ولاینکره وانما سمى الدين امانة 
مع ان الدين مضمون والامانة غير مضمونةلايتمان الدائن من‌الدیون‌بترك الارتهان منه بدله | 
| فكانه أعطاه ایاه امانة ووديعة* وقدظور مینا أن الكتابهوالاشهاد والرهن كلها ندبلافرض وى 
اطلاق لفظ الاداء علی‌الدینایما*بان‌الدین وصف فالذمة لايؤدى الابيثل فكاناداء مثله 
اداءوان کان‌القباس‌ان یکون قضاءذلا القرض فان رد عين ما قبض ممكن فكان أداء مثله 
قضاء و بهذا العنی تبقن‌الاما مقر الاسلام حيث او رد اداء القرض ف القضاء واداءالدین ف الاداء 
۱ وتبعه كثير من اهل الاصول فىذلك مكنذا يعطر بالبال» وقول تعالى(ولا تتكتموا الشهادة)غطاب | 
للشهود فى جميع الشهادات بالنهى عن كتمان الشهادة للتعمل والاداء بعد مااققذوا شهداءاولا*. 
||| وقيلخطاب لليديو نین‌والراد من‌الشهادة حينئذ شهادتهم على | نفسهم فيما بينهم و بين اللاتعالى 
وعلى کل تقدير ومن يكتمها ای الشهادة فانه آثمقلبه ای كله وانما اسند الاثم الى القاب لان 
الکتمان يعريه كما يقال العين زانية والاذن زانية اولان القلب رئيس الاعضاء وافعال اعظم | 
الافعال الاير ىأ نأصل الحسنات والسيئات الايمان والكفر وهما من‌افعال‌القلوب فكانه قيل 
ومن یکتمها تمکن الاثم فنفسهواخذ| شر ف أجزائه وفاق‌سائر ذ نو به× وع نأبنعبا سرض 
| كبر الكبائر الاشراك باله وشهادة الزور وکتمان الشهادة هكذ! قالواءثمانه ذ کر الامام 
| الزامد انه ليس ق‌القرآن آية اطول من آية المدائنة وهی من اولها الى آخرها فى حقوق‌العباد 
| ومصالمهم دینا ودنیا لان الاستیثاق بالكتابة والشمود والرمن اصلاح ذاتالبين ون التنازع 
والاختلاف وفبه اصلاح الدين والدنبا وفى تركه افساد ذات‌البين وفيهذهاب الدين والدنيا 
اذ لو علم الدیون بعدمالتوثق بشم من‌الامور مال الى اعود وفبه فساد دینه‌للاثم وفساد 
دنياه للمنازعة وایضا فیه‌نهی عن‌تضییع الال وامر صفظه على ابلغ‌وجه و کده فسبحانه ما الطی | 
لعباده .بين لهم معاش دنياهم ومصالع دينهم فعليك‌ان تحتاط ‌حفظ اوامره ونواهيه كما حفظ هو 
| حتك‌مذا هو حاصل كلامه وههناتمام الآيتي نف تفسير مسكلة الدائنة جد ولما كان آخر الآبةالثانية 
ا فیییانائمالقلب وكتمانهالشمادة ذ كر الاعال بعد تا ر ررر ر ر بویت 

Ê‏ اولا فقال (لله ما فى السموت وما فى الارض وان تبدوا ما فى انفسكم او خفوه 
اسم به الله قیفر لمن يشاء ويعذب من يشا والله لی حل شَىء قدیر ) 
||| يعنى إن اللهتعا ىمالك مافى السموات وماف الارض فان تبدوا شيعا فى | نفسكم أو تخفوا ذلك يحاسبكم ۱ 
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٭ ۱۳۱ ك 
د :به ألله بكله فیغفر لمن بشاء ویعذب‌من یشا" بعده + وال | کثرهم روی انه لا نزلت هذهالآية 
فهمت الصا بة نهم حاسبون بما بعدث به قلو بهم ففزموا وفالوا نو اغذبکل‌ما حدثت انفسنا فنزل 
قول تعای(لا کل اله نفا الاوسعهالهاما کسبت وعليها ما | کنسبت) فتعلق الو اخذةبالكسب 
دون العزم*وقال بعضهم انها ناسخة هذه الآية فعلم آن‌افعال القلوب ومز مالنفوس لا اسب 
ولكنه غير صیحلان اللسخ انها يكون ف الاحكام وهذا من جملة الاخبار وقد مرت اليهاشارة 
فيما قبل فالاولی‌ان بعمل الآية على ما اعتقده النفس وعزمت عليه من الذنوب اوعلی خطرة 
الكفرفان المؤاخذة فيها ثابتة لاعلى ما بغفيه الانسان من حديث النفس والوساوس من الذنوب 
فانهمعفو+ والحاصل أنعز مالكف ركفر وخطرة الذنوب من غير عزم معفو وكذا عز مالذنوب 





اس 


اذا ندم عليه واستغفر منهمغفور فاما اذا هم بمعضية وهو ثابت على ذلك الا أنهمنع عنه لمانع 
لاباختياروفانه اتفقءلىنهلايعاقب على ذلك عقو بةفعل فالعازم على الزنا لايعاقب عقو بةالزنا 

واما أنه هل یعاقب عقوبة العز مام لا فاغتلی فيه فقيل لا لقوله عليه السلام آن الله عفا عن‌امنی 

ما حدشت به انفسیم مالم تعمل اوتتکلم به والحمهور على ان الدیث ف الخطرة دون‌العزم وان 
المؤأخذة ف العزم ثابتة واليه مال الشيخ ابو منصور وشمس الائمة املو ای رحمهبا الله تعالى 
والدليل عليه قول تعالی(ان‌الذین تبون ان‌تشیم الفاحشة) الآية وعن عائشةرض ماهم العبد 

ا بالعصية من غير عمل يعاقب على ذلكبما ياعقه من الهم وال حز نف الدنيامكذ! فالمدارك* وقد 
أطال الکلام مهنا الامام الزاهد بالأياتوالاحاديثمنالطر فين مع تأويلاتها فليطالعثمه» ثم 

| فى قول تعالى (جاسبکم بهالله) دليلعلى عقية لحساب وا حشر وما فيه ففيه رد على |لفر ق المتكر ين 

على ما فى البيضاوى ئم ذکرالله تعالی بعده آية( آمن(لر. سول )الى أخرالسورةوهى آيتانطويلتان | 
فضائلها جمبلة خصائلها محمودة كتار منهما بعض آية وهو فول تعالى (لا یلق الله تسا 
لأ وس ا ماب وه ا اتب ربا لا لاحن ان تسيا آز تن 
فقول تعالی(لا يكل الله نفسا الا وسعها)قد علمت‌ببعض ما فيه آنفا والقصود هینا ان‌اهل السنة 
تمسکوا به فى أن التکلین بما لايطاق لیس براقع وهذه قضيةمشهورة بین‌التکلمین وهى بهذا 
الضمون مذ كورة فالقرآن مرار وانما النزاع فى انه هل يجوز ذلك مقلا ام لا قیل‌چوز عقلا 
واليه ذهب الاشعرى وقيل لا يجوز مقلا واليه ذهب العتزلة استدلالا بهنه الآية لانه لو 
۱ جا ز مقلا لمایلز م من فرض وفومه محال وههنايلز م من و قوع هكذب له تعالی ولکنا نقول‌انمایکون 
كذلكفيما يكون كنا بق‌علی‌امکانه و ههناا لمكن العقلی فدصار محالا:تنعا بواسطةخبی اللاتعالى 
“| والعال جوز ان ستلزم امعال « ثم لا بخن أن اله تعالی علم من بعض الكفار كاي لهب 
| مثلا عدم أيمانه قطعا ومع ذلك کلفه به مرارا فمثل هذا ليس مرادا من الآيةوانما الرادبه‌مئل 

















#» ۱۳۲ ۵ 

فی‌الصلوة وفت الرض وتكلي التوضی عندعدم الاتوامثاله مکذا ذکر فى كتبالكلام* وقد 
|| تيرك به امل الاصول على كثير من السائل فى بیان ان المأمور به مشر وط بالقدرة المكنة 
او الميسرة وذلك مبنی على ان معنى الوسع الطاقة والقدرة ای لا يكلف الله نفا الا ما 
يسعه قدرتها وعليه الممهور وفى الكشاف الوسع ما يسع الانسان ولا يضيق عليه 
ولاعر ج فيه أىلايكلفها الاماتيس عليه دون مدىالطاقة فان فطاقةالانسان ان يدلى! كثر من 
الثیس‌ویصوم| کثر من‌الشیر وج | کثر من حجة #وقول تعالی( لهاما كسبت وعليهاما| کنسبت) 
ای انشا ما کنبت منفير ولضررها مااکتسبت من شر وانما خص‌الخبر بالكسب والشر | 

















لا فار فا نه يصدر عنها اتفافا »وقد بين صاحب التوضيح فى #قيق مالها وماعلیها کلاماطویلا 
مقبولا فلير جع اليه» وقول تعالی (ر بنا لاتؤاخذنا ان‌نسینا اواخطانا) دعاء من‌العباد بعدم | 
ال اخنة فالنسيان والخطأ» الصاحي الدارك يدل مذاعلی جواز المؤاخذة ق‌النسیان‌واعا 


لا کتساب‌لان باب الافتعال للاتکماش والاسراع والنفس يسرع ف الشر ویکسبه باختیا | 










علامه + وققیق معنی الخطأً والنسیان واحكامهما م ذكور فكتبالاصول مفصلا ومذا موتمام 

تفسیر الآيات الشرعية ال ذکورة فی‌سورةالبقرة بتوفیقه تعالی‌کمدالله علی‌نوال ونصلی‌علی رسو له 

| عمد ,آل > فنشرع الأن فتفسير ماذکره فى و سورةآل عمران چ فى مسئلة احکام العکم 

والتشا به‌قو تعالى (مو الذى انول عليكا لاب منه آيات مات هنآم| لكتاب وآخر 
مدهو ي و 

سم هوه س یوم ی وال که ووو اسل ررق هټ و اا چو د 

تاويلهومايعلم تاو یل الاالله والراسخو ن فى العلم يقولون امنا ب هکل من عند ر بنا ومای د کر 


س همدو جع س١‏ ۱ 0 9 مسوم سا و سرخ و عا شود وسل 
لول ولبات رب لاترغ فلو بنا بعت 31 هدیتنا وهب لنا من لدنكرحمة أك انت الوهاب) 


وسبعين سنة فكيف تتبعهذأ الدين فتبسم النبىعليه السلام‌فقالو امل‌غبر هذا فقال(المص) 
الامرعلينا فلاند رىبايها تأغف فنزل فىحقوم مهالآبة الى كورة» وقیللانزات الآيات 


التشا بهات مثل قولهتعا لى( كن خلقنا ڪن قدرنا نحن قسمنا)ةال اهل الكتاب وافق مذاقو لناأنهثالث 
ثلثة لان‌الاخبار ب کر الم علايصح الاعن الجمع فانز لالله هذهالآية مذاحاصل کلامه * ومعنی 


(o والاشتبا‎ ۱ 


خلانا للمعترلة لامكان التعر زعنها ف الجملة ولو لاجواز المؤاخدة بهمالميكن للوّال معنی هذا | 


متشابهات اما الذين فى قلوبهم ريغ فبتّبعون ما تشابه منه ابتغاء الفننة وابتغاء | 
ذکر الامام‌الزاهد ق‌ببان نز ول‌هنه‌الایة‌انه لانزل فول تعالی (الم) و لهالبهود بقاعدة|چدوفا لوا 
بان‌الالف يراد بهالواحد واللام يراد بهثلثون واليميرادبه الار بعون تكان بقاءامة حمدامدی | 


فقالواهذا اکثر من الاول فهومائة واحدوسبعون فقالوا هل‌غبر هذأفقال (المر )فقالواخلطت ْ 


| الأية انی| نرلت الکتاب قسمین بعضه‌منه یات عکیات ای حكمة عباراتها مخفوظة من‌الاعتمال 


| تكليق اجتماالضدین وتكليق غلق الجسم وتکلین الطيران للاندان وتكليق القيام ||| مب 


ههه 





| والاشتباه‌وهن ام لکتاب ای اصل صیث يمل ال شا بهات علیهاوتردالیها وبعض آخر منه متشابهات 
ای متشابهات حتملات مثل (الرهون على العرش استوی)فان‌الاستواء قديكون ععنى الجلوس 
وقد يكون بعنى الاستيلاء والاول لاجوز ان عمل على الله تعالی بدليل الككم وموقوله تعالى 
ْ (لي سكمثله شوع)فيعمل على ا لثانى رد اللمتشابه الى العكم ومثل قول تعالى( ألم )وفيرذ لك» (فاما | 
| الذین تلو بهم زيغ)اى ميلعن الحق وهم ام البدع والاهواء فلايعيلون على العكم ولایردون 
| التشابه‌الیه بليتبعون ماتشابه منه‌الی يدينون ویتمسکون بالمتشابهات التى يكون ظاهرها 
ْ مالايطابق العکم ويحدث البدعة وان كانت تحتمل أ نتطابق العكم وترفع البدعة يردها اليه« وانيا 
يتبعونذ لكأبتغاء للفتنة ای لاجل طلب أن يفتنوا الناس عندينهم ويضلونهم باحداث بدعة 
۱ ومضلة ف الاسلام وهو اثبات‌المكان والجهة مثلا من قو لدتهءالى(الرحمنءلى العرش استوى)واثبات 
أن دين عمد صلی الله عليه وسام لایتجاوز من مدة قليلة مثلامن (الم) وابتغاء لتأويلهلى 
تطلب‌ان‌یا ولوهبالتاً ويل الذی يشتهونه بالهواء النفسانية منفير رعايةالحق والواقع والحال 
أنه ۲ رعا متأويل الم قالذى چب الحم عليه الااله‌ومده والراسخو نف العلمكل منكان أوعبدألله 
بن‌سلام وأخز ابه لمريشتغا وا بالتأويل ولایصرفوه الى ظاهر العنی بليعتقدون عقية ماي رأدمنه 
وبقولون آمنا ببایرادبه وکل‌من التشابه والعکم کائن‌من‌عند ر بناا سكيم الذی لایتنافس 
| کلامه* وایضامن‌حيلة مقوا مقولهم فوله تعالی(ر بنالاتزغ)ایر بنالاتمل فلو بنا عناق لق الميل. 
فى القلوب بعداذهديتناللعمل بالعکم والتسلیم للمتشا به وهب لنامن لد نك نعمة بالتوفیق والتثبیت 
هذ أهو مضمون الآية بسي ما ذ کر صاحب المدارك مع اطالةتقر ير منى + لایقال أنهذه الایةتدل 
عل ىكو ن القرآن كماو متشا بها وقوله تعالی (الركتب احکم ت آياته)تدل علی‌ان‌کلهعکم وقول | 
تعالی(الله الذی نز ل احسن ا جدی ٹکتا با متشا بها مثانى ) یدل علی‌ان‌کله متشابه کین التوفیق ± | 
لانانقول معنی قولتعالی( کتاب (عکمت آياته )حفظت من فساد العنی وركاكة اللفظ ومعنی فو لهتعالى. 
]| ( كتابامتشابها ) يشبهبعضه بعضانی‌صحة العنیو جزالة اللفظهكن! ذكرالقاضى الاجل البیضاوی 
| وغیره دوا کلام هنا فى شيئين الاول أنه مامعنى العكم والتشابه وما لراد بهماههنافقال بعضهم لمكم 
ماعر ف الرادمنه‌اما بالظهور اوالتأويل والتشابه مالاطر يق لدركه كقيام الساعة وخر و جالدجال 
والدابةوار و ف القطعةفى اوا ثلالسور * وقال بعضع م العكم مالايحتمل م ن‌التا ویل‌الاوجها واحدا 
وا متشا به مااحتمل و چوها وقيل |لمعكم ماڪان ناسخا والتشا به ما کان منسوغا+ وقیلااحکم مالم‌یتکر ر 
الفاظه والیتشابه ماتكر رالفاظه وفبل العكم ماکان معقول العنی والمتشابه ما كان غير 
معقول المعنى کاعدادالرکعات والصلوة ف الاوقات الغصوصة وفرضية صو م رمضاند ون شعبان* أ 
وقيل العكم الفرایض والوعد والوعيد والتشابهالقصص والامثال» وقيل العکم ماامر اللهبه فی 
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کل‌کتاب أن زله مثلقو له تعالی (قل تعالوا اڌل مارم ربكم علیکم) الآبة وقولهتعا لى ( وقضى 
ر بك|نلاتعبدوا الاایاه)والتشابه ماأمر الله ف القرآ نخاصة وجملة الاقوالفيه تر تق الی‌سبع‌عشر 
قولاذ کرهاصاحب‌الانقان فكتا به على مذه ب الشافعى رح بالتفصیل‌وقداورد منیا قولاعجيبا وهو | 
|| .ان المعكم ان وضع الراد بدفهو الظاهر وان‌زاد علىذ لكفهوالنص وان زاد على ذلك فهو الفسر وكذا. 
ااتشابه أن خن الراد بهفهواخنى وان‌زادعلی‌ذلك فیوالشکل وان‌زاد علىذلك نیوالجمل ملكلا 

من الظاهر والنص والفس ردا لاعت !اا حكم وكلامن الى والشکل وا لمعمل د اخلا تت التشابهمكذاذكر 
عضد الملة والدين ولعلا نما ارتكب ذلك لان‌اله‌تعا یی لماجع لكل الکتاب قسمين محكماومتشا میالم ١‏ 
يبق تسم سوأهماخار جاعنهماولكن ف الكلا لیس مايدل على الحصر بل کلمة التبعيض بمافیه تأمل» ۱ 
والذى جرى عليه اصطلاجٍ اهل الاصول عامل او ل هوان العكم مايظير منه اليعنى 
ویکون مسو قا ولم تملا( تأويل والتخصيص واحکم الم أدبه ع نأحتمالالفس والتبدیل يعنى || 
| از دادوضو ما مل الف الذی‌ازداد وضوحاءلى النصالذى از دادوضوما علی‌الظاهر وحكمه 
وجو ب العمل به‌من‌غیر احتمال كقوله تءالى( أن الله بکل شئ علیم) وقول تعالی( لیس کمثله شئ) | 
والمتشا بهاسم!أنقطع رجاء معرفةالمراد منه بان ازداداختفاء على المجيل النىازداد اختفاء على 
المشكلالدى ازداداختفاء على أ نى وعكمه اعتقاذ ا لحقية قبل الاصابة وهومثل القطعات فىاوايل 
السور ومثل قوله تعا لى( وجوه يو معّل ناضرة الى ر بها ناظرة)فان هذه الآبة محكية فى هق وجوب | 
روّية الله تعالى وجل وعلاللمسلمین بعددخولالنة متشابهة فى حق الكيفية اذیلزم منه‌الِهة | 
والیکانلتعالی فردد ناهاال یا لعکم وهوق و لهتعالى( لي سکثلشوع) فقلنا لإنعلمكيفية |لروٌية ونعتقد 
اصل‌الر ويةهكذا ذ کر الشيخ الامام خر الاسلام‌البزدوی فعلم‌من میناوت ذکرناسابقا ان التشابه 
أمالايفهم منهمعنى اصلامثل‌الم وغير ذلك وسمىهذه مقطعات واماأنيفهم منه معنی هسب وضع 
اللغةولكن لايعلمماا رأدمنه المتكلم لان معناهالظاهر منه‌یکون مخ لفاللمكمكق ولتم الى( وجهالله) | 
وامثاله ويسمى هذه‌آیات الصفات أماالمقطعات فىأوأ ائل السو رفتسعة وعشر ون وأحدمنها 
(المص)فی الاعراىو وأحد منها (الير) فى الرعد وواحد منها(کمیعص)قی مريم ووأحد من 
(طس)فیالنمل و واحد‌منها (ص )و وأحدمنها (حم‌عسق )یشور یوو حدمنها(ن )و واحد منها(ق) | 
وواحد منها (طه )و واعد منول(يس)واثنان(طس)ف الشعراء والقص ص وخمسة(ألر) فيونس وهود 
ويوسف وابراهیم وحجر وستة منها الم فى البقرة وال عمران والعتكبوت والر وم ولقمان والسچرة 


































| الاو رستف(مم) فىالؤمن والسجدة الثانی‌وز غری والدغان والجاثية والاحقاى+ واماآیات | 

الصفات فكثيرة ف القراً ن منهاقولهتعالى » الرحمنءلى! لع رش استوی 0 ولتصنع علی‌عند ی» وکل : 

۱ شع ها لك الاوجهه, ويبق وحه ر بك» ويداللةفوق أيديهم» > والسموات مط ويات پیمینه‌علی ما 

اد 
۱ (فرطت) 
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o‏ فرطت فی جنب ألله, ويوم یکشف‌عن‌ساق» وهوالقاهر فو ق عباده» وڪن أقرب البه‌من حبل 


u 


الوريد؛ وف أنفسكم افلاتبصرون» وأللهبكل شوم حبط » وحاء ربك» ويأقر بك عند ربك من 
دون‌الله, واینماتولوا فثم و جه آله» وهومعکم أينما کنتم» ونفقن فبه‌من روحی» سنفرغ لکم ایا ۱ 


| المقلان» اللانو رالسموات والارض» وجوه يو مذ ناضرة إلى ر بها ناظرة فان هذه كلها متشا بات 
| وقفت عليهامن كتب التفاسير» وقالالامام غر الدين الرازی جميع الاعراض النفسانية مثل 


| الرمية والغضب والحباء والمكر والاستهزاء كلما وقع فالقرآن على اللامتشابهات ترد الى الك » 
1 الثانی‌انه‌مل يمكن الاطلاع علی‌علمه لاحك سوی‌الله اولافقال بعض الناس ومنهم العتزلة والشافعى 


سس سس سس سس سسسر 


يعلم الراسخون ف‌العلم تأویل ولهذ! ام يجب الوقنیعلی‌قو لتعالی(الالل4)بل‌یکون العبارة حيزئل 
(الااللهوالراسغو نف العلم )وقو لهتعالى(يقولو ن امنا به)حالعن قولهتعالى( والراسغون)وعليهر وآية 

جاهد عن أبنعباس کیال وروایه‌ابن‌ای حاتم عن الضعاك انه‌قالالراسغون 
ف العلم م يعامون تأويل اذلو لم يعلموا تأويللم یعلیوا ناسخه من‌منسوخه ولاحلاله‌من حرامه + 
و ذمب الا کثرون من الصعابة دامن راب من بعدهم خصوصا اهل الستة والنفية الىانه ا 
يجب ال وتف على قو لهتعالى (الاالله) حتی‌یکو ن‌الراسفون ف‌الم‌غا رجین عن علمه بدليل بعش | 

القراءة السعيدة (ويقول الراسخون فى العلم آمنا به )و بعض قراءةاخ ری وان ن تأويل الاعندالله 

و بعض أخرى الراسفون فى العلم بدون الوأو وعلى هذه‌الوجوه كلها یکون الراسخون جملة ۱ 
مستا نفة * وأيضايدل علیه‌ر وأية الحا كم عن بن مسعود ورواية البيهق عن‌ای مريرة عن النبى لأ 
عليه السلام انه‌قا لكان لكتاب الاول ينزل من باب واحدعلی‌حرف واحد وينز ل ألقرآن من | 
سا على سبعة احرف زاجر وامر وجلال ودر م ام و کم ومتشا به وامثال فاحلوا حلاله وحرموا 
عرامه وأفعلوا ما امرتم بدوانتهوا عما نهبتمعنه واعتبر وا بامثالواعملوا بکیه, آمنوا بمتشابيه 
وقولوا أمنابه كلمن عند ر بنا وسوی ذلك احادیث كثيرة تدل على عدم‌اطلاعه للراسخين + ۱ 
وذكر ف التوضيع أنمذهب علمائناالیق بنظم‌القرآن حيث جعلاتباع التشابهات حظ الزائغين 
والافرار عتیتیا مع العجز عن دركهاحظ الراسغين» واللائق بهدا المقام ان يكو ن قول‌تعالی(ر بنا 


لاتزع قلوبنا بعد اذ هديتنا) سو الاالعصمةعن الز يغ السابق ذكروالداعى الىاتباءالتشابهات 
الو قع لصاحبهق لفتنة والضلالة»وامتر ض عليه صا مب التلویم با نلابغنی على الراسخين ف العربية أ 


ن اللائق حينئذ أنيقول واما الراسخون فالعلم ويعلم من‌الفوائد الضيائية شرحالكافية | 
أن القابل لاماالسابقة مقدر فى الكلام کانه‌قبل واماالذین لیس ف‌فلو بهم زیخ‌فیتبعون!لعکمات ۱ 
ويردون التها المتشابهات*» فان قلت‌فماالفادة فأنزال المتشابهات» فا حواب أن فى أنرالها ابتلاء 
للراسخین ونم عن متمناهم فکما أن ااهل يدلى بالتعام جبرا على خلا هوامكذ لك العلماء 1 
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يبتلون بالتوقق علی‌اعتقاد مقبةالراد علی‌خلای‌متینامم النی هو ا خرص ملز یاد: عل مكل شع 


: وهلا موعندالتقدمین» واما | اتأخرون فلما عاینو فسادالز مان حيث عمل بعضالملاحدةآيات أل 
المفات على ظاهر معا نيها التى يلزم منها ية والمكان والعورة للهتعالى وكو نآدمعين روح 


۱ الله وغيره وعاينوا شم امتقاد الم من الشرايع انتو | جواز تأويلاتيا بیعانی تخرج الایات ۱ 


عن العقايد الفاسدة وتوافق عقاید اهلا( سنة الى عليها [لصعابة والتابعون علىما نص به ی 


أ بع ضكتب الاصول فقالوا مثلا نوت فيه منر وهى)أى روح مخلوق الله (نور السموات والارض) . ۱ 


ای منور السموات والارض (یدالله فوق‌ایدیوم)ای‌قدرته فو ق قدرتهم (و جه الله)لیذ أت‌الله( و جاء 


ر بك )ای امر ر بكك(الرهمن‌علی‌العرش استوی)ای‌استولی علی‌العرش فکان مستوليا عل یکل 


شیع (علی‌مافر طت فجن بالله)أى فی‌جوار ر حمنه‌ وقر ب حضرته(وفی‌انفسکم افلا تبصر ون )ای || 
آياته ف‌انفسکم دون‌ذاته فی‌ذواتکم ومکذا القباس ف‌البواق وکذا یاو لون القطعات وان لم | 


بلزم من تر ك تأوياها مايلز م من ترك تأویلآیات‌الصفات فقالوا مثلافى(الم) الى الله ولام 
جبرائیل وميم محمد يعنى رسل الله جبرائيل ال ىنحمد بالقرآن او الال انا واللامالله والیم اعلم 
یعنی انااللهاعلم وکنا (المص)یعنی|نا الهافصل بين احق والباطل وکذا(الر ) يعنىأنا اله‌اری 
١‏ وڪذا( کهیعص) الكاف م نکر يم والهاء من هاد والیاء من حكيم والعين 0 والصاد من 


الصادق وكذ! (طه) قبل | ندقسم بطهارة امل بيت وقيل أن الطاء طلب الغزاة والهاء فر بالكافرين الأ 


وقبل غير ذلك‌وکذا (طسم)قیل‌آن ن‌الطاء من‌ذی‌الطول والسين من‌القدوس وأليم منالرحمن 
وكذ| (هم غسق)ألحاء والمیم من‌الرحمن والعین من العليم والسین من الق وس والقا من القاهر 
وکذا(ن)انه‌مفتاح‌اسمه نو ر وناصر وکذ! (ق)انه مفتاح‌اسمه‌قادر وقاهر ومکذا القاس ف البواق + 
والفترون سيهاقاضى البيضاوىقدذكر وا فی‌بیان حر وف ‌المقطعات کلاما طویلا بین‌فبه‌اسرار| 
عجدبة وفوائد. غر يبة ومذ اهب ‌مدیدة فطالعها أن شمّت * وبالجملةمامن متشأبه ی‌الفرآن سواء 
كانت حر وف القطعات أو آيا تالصفات الاوقد او لالمتأخر ون من‌النفبة تاو يلا ظنيا فلاخلان 
بيننا و بين الشافعى رحمهالله ولعل لذلك صرح صاحبالدارك بانمعنى تولتعیی (وما يعلم 
یل )مایم تأويل الاق الذی يسان حمل عليه (الاالله)وهدهوصرحأيضاهو وقاضى البيضاوى 
جميعا بان من وقف على قوله‌تعالی( لا الله)فسر التشابه بما استاثر الله بعلمه كقيام الساعة 
. ]| وخروج الدلبة والدجال وامثال ذلك لانه لاعلم بها لاعد امیاماً لاقطعاً ولاظنا وان امعنت 
| النظر ام جد بین‌تول أبىمنيفة رحمه‌الله وغيره خلافا فى العنى من‌وجه آخرلانابامنيفة فسر 


العکم والتشا به با معنى الخاص وغیره قدجعل کلامنیما بالعنی‌الاعم کمامر «ومذا غاية ماتیسرلی أ 
ف‌تفسیر العکم والتشابه نقلامنكتب السلف ولم يسبقنى احدالی مثلهذ! التعقيق والتدقيق. 


١ (تامل)‎ 





يما 


و 


ج ا 0 
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ار انق فى سل تفيل لبر على للك دجا کم | الكنا رفيها بينهم قول تعالى 


لار سمج ۵ و | 9 0ر 
- پیا - ووو ~ 


والله سميع ع فقول تعالی(| ا را على اللات وذلك لان 
الل‌تعایی صرح بتفضیل آدم‌ونوح وألابراهيمو آلعمران على العالمين وآدم ونوح من الانبياء | 


]| وآلابراهیم وآ لعمران | نكان بمعنی نفس | براهيم ونفس عمران فا 7 نبی وعدرأن غیره وان‌کان 


بمعنی ذرية أبرأهيم وذرية عمران فلا خفاء أ نمنهم أنبياء ومنهم 1 | کذلكت ك وقبل آلآ برأهيم. 
اسه اعیل‌واسعاق‌واولاد هماو دخل فیه الرس ول علیه| اسلامو آلعمران مو سیو هار ونبناعمران 
أوعيسىومريم بنتعمران وکان بين عمز انين الى وثمان ما ئة سنة* و بالجملةيفوم تفضيل الانبياء 


| وغیرهمءلی‌تیام‌العالمز اللا كةمن العالم فظهرتفضیل البشرعلى اللاككة » ثم فيه تفصيل وهوانرسل | 
| البشر افضل من رسلاللائكة ورسلاللائكة افضل من‌عامةالبشر وعامة‌البشر افضل من عامة ا[ 
| اللائكة» والتصودمن‌الاية بیانتفضیل جنس البشر على جنس الملائكة الاترىان رليم افضل أأ 
من رب لاللائكة وعامتهم أفضلمنعامتهم وأنكان رس لالملابّكة افضل من عامةالبشر بعارض 
کونهم رسلا وکون‌البشر عامف فهو عام خصو ص البعض لكنه يك سكم ظنى وموتفضیل‌البشر 


على‌اللاتّكة هكذا قالسعدالملة والدين وتمسك به‌القاضی‌ایضا* وقديستدل علی‌تفضیل رسل 


|| البش على رسلاللاممئة بقصة أدم وتعليمه وجعل مس د| للملا ئکة وامثال ذ اك* وقالت العتزلة 


وبعض الاشاعرة والفلاسفة بتفضيل اللا مكة مطلقا لانهم معصومو ن والبشر مذنبون بالات 
الحسية والشهوات‌النفسية ولق ولتعالی(لن يستتكن اسیج أن يكو ن عبد !لله ولااللائكة القر بون) 


| فان اسلو به الترقى من‌الادنی الى الاعلى وعو من‌النصوس» والخوا بان الكيال هوالتوق 


ع نالذنوب معكمالالقدرة ة علبه وهم ليوأ من أهل و ن‌الترنی نی‌الابة ان‌امو کو نه بلااب 


وام فا ن‌السع غبرذی‌اب وممفیر ذی‌آب وام والكلامفيه طويل يعر و ف علم |اكلام» وقوله 


| تدای ذرية بدلمن الآلين* وقولتعالی (بعضها من بعض)مبتد | "وخبر نی موضع النصب صفه | 


لذرية يعنى أن الآلين ذرية وأحدة متسلسلة بعضها منشعب من بعض وموسى وهار ون من عمران 
وهو من یصهر وهومن فاهث وهو من لاوی وهومن يعقوب وهومن اسعاق وكذ لك عبس 
أبن مريم بنت عبر آن‌بن‌ماشان وهويتصل بيهود ابن‌یعقوب وقبل‌بعضها من بعض فى الدين 
مكذا فى امد ارك * وقال الامام الزاهدى ولدبعضها من بعض وهذ! شهادة منالله تعالى علىطهارة 
نسب الانبياء #وفيه دلیلعلی‌ان|نکجة الكفار صعيعة علی‌ای وجديعتقدونفيمابينهم هذالفظه 
ووجهالتسك طاه را 2 فىمسئلة رم على سا ینعی 


ص 29 92 سا وی دم 











۷ سماو 6 وگ و ت 1 هو و مه طا م سس 6 و6 سم و سم اس 6 


لما معکم لتومنن به و لتنصرنه قال آقررتم واخنتم على ذلكم اصری قالو زا 
قال فاشهدوا وان معكم من الشهدين فمن تولی بعد ذلك فأولئك هم الفاسقون ) 
اعلم انه قد تقرر بین‌السلیین ان‌نبینا علیه‌السلام افضل سب ولکن الکلام 
فی‌ببان مایثبت منه هذا اشکم فقدتمسك امل‌العقا ئى علىذلك من‌الاحادیث الكثيرة ومن 
قولتعالی( كنتمخير امةاغر جت)وذ لكلانخيريةالامة يستلزمخيرية من‌هم فدينه لانهذه | 
الامة لما كانت خير من جميعالاممكان نبیهمغیرا منجميع الانبياء وكذا الکتاب النزل عليه 
| خير من جميع الكتب النزلة عليوم *وقدعام منهانه‌لیس ف القرآن آية تدل على تفضيل نبينا عليه ||| 
السلام صر عا وأنمايدعليهقولتهالى( كنتمخير امة)التزاما+ واقوديفهم م نهذهالآية المذكورة 
وهى فو له تعالی (واذاخذالله ميثاق)الآية تفضيل نبيناعليه السلام صر عاءلىفول ذلك لان مضمونه 
أن الله تعالیاخف من النبيين ميثاقا بانى اتيتكمكتابا وشر يعة بشرط أن جا “كم نبی‌من بعدکم. 
فی‌آخرالزمان عدم به النبوة وهو محمد رسو ل الله مصدق لما معكم منالكتاب واحكمة لتؤمنن 
به ونقر ونه وئنصر ونه أن ظیر ف‌زه مانکم *دم ثم ار نم وأخذتم على ذ ذلكم اصری)ای 
[ عهدی فقالوا افر رنا و أمثافقال الله( اشهدوا) ای اشهدوا بعضكم على بعض | وأشهدواياايها اللائكة 
واا أيضامعكم شأهدفمن اعرض بعد ذلك فاو نكم م التمردون * واذا كان هذا حكم الانبياءكان 
الامر بهاو لى والعنیانه اغذالمیثاق من النبيين واممهم واستغنى بذكرهم عن ذ كر الامم و بالجملة [ 
لاشك ان‌ایمان جميم الانبياء بنبيناوأقرارهم بهانما مو لتفضيل على سائر الانبیا وهذا مومیثاق | 
آخرغیر الميثاق الذی او ثق الله به على اقرا ر الر بو بيةالذى سنذکر ف‌سورةالاعرانی* وانمالم 
يتعرض اهل العقا ئد این لآية ما لانهم غفلوا عنه اولانهم راا فيه تأویلا اغر اظهر مما ذ ۳ 
عتیل أن یکون الرادمن‌مشاق النببین‌میثاقاولاد النبيين عذفیالمضانیکیا قالهالبعض ویدل 
عليه قول تعالی فىتمام الایة(فمن‌تو لى بعدذ لكفاولئك هم الفاسقون) لان الانبياء لم يعرضوا عن 
ة الق اصلا وانما يعرض عنه أولادهم وهم بنوا اسرائیل مثلا آزیکونو هم الرادون بالنبيين 
تهکما لانه مكانوا یقولون ناو لی بالنبوة من عمد و عتمل آن‌یکون الراد ميثاق النبيين منغيرهم. 
لا الميثاق من‌النببی نكماقيل وکله ذك رفى الكشان والبیضاوی ملانهلمیاغذ المیثاق من الانبياء 
فقط بلأنهكما أخذه من الانبياء على تصديق نبینا عليه السلا مكذ ل كاهذه من نبينا على تصديقه 
| سار الانبياء ويكون الغرض من‌هذ! الميثاق حينشل هو الاعلام للكفار بان لاعداوة بين الانبياء 
ولامنازعة لهم فيمابينهم بل اغد من‌سائر الانبياء الميثاق باتکم تصدقون بان نبينايأتى من بعدتا 
حق‌صادق‌دینه باق الىيو م القيمة واغذ من‌نبیناللیثاق با «الانياء التق مير كارا صادقينفتبليغ 
احكام الشربعةمأمور بن بدلابفعلون مایفعلون الا النفسانية وا نكان دينهم منسوفا بديتى | 
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| الاحزاب(واذاخذ نامنالنبیین ميثافهم ومنك ومن نوح وابراهیم وموسی ومیسیابن‌مر یم وأخذنا 
منوم میثاقافلیظا )ال ی آخره على تقدیر أن یکون المراد منه المیثاق بتصدیق کل منهم الاغر واما 
أن يكو ن المراد به المیثاق لاجر ءكلمة الله على الكفا رکما قبل‌آن المذكو رين فى هذه الآية اولی 
كلما ثلثة عي دأخذه على جمیع ذرية آدم علیه‌ااسلام بان يقر وا بر بوینه وعهل أخذه علىالنبيين 
| بان يقيموا الدين ولایتفرقو! فيه وعهد اغذه على العلما” بان يبينوا الق ولايكتموه وذكر وها 
فى نفسیرقولهتعالی(وینقضون عهد الله من بعد ميثاقه) و بهذا القدرتم القصود + نم لابد من بیان 
لام جواب القسم وكلمة ما يجوز أن يكون متضمنة بمعنى الشرط وحینئذ لتؤمنن ساد مسد جواب 
القسم والشرط جميعا و جوز آن‌یکون موصولة بمعنی‌الذی اتيتكموه لتؤمنن به وقرأ حمزة ليا 
اتيتكم بالكسر على آن‌اللام جارة وما ببعنى الذى ای‌اخذ الميثاق لاجل الذی اتبتکموه وجا "کم 
رسول مصدق له أومصدرية ای‌اغذالمیثاق لاجلاتيانىايا کم بعض الكتاب واحكمة ثم لجع 
رسول مصدقلیامعکم وفری‌لما بالتشدید بیعنی حین‌اوعلی‌ان‌اصل لین‌ما ایلاجل من ما 
| اتبنا کم نحن احدالمیمات‌فصار لما + وقرأ نافع لما اتيناكم بالالف والثون جمیعا ای سل 
الامنفى بيت اللاو بيان فرضية اج قو لتعالى (فيه ایاث بئات مقام ابراهيم ومن دخلهکان امنا 
| وله تی لاس حي ابیت من استطاع هسبلا ومن رفن له َي عن اْعلمین) 
هنهالآية جامعة لبیان‌الامن فى بيت الله و بيان فرضية الحم »اما الاول فنی‌فوله تعالی ( ومندخله 
المذكور سابقا وهى الكعبة وقولهتعالی (مقام ابراهيم)خبر مبتداً نوف ای منیا مقامابرامیم | 
أوبدل من الآيات بدل البعض من‌الکل على م اختاره القاضی وعنك غبره هوعطف بیان 
| الآيات ای فى البيت علامات طامرة على قدرة الله تعالی وتلك العلامات مقام أبرأهيم وهو 
مع انه مفرد وفع عطقف بيان الجمع لاشتماله على معنی الكثرة لان ف مقام ابراهیم آيات 
كثيرة وذلك اما لظهور شانه وقوة دلالته على فدرة الله تعالى ونبوة ابراهیم عليه السلام 
من تأثي رقدمه فىحهر اولان اثرالقدم فىالصغرة آية وفوصه فيها .إلىالكعبين آية والانة 
۱ بعص الصئرة دون البعض آية وابقاءه دو نسائر آیات الانبياء أية + هد اذا حعل قوله تعالى 
(ومن دخل هکان‌امنا ) کلاماعلی‌حدة واما اذاعطف على قول تعا لی( مقام ا برأهيم) و جعل من حيث 
للعنی تابا ثانياللا يات وعد مقام راهم آية واحدة (ومن‌دخل كان آمنا) آية آخری‌فیصیر 
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كانه ذکر لفظ الجمع و بینه بشيئئن وسكت عن الثالث من قبيل قوله عليه السلام‌مبب الى من 
دنيا کم ثلثة الطیب والنساء وفرة عينى ف الصلوة ایما* إلى عظم الآيات الباقيات وتلك الآيات 
نات لعلها هی امالة القلوب اليه ودموع العين من 5 وحضور ار واح‌الاولیا* فى کل 
لبلة الجيع حوالیها وتقریب من قصد تخریبها وعدم جلوس الطیورعلی قبتها»وهذا كله اذا | 
| قری * آيات بينات بلفط الجمم وان قرى آبة بينة كما قرأ أبن عباس وای و مجاهد وابو 
| حعفر فلاشك أن مقا م ابراهیم وحده عطق بیان لها من غيرتأويل على مافىالكشان » ثم 
السبب فى اثر القدم‌انهلما ارتفع بنيان الكعبة وضعنی ابراهيم عن رفع اجارة قام على هذا 
| اجر ففاصتفيه قدماه او انه جاء زائرا من الشام الى مكة فقالتله امرأة اسماعبل انزل حتی ٠‏ 
| تسل رأسك فلم ينزل فاه بهذا الجر فوضعته ل الايمنفوضم قدميه عليه + | واه ام ۱ 
بعد مد افراع من بنا" الكعبة لندا* الناس الى اج هذا خلص ما ف الزامدى وقد ذكر القصص | 
بقرة باطول وجوه وأطيبها* وف السكشان والمدارك الاولان فقط وق‌الببضاوی‌الاول فقط 
۳ من ذکر الاية فى هذا المقام ان قول تعالی (ومندخل كان آمنا)وان كان عنملا للمعانی | 
مثل أنه آمن من النار وآ من مناز اموالبرص أوغيروولكن الا کثر ون على أن معناه سس 
دغل فى الجاهلية يصير آمنا من القتل والغارة ومن دغل فى الاسلام يصير آمنا منالحدود, 
:والقصاص على ما قال الامام الزاهد فيفهم منه ظاهرا ای من‌جنی فى غير ارم ثم التجى الى 
الحرم لم يقتل فيه بل يكون آمنا من‌القتل عندنا وعند الشافعی يقتل فيه ومذا الاختلاف | 
مبنى علی اختلای آخر بيننا وبينه ذكره أهل الاصول وهو أن قوله تعالى (ومن دخل) کان 
آمنا عام باق على عمومه عندنا فكان قطعيا وعند الشافعی عام خصوص عنه بعض افراده 
| وبيانه ان من عليه قصاصا فىالطرف مثل قطعاليد وفير ذلكاذ! دغل فالحرم والتجى اليه 
يؤخذ منه ذلك فی‌البیت بالانفاق وکذا من جنى فىالحرم واستعقلالقتل يقتل فيه بالاتفاق 
فالشافعى رمه اللازعم أ نهاتين الصورتين مخصوصتان منفو لتعالى ( ومن دخله كان أ منا)ثم قاس 
علبهمامن جن ىف غي ا لحر م واس عق به القتل فالتجی اليه حيث قال يقتل فيهايضا وتمسك بر اراد 
| ایضا وهو ما روى انه قبل رسو لاله صلی‌اله علیه‌وسلم يوم فاع مكةأنحنظلة تعلق باستار 
الكعبة بعد الارتداد فقال اقتلوه + ون نقولان کلتاالسورتین‌لیستا #خصوصتين لان النص 
لم يتناولهما والغصوص ما كان متناولا اولا دم خص عنه لان مفووم النس موان من جنی | 
ف غير ارم ثم التجى الى الجر م ودغل فيه بعدالجناية كان آمن‌الذات ولم يتذاول من جنى 
فى غير الحرم ولا لکونه آمن‌الطرف ففن‌الصورة الاولی وان کان ذاك‌الر جل داخلا فى ا خرم | a‏ 
| بعد ألجناية لكنه آمن‌الذات‌وانماالقصاص ف الطر ف والطر ف فى كم الاموالوالن صلم يتناول أ 


(لكونه) 
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۱ لكونه آم نالطرف* وفى الصورةالثانية انما يقتل لانه ليس بداخل ف ارم بعد ا لجناية وقعت ۱ 
بعد الدخول فلما كان هاتان الصورتان غير خصوصتين فباری ان تكون الصورة القيسة . 
للشافس باقبة على ما اقتضاه النص فمباح‌الدم‌بردة اوزنا اوقطع| لطريق اوقصاص اذا التجى | 
لايقنل ولا يوذى ولکن لایطعم ولا بستی‌متی يضطر الى الخر وج ويؤيده قول عمر رضی‌اله ۱ 
عنه لو ظفرت لقاتل الخطاب ما مسته حتیبخر جمنه « وعند الشافعی یقتل لما مر من‌القباس 
| وخبر الواعد والحق ماذکرناه ‏ لایقال ان‌ضمیر من دخله راجعالىالبيت فكيف یکون داخل 
الحرم آمنا بل ينبغى أن یکون داغل البیت وحده آمنا لاغير كما مومذهب بعضاصعاب 
الشافعى + لانا نقول‌انهثبت‌بن ص آخر وموقولتعالی(او لمیر وا انا جعلناحرما آمنا) فلا فصل | 
بین‌البیت وحرمه فى کون کل منهما آمنا مکذا فى موأشی‌البزدوی وقد مر بیان کون‌البیت 
اوالسچداو مكة اوا لحر م آمنا فىسورةالبقرة * واما بيان فرضية اج فق قولتعای(وللهلیالناس 
حج البيت)وقد سبق فيما مضى أن احج والعيرة كلاهما كانا مندو بین‌ولما نز ل قول تعالى( ولله على 1 
الناس حع البيت)فرض اج و بقيت العيرةمندو بةعلىهالهافيفهم منهذه الآية ان احج فرض لكن | 
لامطلقا بل على من استطاء اليه سبیلا واختلفوا فى استطاعة السبيل فعند الشافعى هواازاد 
والراعلة وسئل النبى عليه السلام عن استطاعة السبيل ففسرها بالزاد والراحلة وعند مالك 
| هو صعة البدن والقدرة على المشى والكسب الذى يحصل منه الزاد والراحلة وعند امامنا 
| الاعظم صعة البدن والقدرة على الزاد والراحلة جموعیا شرط بل امن الطريق ايضا مكذا 
| قال القاضى الاجل وصاحب الحسينى وقال صاهب: الکشانی وروی أن رسول‌الله صلى الله 
عليه وآله وسلم فسر الاستطاعة بالزاد والراحلة وکذا عن ابن عباس وابن عمر وعلیه| کثر | 
العلماء وعن‌الز بير على قدر انقوة ومذهب مالك ١‏ ن‌الر جل اذا و ثق بقونه لزمه وعنهد لك ۱ 
على قدر الطاقة وقد يجد الزاد والراحلةمن لایقدر علی السفروقد يقد رعليه من لاراحلقله | 
۱ ولا زاد وعن الضعاك + اذا تدران يواجر نفسه فهومستطیع هذا کلامه * وينبغى أن يعلمانه 
يشترط ف‌الزادوالراحلةان‌یکون‌ذاهبا وجائيا جمیعا ویکون فاضلاعما يدعها الى عیاللنفقتهم 
| إلى حین‌عوده لا نالنفقةمق مستعقة للمرأة وحق‌العبد مقد معا ی حق‌الشرع ویکتی فالراحلة | 
ما يكترىبه شق عمل أو رأس ذامل وان‌النبی عليه السلام وان فسر الاستطامة با لزادوالراحلة 
| فقط لكن يمك نان يثبت کل منصعةالبدن وامن‌الط ریق أيضامن الآية كما اشار الیه‌صامب 
الهداية حيث قال اولا وکذا صعةالجوارح لان العجز دونها لازم وقال آخرا ولا بد من امن | 
الطر یقلان‌الاستطاعة لایثبت دونه ثمقيل موشرط الوجوب حتى لا يجب علیه‌الایصاء وهو 
مر وى ع نأب حنيفة وقيل شرط الاداء دون‌الوجوب لان‌النبی عليه السلام فسر الاستطاعة 
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بالراد والراحلقلاغبر هذا کلامه+ نمدالا لا وهوانهم شرطوا ۲ جوب المج 5 
| والبلوغ وتسکوا بقوله عليه السلام ایما عبد حج مشر “ثم اعتق فعلیه مجةالاسلام وايما | 
صبی حم عش " چ ثم بلغ فعليه حجة الاسلام وکذا شرطوا الزوج | والعرم للمرأة 
السلام لايعجن أمرأة الاومعها حر م والنص كان عاما من‌هذهالقبودات کمایشبر اليه قول تعالی 
(من استطاع البه‌سبیلا) بعدقو له تعالی(وعلی‌الناس) بدلامنه ففهم منه إن کل م ناستطاع اليه 
|| چپ عليه انج حرا كان اوعبدا صغيرا كان أو بالغا رجلا كان اوامرأة فغايتهانه عام خص عنه 
بعض أفراده با حديث فیکو ن ظنيا فینبغی‌ان يكو نألحم واجبا لافرضا لانه وقع فيه شبهة تأمل 
وأنضف* وقالالامام الزاهد ان اللهتعالى ذكر احج مقر ونا بالناس فى كل موضع مثل فول | 
تعالی (واذنف الناس با )وقول تعالى(من ميث اناس الناس )وقول تمك (داة جعلنا البيت | ٠‏ 
مثابة للناس)وقول تعالى (والسجد الحرام الذى جعلناهللناس) موافقة لدعاء الخليل ولغيره 
ولكن خص فى هذه الآية بقوله تعاى(من استطاء الب سبيلا) بعنی يملك الزادوأ لراحلةولا يكون 
ثمه مانع من جهة السلطان وخون الطريق والعدو فير أن الفقير اذا حم يكون 
عن حجة الالام كاجمعة فى حق القروی اذا قدم المصريوم الجمعة * وان المعتزلة تمسکو 
| بالاية على کون الاستطاعة قبل الفعل لانه شرط لابد من سبقه * قلنا تمن أن القدرة 
الحقيقيةلابد ان يكون مقارنا للفعل لانه عرض لا يبق زمانين والمذ كور ف الآية هو 
بمعنى سلامة الاسباب والالات ولا نزاع فى كونه مقدما وتفصيل فى علم الكلام « 
وذكر اهل الاصول أن قدرة اچ فدرة ميكنة لا ميسرة لان الميسرة انما يقع بخدم 
ومر| کب واعوانلا بمركب واحد و زا د قلیل فا نهادنی‌مایقدر به فلو هلك الا لکان الو جو ب باقياڪمافی 
صدقة الفط على ماهو شان القدرة المكنة » ویردعلیه‌ان ف القدرةالمكنةيكنى تومم‌الوجود دون 
ققق فلما او جبوا الصلوةعلی‌من اد راك جزاعیسیر! من الو قت لتو هم امتداده بو ق الشم سکما كان 
لسليمان مع أنه نادرفلانیچب| ع ما شیامع غلبة وقوع هکان اولی* وأجیب‌عنه بان فیالصلو یطهرثهرته ۱ 
فى و جو ب القضاء غلا لحي فا نهلاقضاءفيه هذ | ماقالوا ثم ر وى انهلا نزل قو لوتعالى (وللاءلى الناس) 
الى آخروجمع النبى عليه السلام الناس طبهم وقال انال هكنب عليكم انم فجوا فامنت به ملة واحدة 
وهم السلمون وکفر ت به خیس مللقالوأ لانؤمن به ولا نصلیالبه ولا كجهفنز لقو لتعالى( ومنكفر 
فان أللاغن ىعن العا لین )اى من جعدفرضية اج وهوقول | بن عباس وا جسن وعطاءو يجو ز آن‌یکون 
| من‌الكفران اى ومن لم يشكر ماانعمت عليه من صعة الجسم وسعةالر زق ولم ګج فان اللايستغنى 
عنهم وعن طاعتهم مکذ! ق‌الدارك وقيل اقام قووتعالى (ومن‌کفر) ) مقام قول تعالى 
(ومنترك الج) وقولوتعالى (عن العالمین) مقام قول نعا ی (عن) تأكيدا للوموب | 








(وتغلیظا) 
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وتغليظا للتارك وکذا فى اللام وعلى وایراد الميلةالشبرية والاسمية وأيقاع البدل ولفظالاستغناء 
وجوه‌من ال کید والمبالغةفى و جوب اح جکذ| فالواعا فى مَسملة الامر بالمعروف والنهى عن النكر 


تولتعالی (و لْتَكن منعم ام پدمون الى الخير ويامرون بالمعروف ویلهون عن 
المنكر وأو لمك هم الْملخون) اعلم أنه قد تقر ر بي نالعلماء أن ع الامر بالعروی والنهی 
عن‌المنکر منفر وض الكفاية والآيات الدالةعلىفرضيته غير مقصورة ولا حصورة وكذ|الاحاديث | 
فىهذ! البابلاتعد ولاتحصى» وانما اخترت هذهالآية من بین‌اخولتها لانها اولآية فى القر آن 
فىهذهالباب وأظهرها فيه أذ صبغة‌الامر فيها موجودة بعبنها ففرضيته ثبت‌من‌قولتعالی(ولنکن) 


لانه أمر والامر للوحوب مالم يصر فعذه عارض و نه كفاية يفهم من قول‌تعالی (منكم) لان 


۱ من ههنا للتبعيض علیالغتار وان حاز نهللتببين كماقال صاح ب المدارك وغدره ومن للتبعيض 


۱ 


لان الامر بالعر وف‌والنهی منالتکر من فر وض الكفايةثم قال اوللتبیین‌ای‌وکونوا امةتأمرون | 
حقول نماك( کم خیرات افر چن للناس) الآية ومعنى الآية ولتکن بعض ملک م أمة تدعون 
س الى الخبر ای لافعال الحسنة الموافقة للشريعة يأمر ون بالمعروف 7 الشع النی | 


الا ل عن المتكر )ای‌الشعالذی پستقبعه الشارع والعقل والعر وی ۱ 


ماوافق الکتاب والسنة والمتكر ماخالفهيا اوالیعروی الطاعات والمتکر الیعاصی والدعاء | 


ا لی‌اخبر عامالکالینی من‌الافعال والتر وك وماعطف عليهخاص ثم‌الاقرب فى معنىالكفاية 
| مهنا ان‌اشتفل بها امد فى الجلس سقط منالجميع وان لم يفعلها اعد أثمالجميع بمنزلة ردالسلام | 


و جواب العطسة لابمنزلة صلوة الجنازة فانها باعتبار العلة والبلد يدل عليه ماروى عن ای‌بکر 
الصديقرضى الله‌عنه أنه قالقال رسو لأللاصلى اللفعليه وآلهوسلم مام ن قوم عملوا بالمعاصى وفيهم | 
من يقد ر أن ينكر عليهم فلم يفعل الاي و شك أن يعمهم الله بعذاب من‌عنده» وما نقل عن أبى سعيد 
الخدرى انه‌قال‌قال رسو لالله صلی الله عليه وآله وسلم من رأى متكم متکرا فليغيره بيده فان لم 
يستطع فبلسا نه فانلم يستطع فبقلبهووذلك أضعن الايمان وما نقلأيضا انه‌قال رسول‌الله صلى الله 


عليه وآلوسلم ایا کم والجلوس فطرقات قالوا مالنا منه بدا انیا می مجالسنا نتحدث فيها قال 


فاذا أبيتم لذلك فامطوا الطريق حقها قالوا وما حق الطريق قال فض البصر وكف الاذى 
وردالسلام والامر بالمعر وف والنهی عن‌التکر فيفهم من هذ هالاحاديث كلها أن فىكل مجلس 
وقعفيه خلا الشرع يفرض على منقدر من وأحد منهم ردهلا على سبيل التعيين فيكو نفرض 
كفاية بهذا المعنی وأن لم ينص بها رواية بل وجدت خلافها ومنتصدى نفسهللامر بالعروف 
والنهی عن‌الینکر واشتفل بهذهالحرفة أو نصبه الامام لادل يكون ذلك علبه فرضعين ويسمى 
ذلك حتسبا ولم یتعرضلامثال‌هذه‌الیباحث احد من الفعو ل‌مثل‌ماتعرض (والسيد على الهمدانی | 




















#4 ۱۴۴ 






فی‌کتا به الفارسی المسمی بذخيرة ألملوك قین‌اراد الاطلاع علیها فلير جع اليه » ثم ذ کر وا له 
شرائط ان‌یکون ذلك تعت‌ندرته وأنلايكون موجبا للفتنة والفساد وزیادةالذنوب كماصرح 
به قالمواقق ویدل عليه قو لهعلیه السلام فان لم‌یستطع ف الحديث السابق ولعلهم لهذا تالو| 
أن الامر باليد الی‌الامراء و با للسان إلى العلماء و بالقلب الى العوام وأنلايسئل اتفعل كذ! بل يقول 
لاتفعل كذ! لانه سس منهی‌عنه لقولتعالی (ولاتحسسوا) صرح به ف المواقف أيضا وان‌لایامر | 
.بمالايفعل» بنفسه وأنكان لايشترط عمله على جميع الشرائع بلءلىقدر المأمور بدفقط لقو لتعالى 
(ي|أيها الذي نأمنوأ لم‌تقولون مالاتفعلون)و لقو ل‌تعالی(اتامر ون‌الناس بالبر وتنسوننفسکم 1 
وانتم تتلون الكتاب افلاتعقلون)و امثال ذلك فان‌اراد ان يأمر بالمعروف ينبغى انيأمر | 
اولاعلی نفسه م علىعياله و اطفاله وعشیرته کمایدل عليه . قولهتعالی(قو انفسکم واهلیکم نار ا) 
وقوله‌تعالی(وانذر عشيرتك افر بن ثم على خیرم صرح به فى بعض أل رسائل ولکن قال | 
القاضی فتفسير فول‌تعالی(اتامررون الناس بالبر وتنسون انفسکم)والیراد به حث‌الواعظ ۱ 
۱ على ت زکية النفس والافبال عليها بالكلية لبقوم فتقیم لامنع الفاسق من‌الوعظ فان الاغلال 
باحد الامرین المأمور بها لایوجب‌الاغلال بالاغر «وایضا قال هو ی‌تفسیر فوله‌تعالی (و لک 
منکم امة)الایةوالامر بالمعرونی يكون واجباً ومندوباً على هسب مایامر به والنهى مک 93 
وأجبكله لا نجميع ما اتكروالشرع حرام والاظهر أن القاضى چب‌آن‌ینیی عما برتکبه لانه‌جب | 
عليه ت ركه وانکاره فلايسقط بتر ك أحدهما وجو بالآغر هذا لفطه» وصرح بكل ذلك صاحب 
الكشان وذكر أن شرط النهى أنيعلم الناهى أنما ينكره قبهع وان‌لایکون‌ماینیی عنه واقعا 
وان لايغاب علىظنه ان النهی يزيد فی‌متکراته وأنالنهى لایوثره وان‌شرط الوجوب أنيغلب 
علىظنه وقوعالعصية وان لايغلب على ظنه أنه ان‌اتکر لحقنهمضرة عظيمة وان‌الامر هولكل 
مکل وغير الیکلنی اذا هم بضر ر وغيره منع كا صبيان والجانين ينهى عن العر مات لعدم 
الاعتبادکیا يأمرون بالصلوة لذلك هذا ا المدارك ايضا انه ينبغي أ 
آن‌یکون عالما بطر يقه وت رتيبأقامتفانهيبداً اولابالسهل والتنبيه والتواضع حتی يوثر فيه 
فان لم ينتفع ترق الىالصعب الاترى|نه كين قال اللهتعالىاولاقى مسكلة البغى (فاصلعوا بینهما) 
ثم قال آخرا (فقاتلوا)و هذا کت‌طویل‌م کور ف الكتب» و بالجملة ففرضية الامر با عر وف والنهى 
عن المتكر ما لاشبوة فیه‌ثبت ذلك بالایات والاحاديث وعليه انعقدالاجماع* واما قول تعالى أ 
(ياآيها ا لنين [منوأ عليكم [نفسكملايض ركم من ضلاذا أهتديتم)فلايدل على عدم وجو بالامر 
بالیعروق والنهی عن الینکر لانهم قد صرحوا بان هذ,الآية انما نزلت فىحق صعابة احبوا 
ایمان جمیع الکفار یعنی آنالکافرین جمیعا ذا لم يؤمنوا فلایض ركم کفر هم اذا اهتدیتم 


(بانفکم) 

















رده 


يانفيكم لام من من عبؤن إن الام بالمرون وقدة كر ماعب الاتقان نید كلاماعجينا حیث ] 
قال من‌کچیب الأية قولوتعالى(يا ايها الذین امنوا علیکم| نفسکم)الاية اذاوله منسوخ وهو قوله 
۱ تعالی (جلیکم انفسکملایض رکم من‌ضل) وآخره ناسغ وموقولهتعای(اذا امندیتم)لان الاولدال | 
| عویش الامر بالعروق والاغر يدل علی‌ثبوته آذمعناه اذا امتديتم بالامر بالعر ون‌والتهی 
عن المتکر ولاق ركاكة دعوی ایس مینا علی‌من له نوع با ة فعلم الاصول أذشر طط 
الاخ أنيكون كلاما مستقلا منراخیامماقبل و قال الامام الزاهد انه قرأ ابو بكر الصديق هذه | 
| الآية وتالیااجای‌لایفر نكم هذه الایةق‌تر ۳ وف فان الهتعالی قال اذا (اهتدیتم ) 
۱ | ولم يقل اذا صليتم أوصمتم ومن‌جملة الامتداء الامر بالعرون وهذا الكلام امسن اذليس 
9 فيه دعو ى الاس وقال صاحب الكشاف أنه لیس‌المراد ترك الامر بالعرونی بل الغاطب 
| به منيتأسف على الكفرة لوالفسقة بالکفر والعاصی عبث یذ کر معانيهم أبدا» وعن ابن 
۱ مسعود رضأن زمانه لي س أليوم بل بوشك آن .یاف زما ن تأمرون فلاب يقبل منكم فع عليكم 
انفسکم ومثل من أب ىثعلبة الختنى هذا حاصل‌مافیه و هکذاقو لتعالی( فذ کر ان نفعت‌الذکری ) 
]| لانه يدل علی‌انتفاء الامر بالعروی وقت عدم النفع لانه ايضافى حق تبليغ الايمان للكفار 
٠‏ || فهو منسوخ ادالشرط علی‌وفاق العادة او أن معنی عن عدم نفع الذ کری لهم اوان‌بمعنی 
قد كماصرح به فى كتب التفاسير وغيرها وألله أعلم دف مسئلة أن الاجماع حة وان نبینا عليه 
السلام افضل من غير وان‌الامر اسر وف داجب ترلتص ای ( كم خير أمة اخرجت 
للنّاس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر وَوَمون بالله) قال الامام الزامد | 
ن زول‌الایةق‌شان مالك بن‌انصی ووهب أبن يهود الیهودین قال اهما أبن بهود ولی بن 
مب آن‌دیننا خير من دينكم و كن افضل‌متکم فانزلاله‌تعالی هذه الآية تصديقا لهم يعنى 
كنتم عا ,الله أوف‌اللوح العفوظ خير امة او‌الاممالسابقة مذ کورین کات وأنتم 
خير ام امال(اغر جت لناس)ای‌للانا اناد م حت اوللکنار لقتالهم اوللمؤمنين 
أعامة(تاً مر ون بالعر وف)ای‌بالایمان ب#حمد والقرآن أو بجميع الطعات(وتنهون عن‌التکر )ای 
عن الكفر وسائر العاصى(وتومنون بالله) ای‌تدیمون على الايمان بالله لجميع احكامه ورسله | 
وكتبه فالایمان بالله متضمن لجميع موّلاء اذالایمان بالبعض كلا ايمان وانما اغر الايمان 
ومنحقه التقدیم اظهارا لفضله وان أمره م باهر وف ون عن المككر لاجلايمانهم باللهفالآية 
يدل على خير ية الامة ولاشك أن ذلك لكما! هم فى الدين فيستازم خيرية نبيهم الذى هم 
| ف‌دینه كمايشير اليدقولمنقال (شعر) لما دعى الله داعينالطاعته با کرم الرسل كنااكرم 
| الام هكذ| قا لوا * ویدل‌ایضا على فضيلة الامر با لع رون وذلك ظاهر وقد تمسك به الامام 





0 التفسیرات الاحمدية ( ١‏ 








۳ 5-5 





كر الاسلام البردوى وغيره على کون أجماعهم حجة لانه من‌ثمرات خيريتهم فى الدين وقال 
القاضى الاجل ويستدل بهذه الآية علی‌ان الاجماع حجة لانها يقتض یکونوم آمرین بكلمعر وف 
ناهين عن كل منکر أذ اللام فيهما للاستغراق ولو أجیعوا على باطل كان أمر هم على خلا ىذ لك 
هذا كلامه وقدمضى آية فى.هذ! الباب فى بيار ن التوجه الى القبلة فى سورة القبرة والآية: 

| العكية فى ذلك هى التى ف‌سورة النساء وسيأق مع جميع الامكام مشرحا مفصلا فى موضعه | 


آن‌شا ء لا تعالی > فى مسكلة حرمة | ر بوا وان ن الوّمن لاذرج من لاب ن بالذنب الكبسر وأنه 
يضره الذنب وان احنة والنار خلوقتان الار ن قول له تمالی ( يا يها ادین منوا لإتأسكلوا | 


الرّبوا آضعافا مضاعفة وانّقُوا الله اعلكم تفلحون ولو النار انى اعدت للكافر ين واطيعوا 
الله والو سول عم ترحمون ) جملة ماسيق له هذه الآية هو ان اكل الر بوا درام نا 
الله فى | كله اثلا تد خلوا J‏ نار وأطيعوأ الله والرسولق كر بهه ومعنى قو لوتهالى (أضعا ف مضأ ۳ ۱ 
وأحد على هسب ما م ذ کر فی ادارا اک وا 4 شاف وهو انه کان ن الزجل منهم اذا بلغ الدين أجل 


يقول اما أن تقضى حقى أوترى وازید فى الاجل والذى يفوم من السینی والبیضاوی ان 





الضاعفة فوق الاضعاف وهو أنه کان‌الرجل بری ويضعف فیالدراھم الى أجل معين ثم يزيد 
فىألدة بزيادةاغرىهتىيضصي رتل كالدرا 1 الاضعاف مضاعفة بزيادة الاجل وعلی کل تقدير 
انماقیدبه امراء على عادتهم والافهو حرام مطلقا غير مقبد بیثل‌هذا القبد * والاما م الزاهد 

ذ کر الیعنیین جميعا بالتفصيل وقال أ نالآخر قول سعيدين حبیر وعبد الرحمن أب العوق 
وعد ئشة رض وانه قبل نزلت فى اهل طائن کانوا يقرضون الدرهم بالدر مین ۳ لهم عن 
تناوله واستعلاله* و بالبملة فمسئلة الر بوا وان‌کانت تثبت من‌عبارة النص ولكنها فيرهمقصودة الأ 
لنا اذقدمر ذ كرها فىماسبق وانماللقصودهنا مسائل خر التى تفهم من‌اشارة النص منیا ما 
استدل‌به اهل السنة أن الؤمن لاعرج من‌الایمان بالذنب الکبیرلان الر بوا ذنب كبير ظ 
| ومع ذلك خاطب بعدم | كله لامل‌الایمان حبث قال (ياأيهاالزي ن|منوا) فعلم آن‌الایمان باق 
معأ کل‌الر ہوا کذا ذ کره التفتازانی‌وغیره ومثلقو ل4تعالی(وان ظائفتار ناوتب تلا لب 
کماسی کر ق‌موضعه أنشاء الله تعالی ومنها ماذکر ی‌الدارك والزاهدی‌ان فی‌هذه 8 

| على ال رجئةفقولهم أنهلايضر مع الايمانذ نب ولایعذب بالنار اصلا أذقد و عداللهالومنین با( 


س 


العدةللكافرين أنلم ينقوه أحتناب عارمه ولهذأ قال أبو منيقة ره هىأغوف آية ف 3 
ومنها ما ذکره التفتازانی وغبره‌ان‌قو لهتعا یف بيان نة والنار (اعدت للمتقین‌واعدتللکافرین) ۱ 
يفهم منه ظاهرأ أن نة والنار موهودتان الآن خلوفتان لان لفظ اعدت قعل ماض وزمانه 
الاصل هو الزمان ا ماضى والاصلفى! كلام الا بقاء على اصل معناه مالم يمنع منه مانع* وأماماذهب 


و ليه) 

















اس 


سح 


3 ۷ يم 


اليه العترلة من أنهما لقا نيو مالقيمة غير موجودین الان ستدلین بت رلتعالی(تلك النار 


| الآغرة فعلها للذین لابریدون علوا فى الارض ولافسادا) فقول باطل واستدلال ضعيق لانه 
انمايقتضى تصبيرها ‌الزمان الستقبلللمتقين وادخالهم فيها ح لاخلقتهاى ذلك الزمان لان 


1 لامر أن ع ابعل بیعنی التصسر وضییره البارز مفعو لهالاول و للذیه ن مفعول آل شانی لا بمعنق 


خلق التسی الى مفعول واحد وهذا میا اورده الفاضل الخيالى مع البواب‌عنه بان خلانی | 
بخ ولهم استدلالات أخر مل کورة ه‌ ره مع اجو بتما فى كتب الكلام + فان ا اذا تأمات 
فى کتاب الله‌تعالی: تحدفى| کثره لفط المنقين ف مق انلة الكفرين ذه[ م منذلك يقبنا ١‏ نان 


۱ موعودةللمتقين والنارموعودة للكافرينفما بالامسلم رکب اللكبيرة ادو امدهائين الدارين ۱ 


أمف الاعراف ةل تقدتقر ر بین‌اهلالسنة والجماعة انیدغل ‌النار اولاویذوق فيها العذاب بقدر | 
الذنب ثم بخرج منها ويدخل الينة ولابأس بان‌یکون الشى معدالواحد ويشترك فيهغيره | 
تبعاً فالينة بالذات معدة للمتقين وان كان يدخلها العصاة والصبيان والجانين وكذا النار | 
معدة للكافرين وان كان يدخلها غيرهم فم رتكب الكبيرة انمابدغل ق‌النارتبعاً للكافرين 

عقو بةوف الجنةتبعا للمنقین فضلا أن كان معنى المتقى من‌یتقیالشراك وال‌عاصی جمعا وما انكان ا 
معناه منيقتى الشرك فقط فيدخل فى الجنة اصلا وان كان آخر الامر كماص ر حف امذارك»*واما 
الاعرانی فقدذ کر فىحاشية الخبالى أ نأهلها من‌استوی حسناته معسيئاته لکن مآلهم الى الجنة 


| و تال الش رکین او النينماتوا فز مانفترةمن الر سل مى اختلاش الاقوال وقد راهن 


سورةالاعرای مع قصة اعا بواءلىما سيجى أن شا ء الله تعالی 2؛ 2 2# فى مسئلة تعله م العلم وان خن 


الواهد حي سة قول تعالی . ( واد له ميثاق الدين وتو الکتب لتبيئئه لاس 


سروس و وو - i‏ ر 


۱ و قنبوه وراه عور هم واشتروابه ما قلیلا قبس مایشترون لاف ۱ 


تفس مر ی و سا عيأ الياء لاتيم 


سسب والثبل ورالطهر مثل فىترك الاعتداد وعدم الالتفات والعنی اوک وفت مزا 


ا ميثاق اهل الكت ب ای‌علماء‌هم لتبیننه ا ىالكتت ۰ للناس( ولاتکنمونه فنبك‌وه) ای الکتات 0 
| اوالیثاق وراء ظهور هم یعنی رمو وتركوا العمل (واشتر وابه‌ثیناقلیلا) ای‌عواضا يسيرا 
۱ (فيئس مايشتر ون)لى يختارون لانفسهم هذا مضمون الابة قا لوا وهودليل على أنه چب‌علی ا 


العلهاء أن ينوا الق للناس ويعلموأ وان‌لایکنموه مذه شا لغرض فاسدمن تسییل‌علیالظلمة 
وتطیب لنفوسیم أو جر منفعة آورفع أذية ار لبخل با لعلم وف الحديث من كتم علما عناهله 


۱ جم باجام من‌النارر صرح به ف الدارك وعن علی‌رض مااخف‌الله على اهل الیل أنيتعلوا عفن 





۱6۵ + 



























۱ آثاراً بایدر رل اما لب الما ال تنل نالا 
٠‏ ا حچة فيمق العمل وان لميكن كذلك في مق العلمكذ! اورده رالاسلام وغيره * وان قبل انه 
|| يوجب العلم ايشا اذلابوجب العمل ایا لان العمل بدون العلم مبتنع لقول تعالى ( وق 
۱ مالیس لكبه علم ) واجیب عنه بان ن العنی ولاتتبع ماليس لك به علم بوجه مالانه تکرة فى 
]| فسياق النى و خبر الوامد لبس كذ لكا وانه‌باب العقايداو انه فى با بال رمى وشهادةالزور 


۱ تمد أللةءلى توفیقه ونصلی على رسوله محمد وله کا نرم الآ فى إسورةالنساءنى سئلة 
1 ۳ الار بعةوالواحدةمن لاح والعدل بینهن فوله تعالی ) فان ن خفتنم إن انقسطوا فى 
می قانکخوا ماطاب لم من‌التساء مثنى وثلت ور باع فان‌خفتم | دوواد 


س س هم وإ و 


۳ یانعم ذلك آدنی أن لاتعولوا) هله الأية 2 تکام ار بعة ازواج ونکاح وأجدة 
| ختلفة وروی ر وایات كثيرة والآل من کل من الاقوال صعة تر تب المزاء الذى هو فولتعالى 


1 آية الیتامی بقعر جون من اموا اموال الیتامی ولایتعر جون من‌الز نا فنزل فیوم هذه الاية فکانه 
١‏ فيل فان‌خفتم عدم القسط فق اليتامى قافوا الزنا ایضا فانکعوامامل لکم من النساء ولاحولوا 
| حوال الز نا و تکام!اعر ماتمن النساءمثل الامهاتوالبنات وغير ذلكوعلىهذا التقدير معنی 
ْ٠‏ (ماطاب لکم) ماحل ولفظ اليثامى على التعميم لان اليتامى من م مات بوهم وکانوا غير بالغین ذ کور 
أوأناثافهوجمعيتيم ويتيمة بحلا نايتا م فأ نه جمع ينيم لاغير وهنا فی الشر بعة‌وامانی a 1J!‏ فقيل 
| ق‌الاناس من قبل الاباء وف البهائم منقبلالامهات سوا* کانوا بالغين اولاء ومنها ماقيل أن 


0 ان لضعفون ان‌يظلمن حقوقون فقيل لیم نتم نلاتعدلوا ف اليتامى ای ف الصغائر من 
۱ الرخ لقلة رغبتين وقصور شهوتهن ونقصان مقلهن فانکعوا مابلغ لكم من النساء لكمال 
| رغبتهن وشهوتهن وعقلون وعلى هذا التقدير اليتامى ف الآيةجمع يئدمة بیعنی الاثاث‌فقط ومعنی 
| ماطاب ماباغ وبهذا العنی قال صاحب الدارك يقال طا بت الثمرةاىادركتهذا لفظه واوجود 
۱ ار من قول ماطاب فلفظ النساء أيضا يشعر بالبالغية كانه اقيم قول تعالی (من النساء) 
| مقام قول من‌الب لفات لان النساء غير البتامی کماان‌الر جل‌غیر ااصبی وهذا التوجيه اقرب 
]| معنى لارتباط الجزاء بالشرط بدون التقدير »ومنها ماقيل ان ی العرب كانوا یقدرجون من 


(اموال) 


أ اف ملیاملالعلم انیم لیوا صرح به به ف البيضاو ىوذ کر صامب الكشاف والامام الزامد فيه | 


3 وسيجوعفىهذ|الباب آية آخري ف سو رةبراءةان شا ۴للهتم الی‌مذاهوتما مالآیات التیفی‌سورةآلعهران| 


مين عدم العدل + اماالاول فق قولتعلی (وان خفتم ان لاتقسطوا ) و نقل فى نزول أقوال | 


|| (فالكجوا) ءلىالشرط الذی موقولءتعالى (وان خفتم) فهنهاماقيل أن العرب كانوا بعد نزول | 


الرجل عديتمة ذات مالوحمال فيز و جها صدا نها عن غيره فر دمأ احتیعت عنده عشر منهن ۱ 


سو س 








EKE 


| اموال البتامى ولايتحرجون من‌لاستکثارقالنساء مم عدم اامدل بینین فقيل لهم ان نتم أ 

0 | المورفخق اليتامى قافوا من استكثار النساء لكثرة الور فبه فالكعرا ماطاب لکم من أل 
| النسا"ائنین اثنين وثلثة ثلثة واربعة اربعة لازایدا عليه فقط مکذا ذ كر وا » وعلی هذا أ 
| التقدیر معنی ماطاب لكم ماه والظاهر وان احتمل أنيكون ببعنى ماحل أوما بلغ يعنىتاككهوا | 
۱ ماطاب لكم من‌حیث السنوالجمال والکمال وللال » وعلی کل‌تقدیر أنماجوع بكلية مادون ال 

| منذهابا الىالحفة لان ماصع فصفات من يعقلئكانه قيل الطیبات من النساء اولان الانات أ 

من العقلاء رى جری غير العقلاء + اما ماذكر امل الاصول باجمعهم فى خث الظاهر 

)| والذ ص من ان قولتعالی(فا نکعوا )الى آخره ظاهر فى حق ابامة التكاح اذلاسوقله نس ق‌بیان || 

| العرداذلالسوقفالآية فانما يستقيم ذلك علىالتوجيه الاخير فقط لانه على التوجيه الأول | 

نص فی أحلال التكاحظاه ر فی مق العدد «وعلی لتوجيه الثانى عتمل‌ان‌یکون نصافی تکام غير البتامی | 

| ظاهرا فيالعدد» والاحلال عتمل ان‌یکون نضاف العدد ظاهرا فالاملالهذ! موخلض ماطنر أ 

ظ عليه شارهوا البزدوى وعشبه بعدغاية التعقيق ونهاية التدقيق لیم فى مذا القام كلام أ 

| طويل ان شتت فار جع اليه + لكن لابغنی عليك على حسب ماذ كر وا أنقوله (مثنى وثلث الأ 

ور باع ) حال من‌النساء‌اومن ماطاب والتقرير فاکعوا ماطاب لكم معدودات هذه العدد الأ 

| وأخال يكون قبداللعامل فيڪون الآية نصا فى بيانالعدد عل یکل حال غاية ما الباب || 

| انه على الاخير نص ف العدذ فقطوءلى الاولين نص فيه و ققيرهأيضا و بیان‌ذلاک‌ان‌تول(فانکسوا) ‏ 

| أمر والامر الو جوب والتكاح مباحلاواجب فيصر ف الوجوب الىقيدبعه وهومثنى وثلثور باع | 








| فكان فير هذه العدودات حراماتأمل * فان قلت مافائدة ايراد مثنى وثلث ورباع بالفاط ال 

| دالة علی‌التکرار ومعطوفات بالواو بل الواحب أن بقول اثنین اوثلثة اوار بعة بمایدل على | 

| الانفراد ولفط او مک الواو لثلایدل‌علیتجویز | كثر من اربعة نسوة قلت اما الالفاظ الدالة أل 

| على التكرار فظاهر لان خطاب لأجميع تكانتقسيم الاعداد بمقا بلا چیم من المخاطيين من قبيل انت اء | 

الآخاد على الآحادكماتقول لاجماعه اقتسموا هذا الال در همین د رهمينو ثلث ثلثةواربعةار بت أ 

| ولوافردت لكان المعنى ينكج جميع من ف العالماثنين معینین وهكذ! القباس وذلك باطل بيقين 

وأما الوأوفقد قال‌صاحب الدارك وفيره و جوع بالواوليدل على تويز الجمع بي نالفرق ولوجى باو 

| مکانها لذهي معن التجويز هذا لفطه* يعنى أنه لوجوع باولكان مكماعلى الجميع با نينكع اما اثنين 

ا| اوثاث اوار بعة والحالأنمنيشاء بذک أثنين ومن يشاء ین ثلاثاومن يشاءينكم ار بعة وفالواو 1 

هذا المعنى دون أو* وقالالامام الزاهد انف بداية اثنين دون الواهد دلیلاعلی استعبابها ران ١‏ 
الر وافض تمسكوا بالأية فى ويز تسع امرأة لان | 











لتاث مع الثنی یکون خمسة واسة مع | 




















۱ 4۱۵۰ 

| الرباع تبعة وهو غطاء ظامرلان الثنى داغل فثلث وثلث داخل فر باع بدليل الاجماع 
والنصو ص + و قبل‌الواو بمعنی اوهذا حاصل مافبه هذا بیان العددف التكاح* وأمابيان الواحد 
والعدالفنی فو لتعالی(فان‌خفتم انلاتعدلوا فو امدةاوماملکت ايمائكم ) يعنى أن خفتم عدم 
| العدل بين هذه الاعداد فالز موا أمرأة واحدة بالنكاح اوالرقاب المملوكة لکم بيلك اليمين 

















| اوثيبة مسلمة أوكتابية وهو بين الحرتين علی‌سوا*وامبینالرقوالاة المنكو حةلمغير فالعدل بينهها 
| ائلائائلان ة وثلث للامة «وذلك العدل فىالكسوة والنفقة والسكنى والبيتوتة معها لاى 
| عبة القلب لانذ لك غیرمقدور للبشر ولافالجماع لانذ لكموقوف على عبة القلب ولای حق 


الاز واج‌ساوبةللسدمن| اسراری‌ولاعدل‌بینهاو بينهن و هذا اذا کان‌قوله(اوماملکت ایهانکم) 
۱ عطفاعلی‌قو له(واحدة) كماهو الوجه‌الشهو را مذ كور فالتفاسير #ویدل‌علبه قول (ذلك‌ادنی‌ان ۱ 
| لاتعولول)لانذلكاشارة الی‌اختیار الواحدة والتسری‌والعول الور والظلممنعاليعولومعناه 
ان تكاح الواحدة اواختبار التسری‌افرب‌من عدم الور الذى كان فى تكاح الار بعة وماعکیعن 
الشافعى أن معناهلاتكثر وا عیالکم فغير عمو ل‌علی‌ظاهره اذلایقال بهذا العنی‌عال یعول بلل[عال 
یعبل فكانه حعله من قولك عالالر جل عبالة يعو وم أذاعا لهم وأنفق عليهم لان من | کثر عيالهاز مه 
أنيعولوم فساكفىمذ| التفسيرطريقة الكناية ويعضدهقراءةمن قرألاتعيلوا من الافعالاى ف اختیار 
الواحدة والتسرى عدم كثرة العيال والعيال مينئذ هو الازواج اوالاولاد لا نالتسرىمظنةقلة 
الولد بالاضافة الى التزوج لجواز العزل في كنز وج الواحدة بالاضافة الی‌الار بعة هكذا ذكره 
صاح ب الكشاف والقاضی البیضاوی* وبالجملة هويدل على ان عطف قول‌تعالی (اوماملکت 


فيكون معارضا بقوله تعالی (وان تجمعوا بين الاختين) على ما سيجئ فىهذهالسورة * و جوز ان 
يكون قولتعالى (اوما ملكت ايماككم ) معطوفا علی‌قولهتعالی (ماطاب لكم) كماذكر الامام. 


آماء بعص دون آماء [نفسهم لان لانکاح بي نالولى و علوکنه‌بل دل بلا تکام فيكو ن الآية على 
هذا العنی ردا صر عا علی‌الشافعی فیما ذه ب أليه من أن تكاح الامة انیا جوز عندعدم طول 


| يكون ردا علیه‌فییا ذهب‌البه أن تکاح‌الامة انماجوز اذا كانت موّمنة فلا لالكتابية وذاك | 


(لان ) 






بالغة ما بلغت بغير التكاح فعلم م نههنا ان العدلبين الاز واجةر ض سواء كان جديدةأوقديمة :> || 


السفر بل يسافر باية شا“ ولكن القرعة اح ب كذاذ کره الفقهاء وعلم أيضا ان الواحدة من ۲ 


ایمانکم) علی‌قو له (واحدة) فيفهم عدم العدل فالسرارى ثم هوعام بين آن‌یکون اختي ناولا ۱ 


الزامد فيكو ن العنی ( فانکعواما طابلكم من النساء اوما ملكت ایماتکم) فیکون‌الراد من از 
النسا*الراگر خاصة وينصر ف الخطاب فی‌ایمانکم إلى ملك بمین‌الغیر فيقع على تزوج بعضدم ||| 


الرة وذلك لان اللاتعالى خير بين أن ينكع ما طابلكم منالحرة وبين ان ینک الآماء وايضا | 














5 لان قو لاتغالى (اوما ملکت ایمانکم) مطلق عن تسالابيان وکذا وز أنيكون معطونا 
على فول تعالی (النساء) کون يد أنا لاطاب ویکون مثنی ثلاث ورباع مقدما على البيان 






الحرائر او من‌الاماء الملوكات للغير فیکون المفهوم من‌الاية أنللرجل أن يتزوج ار بعا سواء 
كانت من الحرائر اومن‌الاماء فیکون ردا على الشافعى فبما ذه سأليه من أن الامة أنها جوز 
واحدة وا نمأ يوز الاربع من أ رائر وهدها + ولما كانتهذهالاحتمالات ضعيفة لم يلتفت اليما 
صاحب هد اية بل‌حعل قولەتعا لى (من‌النساء) عاما بين الخرائر والاماء وأورد ذلك حجة على 
| الشافعی فا ن‌للر عل ۱ ن ينز وجار با اب ع اء حيثقال ولا انت ربعامن 
الخرائر والاماء ولي سه أنبتزوج | کثر من ذلك لقولتعالی (فا تکعواما طابلكم من‌النساء 
مثنی وثلاثور باء) والتذ عصص على العدد يمنع الزيا د عليه وفالالشافعی رسمه لايتزوج 
الامةالا واحدة لانه‌ضروری عنده وإكجة عليه ماتلونا اذ الامةالمتكوحة ینتظیها اسم النساءكما 
فالظهار هذا لفظه ائم ذکرانلاتعالی بعدها مسثلة| اعطاء الهو للازواج وهبة ال رآةللر جل‌فقال 
(واتو النساء صدفاتین لة فان طبن لم عن شىء منه نفسا فكلود هنيما مريعًاً) 
مذه‌الاية لبيا ن‌اعطاء الررحل المهر المرأة دون او لاا ولببان هبة الهر لا رحل أماالاول ففىقوله 
1 تعالی 0 واتوأ 'النساء صبقاتین علة) و اصدقات ج صل:4 ومی‌الهر وانما سمی بها لانه بظهر 
بها صدقدعری‌الز وج محبتها فمعنی فولهتعالی (صدقاتهن ) مهو رهن + معنی قول‌تعایی (علة) 
أعظاء من طيبة | نفسکم وهومنسوب علىأ به مصدر من أتوأ ایاعلوا النساء صدناتهن علة او 
حال من ضمير الفاعل المتصلياتوا أىاتوا النساء مهورهن حا لكو نکم ناحلين أومن الصدقات 
ای‌حال کون الصدقات متكولة وقدل علة من الله عطبة من عنده تفضلا منه علبین وا نكانت 
البعلة بمعنى الديانة علوما قالوالبعض فا تتصا بف على أنه مفعو له اوه ال من‌الصدةا وات وعلى 
کل تقدیر الخطا ب‌للاز واجلان ۳۳ لياءال: مساء کا نوا يأخذون مهور بناتهم هکذ! قال لوا و نقل‌الامام 
| الزامدعن| لكلبى وغيزه انهم يأغذون ن مهو رهن‌فان شاه ۳ ادفعو اليهن وأنشارٌ أ لم يدفعوأ لمان 
وعن مقاتل ان‌کان يتزوجالرجل من غير مهور فالخاطب ب هكلا الفريقين وذکر ان | 





والهبة واحد لکن‌الاول يعم الواجب وغيره والثانى چختصالوامب فقط وتال ان الفعلة 5۹ ۱ 


١‏ عباس لوعت ی‌الفر يضة لانه‌فر یضة على ز و جها وقد قال(لقا ەی أن من فسر بالفريضة ونحوها 


نظ داد الایةلا الى موضوء اللفظ وقال صاحب سین ی انه‌کان فىأولالاسلام [نما يأَخل ۱ 


1 مهور | لبناتالاباء كما عا م من قو ل اللاتعأ لی(علی| ن تاجر فثما مه ) )حكاية من غ قول شعیب عليه 


السلام لموس عليه السلام عدن زوحبند أله # ثم سیخ 3 اك بقو ل4: ۳ الى فى ( ود أ النساء صدقاتهن 





ویکون المعنی فانکعوا ما طاب لکم مثنی وثلاث ور باع سواءكان ما طاب لکم من النساء الأ 


e 0¥ 





| غلم عل‌مامر فبنا نویه فى سورةالقصص أن شا ءالله تعالى * فاصل | e‏ 


Ê .‏ یااییا الاز واجالنساء مهورهنلا أن توتوا ابائهن او اعطوا یالیها الاولياء میور النساء لهنلا أن 
تأخذ وهابا نفسكم » واماالثنی فن قو لهتعالى (فان طبن لكم) الاية ومعناه فان ومبن‌ایالز و جات 
لکم ياايها الازواج بشوع من‌الهر بطيبة انفسین فنذوه وکلوه حا لكو نه هنيدًا لاثم فيه مريمًا 
لاداء فيه هکذا فسروالنبی علیه‌السلام اوهنیتا فی‌الدنبا بلامطالبةمر ينا فى العقبى بلاتبعة صرح 
| به فى الدارك ومیا صفتان من هنوءالطعام ومر اذا كان سابقا لاتنقيض فيه اقيمتا مقام‌للصدر 
او وصق‌الصدر ای| کلاهنیتا اوجعلا حالام نالضمير أ ىكلوووهو هنيو ومری" وانما وحد نفسا 
مع أنه تمیز عن النسبة لىالجمع لانه هنس والضمدر فق‌منه راجع الی‌الایتاء اوالصداق المفهوم 
من‌الصدقات اوجار جری اسم‌الاشارة كاندقيل طبن عن شيع من ذلك وانما قالطبن ولميقل 
وهين لیکون اشعارا الى يق الاك فىهذا الباب بان نفس الهبة ليست بكافية لم يكن فيه 
]| طيبة نفس ويحبةقلب + ورویان‌اناسا كانوايتآثهو نانير جع احدهم فيشع ما یرنه 
فنزات الآية کذا ف البيضاوى * وقالالامام الزامد انه لمیر د بقوله کلوهالا کل وحدهلانه ر بما 
کان عا يكل ور بما کان هالايؤكل ور بيا كان دینا فىذمةالز وج فهبتهالراعة قبل‌القبض وانما 
اراد استباحة بطیب‌فلبها وانما ذکر الا کل لانه معظم المنافع وان معنى قوله (هنيعامريعًا) شفاء 
رن فلا اثوفيه ولاتبعة + وایذا قال على رضىاللاعنه اذا اشتكى امدکم وعجز الاطبا” 





مسأل اإرأة شید عا من صدأقها ر ثم ليشتر به عسلا ويشر به ده اءالطر فیععل الله به ا( نی وللری* 


| والشفاء فا اسل وألبارك ك وم لطر + 7 ذا | رادا ينبغى أن يۇ دی‌صداق أمرأته م تهب 


الکشان قالوا ان و هبتله ثم طلبت منه بعدالهبة علم‌انه لمتطب عنة تفس وأيده بما روی عن 


تبرعها مالمتلدأوتقمفىبيت زؤهها سنة ولعل لهذا العنی ای لتقلیل الوهوت و بعضته ذکر 
هذ | كله ما ف التفاسير * وقدذ كر الفقهاء احکا م هبة المهر قبل القبض و بعده وقبل الدغول 


لا والصفار آیتان ط ویلتان وهی تولتعای (ولا توتو السفهاء وام ان جعل الله کم 
| قياما وارزقوهم فيا وا کسوهم وقول مر وا معروقا وابتلو یتامی - حتی اذا 


مرس و | مجع ۵ اسوو وه 





رة مخه لیکون ۷ اطيب وأرضى فى قبوله ويسقط الدين عن د.منه #۷ وقال صاحب ۱ 


۱ الشعبى وغيره كمأ هودابة 37 وانما قال عن شی ولمیقل فان‌طبن لكم عنما بعثالین علی‌تقلیل 


الموهوب وروی عن اللیث بن سصلاچوز تبرعها الابالیسیر وعن الاوزامی لایجوز ۱ 
۱ الضییر ق‌منه دون‌منها وقال ربما يوقف على قو له(فكلوه) فيكون هنيثًا مر يمًا|بتداءكلام للدعاء 


و بعده بالتفصیل من غبرتعرض للا تن الاطناب علا فى ملت | اداءالال الى السفهاء 


لفواتسعح فان انستم منهم رشدا فادفعوا اليهم آموالهم ولا تا حلوها اسرافًا و بدارا 





ما 


اس 


لب 





ااا سس یس و تس سا ره A‏ مجاه د مس کی و با ها و 





مه إا 2 


ان يڪبروا وَمَنْ ان نيا فلیستعفی ون كان ققيرا فلا نحل بالععروف قَاذا 
- م الیم اموالهم فاشهدوا عليهم وعفی بالله حسیبا ) خلص ماسیقله هاتانالآيتان 

ن الضغير او السفيه اذا كان لهما اموال يجب على اواياءهها أن عفظوها تحت ایدییم 
9 يتركؤها تحت تصرفهما خوفا من التضبيع والهلاك وعليهم أن يعطوهما قدر الرزق | 
والكسوة ولایچوز للولى. ان يتصرف فی‌ذلك المال مق نفسه الا اذا كان فقبرا فانه يجوز 


۱8 الاكل قدر الضرورة فان بلغ الصغير وظهر منه الرشد حال كونه غير سفيه فعلی 


الولی أن يدفع جمیع امواله النه * و یشهل على ذلك شاهدین هذا خلص الآيتين *اذا 
عليت هذا فاق افسر الآيتين لفظا ! | لفظا مع آي راد ما فنهما من تدقيق ألفقه نا فقوله تعالی 


]| (ولاتؤتوا السغهاء ءاموالکم) خطاب للاولياء التى مع‌الصلة صفة الاموال و‌اضانة الاموال الى أ 


الخاطد من توجبهان + أمدعماوهو ال چوح ۱ ا علی‌ظاهره وحينئ د لم يكن الآية مان فبه. 
ويواقفه ظاهر قول تعالى (التى مغ للك م قيا ما )وأ لسفهاء حینگذالاولاد والاز واج وانغاسموا السفهاء 

أسةغفافاً لعقلهم وأستفها نالا هم قوأمالانفسهم اىلاتۇ توا الاولاد والاز وا جالسفهاء ء أموالكمالتى ۱ 
جع لاله کم قبامالابدا گم ومعاش ) لاهلیکم وأ معنى هننئل نهی‌لکل اسان يتغيدال ماحوله 
الله من ألا ل فيعطى أمرأته واولاده ثم ینظر الی‌ایدیوم على مانص به‌القاضی وصاحب‌الکشانی 


ويؤّيده ماروی‌ان رجلاو ماله الی‌امرأته‌نوضعته فىغى رحق فانز ل الله تعالى هذه الآيةتأديياً. 
لضاده ونیا عن اضاعة الالو يدخل عته الاولاد والاز واج وغیرهم من‌الاجانب والاقارب * وعن 


ابن عباس رض السفهاءمنعيالك وولدك نض به الامامالزاهد فىتفسيره * والثانی وهو الاصم 
القصودهف! آن‌معناهاموالهم وانمااضيفت إلى الغاطبين للا بسة العافظة لان الاولياء ياونها ويمسكونوا 
فالعنى ولاتوتوا السفهاء البذرین الذین ينفقون الال فيهالاينبغى ولاقدرة لهم على صلاحه 
والتصرف ف أموالهم التىجعل اللالكم قیاماای من‌جنس ماجعلالله لكم قيامأنص به القاضى 
البيضاوىويؤٌيدهمار وی‌انه‌لانز لت آيةالنهى فى | كل مال اليتيم امتنعوا عن‌ذاك وقصدوا ان 


يدفعوأ لی‌الیتامیاموالعم‌فنهيم امن ذلك فىهذ«الآية لان الراد منهالايتاء فى الصغير والسفيه 


ولفاامر بالایتاءفی‌قو له تعالى( ونوا اليتامى أموالهم) لا نالراد منهالايتاء بعدالبلوغ والعقل فلا 
تناقض بینهما وعنالشعبی أنه قال لاتعطىالمرأة مالهاوان قرأت التورية والاجبل والقرآن 

حتی ینز وج ولاالصبی‌حتی تلم نص به الاما أمالزآهب فتفسيره * والحاضلمينئ ل أنه يفهم من 
الآبة انهلابو ز دقع‌مالالسفیالیه وا‌کان لا لغاوهذا القد ركان مااتفق عليه أبوهنيقة 
مع أبىيوسف و ید ولکنهم اختلفوا فیما پینهم فی‌شوع:| تدعليه وهو مجر اذا كجر رمع نفاذ تضرف 


ار ی فابو مفب نایر ی ی ٠‏ الجرءلىالصغير والر توق دالجنوننقط داد زالچر لا السقيه 


TT‏ مسج هدک زک کح 





6 ۱۵۴ ١ 











ولهذاقال لاحر على الجر العاقل البالغ‌السفیه وتصر فه ماله جائز وان‌کان مبذرا مفسدایتلی 
مال‌فیمالاغر ضل فيه ولامصاعةوذلكلان فی‌سلب‌ولایته اهدار آدمیته والحاقه بالبهائم غايةما 
فیالباب‌انه يمنع لمال‌منه ولایدفعهالی‌لان قال بالسفيه ‌الهبات والصدقات فذاك موقوی 
على اليد واماابویوسی وعیدفقالا لاجر على السفيه ایضا ویمنع عن‌التصرف ف ماله لانه 
مبذ ماله يصرفهلاعلى الوجه‌الذی يقتضيه العقل فيعج ر عليه نظرال اعتباراً بالصبی, منم الال 
لايفس بدون اجر لانه ربایتلنی بلسانه مامنم من‌یده * ومكذا اختلفوا فيما بينهم اذاطلب 
فرماء افلس اجر عليه + قال ابو منيفة لاجر عليه وقالاج ر عليه * وکذ! الاختلاف بيننا 
وبين الشافعى ف الفاسق وقالالشافعى ف الفاسقي نيهر وقالهلما نالا جر لاسبأق عنقر يب 
هذا كله ف الهدآية » وقوله تعالی (وار زقوهم فيها وا کسوهم) الى آخره ایضا خطاب للاولياء فى 
حق‌السفیاء ای أعطوهم یالیها الاولباء من اموالهم قد رالرزق والکسوة وقولوا ليم 
فولامعر وفالی حسناجميلاوهوتسلى خاطر هم بيعاداداء الال بانيقولوا الكمانصاعتم ورشدتم 
سلمنا الیکم أموالكم* فان‌قلت‌ماوجه قول (أرزقوهم فییا) وهلا قال واعطوهم فدر الرزق 
والكسوةأو وا زقو هم منها بلفظ من‌لان‌تعدیته فى الاكثر به*+قلت‌اماالاول فقد نسي عنكيوت 
خاطر ی‌انه لیکو ن اشعار| بانه لانجو زاداءالمالاليهم وان كان بقدر الررزق والکسوتلانه تعتمل 
آن‌بصرفه غير موضعه بل أماعلى الاولياء انير زقوهم و يكسوهم منه × واماالثانی فلیایومی اليه 
کلام الفسرين وان لمیر ذ | بدحيث قالواتحتقو لوتعالى (وأرزقوهم فيها وا کسوهم) واجعلو ها 
مكانا لار زاقوم وكسوتهم بان نتجر وافیها وتر تبعوا حتىيكون تفتهم وكسوتهم من الار باح لامن | 
صلب الالفيا كلها الانفاق والکسوة » ولیس لهذا ذكر فالفقه بل يفهم ماذكر فيه خلافه 
وذ كلانه لا كان مالالسفیه بحيث ڪر جالرکوة منه وکذ‌اینفق علىأولاده وزوهته وكلمن 
ب‌نفقته من‌ذوی ارحامه كما قالوافينبغى ان‌ینفق ماله على نفسه بالطریق‌الاو یلان حق 
النفس‌مقدم علىحقالشرع وحق‌العباد » وقالالامام الزاهدان معناه اعطوا الرأة قدر النفقة 
وألهر وأعطوا الاولاداللباس والنفقة الغداة والغشى (وقولوا لهم قولامعر وفا) وهوانى جمعت‌الال || 
لکم وأنامنتظر علی‌شر ف ا موت ولاتعطوهم زيادة علی‌فدر الحاحة لانهم يبغون علیکم علی‌ما 
هود أب الله تعالىحيث قال( ولو بسط الهالر زق لعباده‌لبغواق الاروض و لکن‌ینز ل بقدر مایشاع) 
هذاحاصل کلامه ومومبنی علی‌التوجیه الاول لقول تعالی (اموالهم) علىمالاتغق وقول تعالی 
(وابتلوا البتامی )ال فو ل تعا لی(فادفعوا الم امو الهم) نظمه ان قولتعالى (فان آ نستم )مع فو تعالی 
(فادفعوا اليهم)جملة شرطية مركبة من شرط و جزاء وا جم وع جزاء لقو لهتعالى (اذابلغواالنكاح) وهو 





معجزائه غایة كتى ومی حتى التىيقع بعد ها( لکمافی قول الشاعر حتی ماءدجلة أشكل » تكانه الأ 
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| قبل وابتلوا البنامى الى وقت بأوغهم وأستعقاقهم دفع الال بشر ط ایناس الرشدمنیمیمنیلاینیفی ۱ 


أن تدفعوا إلى اليتامىأموالهم هين بلغو| بل‌امتعنوهم واختبر وأ عقو لهم فان ظور منوم الرشد 
بعد بلوغهم حدالنکاح بث عرفوا أصلاح ألهالوتضييعهفادفعوأ اليم اموالهم * وقال‌الامام آلراهد 
فهذهالآية أن ثابت بن رفاعةمات وتر لك ابناعضاءاخو اك ولا مدال علب و آله وسلم 


و ناکم ی الول 1 والعتد وه كل تقدير موكناية عن OT‏ راليتامى 
قبلا لبلوغ د لبلاءلی موا راذنا صبى فى التعارة 5 وقدصرح بالاخبر صاحب اا دار E‏ ایضا وفيه 
خلا الشافعى وقدأورد صا حبأ لجدأية فيهدلا ثل كل من‌آلفریقین عقلبة من‌غسر نظ رانلا 


والتفصيلان مینائلت اشباءالاول الابتلاء للبتامى والثانى بلوغهم حدالنكاح والثاات ايناس الا 


الرشد منوم فالابتلاء م ذکو ر فی‌قوله تعالی(وابتلوا الیتامی) * واختلنی فى تفسيره ا 
معناه وأختبر وهم قبل البلوغ بنتبع أحو الهم فى صلاحهم الدين والاهتداءای ضط الال رحسن 
التصرفات وعندنا هو ان بدفعالیهم مایتصرفوا فنه حتى يتبدن حالهمفيماتجئع منهم هكذ أقالوأ 


ولعل هوالنشاء للاختلاف فى جوا اذن الصبى للتجارة وق‌السبنی‌ان ذلك الاغتبار لار جال الأ 


بالفعل وصیانة الاموال ودقاثق الببع والشراء وللنساء بالعزل والنسج وترتيب مافىالبيوت * 
| وا لبلوغ با خيض وابل والانزال وهذابالعلامة فان لمتوجد هذه|لعلامات فیوّ خف با لسن‌فعند 


۱ الشافعی وی يوسنق ومحمدوهور وأية عن أ ىحنيفة خيسة عشر سنة لكل من‌الر هال والراة 


وعند ناثمانىعش_سنة لل رجال وسبععشر للمرأةلقو له تعالی (حتی‌یبلغ اشده) واشدالصبی‌ثمای 


عش رکذ |قالابن‌عباس رض لکن لما كان نشوّالاناث وادرا كه نأسرع نقصنافی‌مقین‌سنة وأدنى | 


ألدة فىذلك للرجالأثنا عشروللنساء تسم‌سنین كماع رف ف الفقه وایناس الرشد مذکور 
فقول تعا یی (فان | نستم منوم رشدا) وفيه ایضاغلانی فقال اییوسی ومد والشافعی ان 
الله تعالى علق دفع مال باينا سالرشد فمأدام لم يونس منهالرشد الحقيق بعدالبلوغ 


۳ يدفع اليه المال فان لم يونس منه اصلا لم یدفع اليه ابداً عملا بظامر الآية. ولان 
اعلة ة المنع السفه فبق م بقعت العلة + وقال ابو حنيفةٌ رضى الله عنه أذأ بلغ الغلام 1 


واونس منه الرشد یدفع ال مال اليه البتة وأن ل لسم بو نس مغك لم يسلم اليه 
ماله حتى یبلغ‌خیسا وعشر ين سنة فا ذا بلغ خمسا وعشر ين سنه يسا م اليةماله وأنلم يونس منه 
| الرشد لان منع‌المال بطريق التأديب ولايتأدب بعدهذهالمدة 5 وغالبا اذهومدة يمكن 


س | أنيصير ال * فيها جدافان ادنی‌مدة البلوغأثنى عش رسنة وادنی‌مدة احمل ستة أشور فيكون از 
۱ هله الدةابا فاذ آضوعنی هذه‌الدة بصر حدا| ذلا فائدة بالمنع بعدها على ماعرن فىألفقه 


| انه حال او مفعول له وان‌یکبر وا ‌موضم الصدرمنصوبالوضع* ببدارای لاتاً كلوها حالكوككم 


۱ لايدل علی‌انه عوزاکل‌ماله بعدالبلوغ الک لمكن هذا أخبار على حست][ لعادة مثل‌قو له 
| تعالى (ولاتكرهوا فتبانکم على البغاء ان‌اردن قصنا) * وقولتعالی (وهنكان غنبا فايستعفق 
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۱ وق‌الکفای وجه‌ذلك آن‌البلوغ‌عنده بشمانی عشر سنة رید میسن لا لانه‌مدة معتبرة 
: ف تقر الاحوال قالعليهالسلام مر وهم بالصلوة وهم [یزاء سب وهكذا قال القاضى < وقالدارك 
آن‌تنوین رشدأیمکن آن‌یفید رشد ا خصوصا وه والرشد فىالتصرف والتهارة ویمکن‌آن يكون 


للتقلیل ایآ نستم طرفا من‌الرشد متی‌لاینتظر به تمام‌الرشد ففيه دلیل لابی‌حنيفة ف‌دفع الال 
عندباوغ‌فمس وعشرین سنة فک نه جعل أدراك هذهالمدة قائمامقامالرشد هذاما فيه اخذه 
من‌الکشای ۷ ثمتنوین رشدایترتب عليه فائدة‌اخری وهو آن‌یکون الاية حبنت حچة لنا على 
الشافعی فیما ذمب‌البه من‌آن‌الفاسق بجر عليه وأنكانمضاعا فى ما لكما قالصاحبالهداية 
ولا بجر علیالفاسی اذا کان‌مصلعا فی‌مال‌مندنا « والفسق‌الاصلی والطاری سواء وقال‌الشانعی 
ګچر عليه زجراله وعقو به علب هکیاقال فىالسفيه ولهذأ لم عمل اهلا للشهادة والولاية عنله ۷۲ 
ولناقوله تعالى (فانآنستم منهم رشدا) الاية وقد أونس نوع رشد فیتناوله التكرة الطلقه | 





9 لفظه وهولايدل على أن الآية أتمايكون <جة عله اذا كان التنوين للتقليل أذ لایغنی مەلىك ٩‏ 


نهان حمل على العنى الاول يصير ایضا حجة عليه لانالسئلة مفروضة فيما اذا كان الفاسق 


۰ 3 لماله » * وكلام صاحب الکشانی يدل على ن‌الرشد عند زا التيدىالى و هوه التصرف 
أ و عندالشافعی الضلاح نی[ دين لان نالفسق مفسدة لمجال # وقوله تعالى (ولاتاً كاوها أسرافا 


وبدارا ان‌یکبر وا) خطاب للاولياء بترك کل اموال‌البتامی ولفظ اسرافا وبدارا منصوب على 


اذا كبر وا انتزموا المال من‌ایدینا نتسرفون فا کلالمال وتبادرون ف‌افراطه‌لاجل فلاتفعلوا 
ذلك لانه منهی‌عنه مکنا ف‌التفاسیر» وقالالامام الزاهدان قول تعالی (و بدار! أن يكبر وا) | 


وس‌کان فقيرا فلياً كل بالمعروف) بيانه ظاهر وموانه قسم الامر بين ان يكون الاولاء || 
والاوصیاء أغنيا” و بین‌ان یکونوا فقرا* فامر الاغنیاء بالاستعفاف عن | كلهاى طلب‌العفة عن 
ذلك والاعتراز عنه وجو ز للفقراء الا کل بالعر وی وهو أن با كل فونامقدر| عتاطا فى! كله والآية 
وأن‌کانت تدل على نفس الا كل وهده ولكن عن | برأهيم ماسدالجوعة ووأ رىالعورة كذا ف 
الدارك « وقال صامب‌الکشان والفقيرياً کل قوتاحتاطا فتقديره على و جه‌الاجوة او استقراضا 
لقبامه‌علیها « وعن‌النبی‌صی‌الله عليه وله وسلم‌ان رجلا قال لكان فحجرى ینیما نا كلمن 








(ما ل 





6 ۱۵۷ ١ 
۱ س ۱ ماله قال با معر ون غير متاثل مالاولاواق مالك بمالهفقال|فاضر به قال‌ما كنت ضار با منه ولدلد‎ 
٠ ومن ان مباسرښ انو ى اليتيم قاللافاشر ب من لبن اب قال نكن تبغيضالتها وتلوط خوضها ال‎ ' ۱ 
وتنهي جرییا وتسقيها بوم‌وردها فاشرب غير مضر نسلولانامك ف الحلب* وعنه یضرب بيده‎ ' 
مع أيديهم فليا کل بالعرونی ولایلبس عیامة فمافوقها* ومن ابراهیم ولایلبس الکتان والخلل‎ ۱ 
ولك ن ماسد الجوعة وواریالعورة * وعن تحمل بنكعب يتقر متقر ماللمية وينزل نفسه منزلة‎ ۱ 
الاجیر فبيا لابدمنه × وعن‌الشعبی يأكلمن ماله بقدر مايعيش به وعنهكالييتة یتناول عند‎ 
الضرورة * ومن جامدید-.لن فاذا ایسرادی ومکذا قال !لي آخره * وفى الزاسی أن قوله‎ ۱ 
تعالى (فلیستعفی) للندب وان قوله تعالى( فلياًكل بالعر ونی) ای بمقدار اجر الثل » ومن‎ 
| أ أبن عباس رض معناهياً كلمن مال نفسه بالعر وفحتىلايكتاج إلى مال البتيم وقول تعالی (فاذا‎ 
دفعتم أليهم أموالهم فاشهدوا عليهم) متعلق بما سبق‌ای فاذ| دفعتم يا ايها الاولياء اموال اليتامى‎ 
اليهم فاشهد وا علیهم با نهم قبضوها فا نه أن للتهمة واليمين وأبعد من الخصومة ووجوب الضیان‎ ۱ 
| هك ذأقالوا * وتوضيعه علىما فى |الكشان أنه اذ! لم یشهدفاد می‌علیه‌صدق مع‌الیمین‌منداي‌منيفة‎ | 
وأصعابه وعند مالك والشافعى لا يصدق الا بالبينة فکان فى الاشهاد الاستعراز من وجه الف‎ 
الفضى الى التممة اومن وجوب الضمان اذا لم يقم البينة هذا لفظه » و بالجملة فالاشهاد مسن‎ | 
للايفضى تركه الى مده لفات لاو اجب على مان به الامام اازامدایضا > فى مسملة التركة والفرائض‎ || >" 
آیات خمسة الاولی منها نی نسخ بعض ما كان فى الجاهلية وشرعية الميراث وهی قول تعالی‎ 
| للرّجال تصیب مه ترك الوالدان والافر بو ن وللنّساء تصیب مما ترك الوالدان‎ ( 
ولافربون ما فل منه او کشر نصيباً مفروضا ) نقل فى نزوله أن اوس بن الصامت‎ 
الانصارى مات و خلی ز و جة | ست وثاث بنات ومالا کثیرا فتصر ف‌فیه|بناعبهاعنی سويد‎ 
وعرفطة اوقتادة ومر فة وم لبنات ايت وز وجته على هسب ما كان فى الجاهلية من أنه‎ 
اذامات‌اعد تصرف ق‌ماله ورثنه مار جال الطاعنین بالرماحالعار بين للاعداء ولایترکونه‎ 
لورثته من الاطفال والنساء فِِأت | مكعسة الى ریسول‌اللهصلی‌اللهعلیه و سلم وکان فى مسجد الفصيع‎ 
فشكت اليه اعنهیا فقال عليه السلا م أرجعى حثى انظر ما عدث الله عر وجل فنزلت هذه الآية‎ 
ومضمونها ان ليس القاعدة على 5 من أن أل رجال یستعقون التركة فقط بل لأ رجال نصيب ال"‎ 
وحصة مماترك والداهم وأقر باهم وللنساء نصيب وحصة مماترك والداهن وأقر باهن نصيبا‎ 





مفر وضأ ای مقطوعا وأجبالهم وهومصدر مكل اوحال أومفعول أعنق والضمير 2 منه يعود الى 
ب ماترك ومما قل بدل مماترك باعادة العامل 4 و بامملة فليا نرلت الاي بعش رسو ل الله صلى الله‌علبه 
وسلم آليهما رحلا وقال قللاتصرفا من‌مال أو سشيًا فان ألله قدجعل لهن نصببا ولم یعس حنی 











۶ هه #4 


| نزلالتعين فقول تعالى (يوصيكمالله) على ماسيأق من بعس وموان‌للزوجة الثين وللبنات 
این نا نزل سين ع ملا لسلام به فاعط ی أمكعسة الثمن والبنات الثلثين والباق |بنى 
العم مكذا قا لالمفسر ون وقال القاضى البيضاوى وهو دليل على جواز تأغبر البيان من الخطاب 

وفى قول تعالى (نصيبا مفروضا) دليل على أن الوارث لوأعرض عن نصيبه لميسقط حقه * 
وقالالامام الزاهد وعموم اللفظ اعنی‌الر جال والنساء يدل على توريث ذوىالارحام 
| الثانية متصلة بیفه‌الاية وفیه بيا ن اعطاء شئ ع من التركة اميتامى والسا كين واولى القربي الغيرٍ 

۱ الوارثين ومی‌قولتعالی (واذا حضر القسمة أو لوا القربى وایتامی والساکین قفوم 
منه وقولوا لهم قولا معر و فا ) معناه‌اذامضر وقت‌قسمة الترکة بي نالورثة من‌ذویالفر وض 
والعصبة وذوی الارحام او لو القر بى الغير الوارئین والینامی یاک ماما لهم قدرا منه 
ای مما ترك اومهادل یه رو وم( لهم تولامعر وفا) ای عذرا جميلا وهدة حسنا 
وقبل‌القول العر وف أن یقواوا لهم غذوا بارك الله علیکم ویستقلوا ما اعطوهم ولایمنوا عليه مكذ 

فى الدارك والبیضاوی * وفى الکشانی وعن امسن والتغعى ادرکنا الناس وهم ت 










+ والاية 


القرابات والسا كين واليتامى من العينين بصنان الورق والذهب فاذا قسموأ J‏ ورق والذهب 






وصارت القسمة إلى الارضين والرقيق وما اشبه ذلك قالوا لهم قولا معر وفا كانوا يقولون لهم 
| بورك فيكم + وقال الامام الزاهدمن|بنعبا سرض ان كان المال كثيرا يرض لهم وان كان قليلا 
| اعتذر اليهم» وقال یی ان ن كان الورثة كبارا ارضكوا لهم مع القول العروف وان كانوا 
صغارا یعتذر البیم» والمآل ان الله تعالی امرنا باعطاء شوع من التركةلغير الورثة فهو اما ان 
يكون تطبيبا لقلو بهم وتصدقا عليهم ينك یکون ذلك ندبا باقيا على حاله واما آن يكر 

واجبا فى ابتداء الاسلام ثم نسغ بآية اميراث كما قالوالبعض اذ لايعهد مثل وجوب هذا الاعطا" 
ق‌الشرع وقيل أنه لم ياسع ولكن تهاون‌الناس ف العمل به كما فى قوللتعالى (ان! کر مکم 
| عنداللهاتقيكم) وکیا ‌فولتعالی (یا أيها الذینآم: | لیستاذنکم الذین ملكت ایمانکم)- 


الله عنه 
















فهذه ثلث آیات لم a‏ ولکن تھا ونوا فى العمل بوا محذا عن أبن عباس رضی 
كما بینته فى بيان النسخ نافلا عن الاتقان وغیره والایات الثلثة الباقية مذ کورة بعدها بفصل 


الولد من الابوين فقال (بوصیعم الله فی آولاد کم للد كر مثل حط الأنفيين فان 
or > |‏ دوج ووا س 6 2 

كن نساءً فوق انين لمن تنا ما ترك وان انث واحدة لها النضف) 

وبا نه ان معنی قو لوتعالى (یوصیکم الله فی‌اولادکم) يعهد الله( ليكم فى ش ان ميراث| ولادكم وهنأ 


آجمال يفص ما بعده ومو ان‌البت الذی ترك ولدا لا يخلواما أن يترك ذ 












(اواحد‌هما) 








وفيها بيان تعبين الخصص وقد اليراث» فالآية الاولی منها ذ کر الله فیها اولا بيان ما يرث أل 


| وانثی جمبعا ] 























نکن جميعا فسكمهما قدبین‌الله‌تعالی 00 0 (للذك رمثلحظالانثيين) 1 
حصة ال کر الواح والاثنيين من‌البنات سواء لم يقل للانشيين مثل حظالذکر | 
| لاش نسن حظ ال نک رمع آنیما یوّدیان و ۳ فضل الک رکیا: ضوعنی 
حظه لاک ولانهم کانوا بورئون ال ذکورذون الاناث وهو السبب بورود الآية نتم کی 
۱ للذکور أن ضوع لم تصيب الاناث فلا يتمادى فى حظین حنی رمن مع أستوأ ین 
مع فرابة ال ذکور *والعنی لل کر منهم مذ العائی للعلم به كقولهم السین منوان بدرهم 
ومذ! اذا كانوأ جتمعين وأن کانت‌البنات خلصا وحدهن فلا بخلواما أن تكون وأحدة اواثنتين 
أوفوتهما وقد بين الله تعالى ّ ,فو ق أثنتين ىفو لتعالی (فان كن نساء فوق ائنتین فلهن 
| ثلثا ماترك) ای فان كن البنات اواولاولادنساء ای لصا ینس معون ابن‌فوق أثنتنن اى بالغا 
مابلغن فلکل من بمو عها ل ترك ذل كالورث على حس ب القسط والثلث الباق قد يتلق 

احوال وبين هکم الوامدة فقول تعالی (وان ن كانت واحدة فلها النصی) ای أن كانت البنت 
J‏ الصة منفردةفليا نصف ماترك ذلك الو رث والنص ی الباق‌یختلن أحواله*وةو لوتعالى(فوقاثنتين) 
خبرثان » لکا ن اوصفة لنساء أى نساء زائدات على اد نتین * وقو نما لى (واحدة) فری*با! رفع 
على ,كان ع ألثامة والنصب على الناقصة فهو أوفق نان (فان كن نساء) مكنا ذكر وا 
وقال صاحب الكشان ان ن لايعد فىأن يكو ن الضمير أن فى كن وكانت مبهمین ويكون نساء 
ووأهدة تفسيرأ لهبا على أن يكون كان ن تامة وأنوجه اتصال قول‌تعایی (فا نكن نساء)بيا قبل | ۱ 
موانه وا ن کان قولاتعالی ( للذ کر مثل عط الان ن ) مسوقا لبيان حظ الذكر لكن لما علم 
منه حظ الانثين معأخيفما كان ن كانه مسوق لهما جميعا فيكون تقريبا لبيان ن حالة أخرى لبا 
أعنى کونون‌نساء خلصا لاذكرفيهن ولامل‌ارادة هذا اثلوص لميقلوان كانت[ مرأة اة مذاخاص 

ما | فيه»*ولم يبين الله تعالی حکم بنتین ائنتین‌مفردتین ف‌الابة ولهذا اختلی فيهما فابن‌عباس 
رضی‌الله عنهما نزلهمامنزلة الواحدة فى أن لجموعهما النصق كما أن للواحدةالنفردة كذلك وغين ا 
نزلهما منزلة فوق أثنتين فى أن لجموعهما الثل بن لان من‌مات وغلی‌ابنا و بنتا فالثلث للبنت 

والثلثان للابن على مقتضی قول (للذكر مثل حظ الانثيين) فاذا كان للبنت الواحدة ثلث 
يكون للثنتين ثلثان ولانه تعالى قال فى آخر السورة ة ق‌حق منترك اختاواحدة فقط (ان‌امرء 
هلك لیس ل ولد و لواخت فلها نص ما ترك ) ڈ ثم قال فىحق من ترك اختین‌فقط (فانكانتا اثنتين 
فلهما الثلثان‌عا ترك) فلما جعل للاختي نثلثين والبنات اوفر رحمةمن الاختين احبوا انام ينقصوأ 
نصيبهما عن منهو أبعد منهيا ولا ن‌البنت لاو جب لهامع اخيها الثلث فالاولىان يجب لها ذلك 
اذا كان مع اغت اغری وکذا للاغرى نچب مع اختهاما کان بچب لها مع أخيها فو جب هیا 





۳ ۱ 3 9 2 

الثلثان م مکنا فى کت 700 3 ن الابنمندا فکمه الم يكن ن مف کوزا 
ف الآبةولكن فيها دللا علي ۱ ن الال كله مینتذ لا نک رلانه‌لامعل للبنت ت الواهدة نصفأ والحال 
ان ۱ ن للد ر مثل حظ الانثيين كان للا بن ضعق الصف وهو الکل ام شرع انيا فی با نمايرث | 
الابوان من الول فقال (وابویه لعل واحد ملد سدس مما ترد ان کات ۳ 
ولد فان لم يكن له ولد وورته آبوه قلامه ال قان كان له اخوة فلامه السدس | 
6 ~0 ت 1 | ۰ سم وج حسو| ور مس سوه سس و ماد و صو اج 
من بعد وصية ب يوصى بها آودین ام وہنا م لا تدروت أيهم آقرب آکم نع 
فريضة من الله ان الله کان علیما حكيما ) وتفسبلها أن ن المورث الزی ترك ابویه آي با 
واما لاتغلو اما ان يترك معهماولده أيضا املافان ترك معهما ولدهايضا كيه فقول (ولابويه | 
| لكل واحدمنهما) يدل منه بتکریر العامل يعنى ان کان‌له ولد سواء كان ذكرا أوانثى فلكل ا 
| احوالهما الاترىانهاذ! كان الولد ذكر! اقتصر نصيب الاب ءلى السدس وا ن کان انثىعصب ايضا 
| یکون‌السدس مشتركا بينهما وکذا لم يقل ولابويه السدسان لانهلم بعلم ان السدسبينهما | 
| على السوية اولاحدهما بالزیة‌من‌الاخروکذا لم يقل ولكل وأحد منأبويهالسدس لانه‌وان 
کان فيه أداء ذاك اإعنى |لطلوب بعينه لکنه يعدم حينئل فائدة التفصيل بعدالاجمال کذا قالواء |(" 
وان لم يترك معهماولد! فلابخ اما انلم يكنمعهما ور آخر من‌اخوات اليت‌ام يكو نذلك(فان | 
لم یک نله ولد و و رها بواهفلامه الثاث)يعنى انلم یکن للميت ولدوارث ولا أخوة وکان‌وارثهابویه 1 
فينذالثلث لامهفنكر حصة الام ولم يبين حصة الابولكن يفهممنهان الباق مو الثلثانللاب 
ویسمی هذا ٻيان ضرورة فى عام الاصول علی‌ما عرف فىتقسيم البيان الى خمسة »وا نما لم يقىد إل 
هله الأية بقولهما تر كلانه لس فی‌هذه | لصورة الثلث للام ۳ ترك مطلقا وأنها هوذاكاذ! كان 

وأرثهابويه خسب وام يكن معا احد ردجی الىت اما اذ[ كان معها احد ز وحی‌الیت ت فينئذيعطى 

اولاحقه‌من النصن| والر بععلىما سيأقثم يقسم الال اثلاثا الثلث للام والثلثان للاب فالثلث 
۱ للام حینتذ عا تی لاما ترك لكلا یودی الى حظ نصسب|أ ل نك رمن‌الاش Yi.‏ اومانتلامراة 1 
| وترکت زوجا وابوین والستلة من ستة فلو اعطینا الام الثلث اولا واعطینا الز وج النصف 











ال ذکر ین »فا حاصل ‏ آن‌الله تعالی ترك الآيةمطلقا ليكو ن عتبلة لكلتا السئلتين وهما آن‌الثلث 
لام ۳ ترك أن لميكن معیا احد زوج ىاليت ومابق أ ن کان معها أحد زوحی‌الیت»والفسرون 
لما قندوأ قو له تعالی ) وورثه أبواه ( بقوله اسب احتراز عن الغا * الكلام قیدو! قوله 
( فلامه أ الثلث ) بقوله تعا لى ( ما ترك ) كما ذکر ته أنفا * والمذكور فى الشريفية ۱ 





 )نآ(‎ 














۱ ۹ ة 
أن لادلالة فىالكلام على فوله فسب وانیا زيد قوله (وورثه ابواه) تنببها على أن المراد | 
من قوله ( فلامه الثلت) ثلث میا ورثا سوا سواء كان جميع المال او بعضه* وعند أبن عبا 

الثلث عا ترك مراد على كل حال ولكن يلزم حدنئك تفشیلالائلی على کر النى هو خلا 
وضع الشرعكماأ لایخ وكذ! فى البيضاوى وغيره + وعندابی بكر الاصم للامثا ثالاصل مع‌الز وجة ۱ 
وثلث ما بق مع الزوجلانهلوجعل لهامع الز وج ثلث جمیع ا لال لزاد نصيبهاءلى نصیب الابلان امسئلة 
"| من ستة لاجتماع النصف والثلث فللزوج ثلثة وللام‌ائنان وللاب وأحدفيلز م تفضیل الانثى على ۱ 
الذكر ولوجعل لهاثاث ك مابق وهو وأحد من الثلاث استوجب الاباثنين فیکون >عيعاغلان 
الز وجة فانه‌لوحعل الام معهائلث جمیع مال لمیلز م حظورلانالسئلة مينئل من‌ائنی عشر | 
و اجتماع الثاث والر بع فاذا اخذت‌الز وجة ثلثة ثلثة والام| ربعة بق‌للاب‌خيسة لکنلاچننی حینئد | 
أنهيلزم تفضیل نصیب‌لام على نصق نصيب الاب ولايلزم ذلك على مذهبنا فهو اول ىكذا فى | 
الشريفبة * وان‌کانمعیمااخوةالیت ایضا فکمه فی‌تول تعالی (وا نكانلاخوة فلامهااسس) 
يعنى أ نكان للمنتاخوة ‏ وکانل4بواه ولميكن له ولدفلامهالسدسن فيعلم م نهنا ان‌الثلت‌الذی ۱ 
تساحقه الام بدو ن الاخوة تساعق حينئل نصفه وهو السدس وتضير محجوبة فالسدس والآبة 

وأنكانت مسوفة لبيان حصة الام. عند وجو دالاخوة ولايفهم منها أن الس س الذی سقط من الام 
يصير حبذ للاخوة* و لکن نقل عن‌ابن عبا س أنهم يأغذو نالسدس الذى حجر عند الاملانهم 
آنیاءچبوها عنه لبأخذوه فا فان غير الوارث لاحب مع أنه روى عن طاو سأنه عليه السلام 
أعطى الاخوةالسدس مع الابوين وعندالجمهور بستعق هذا السس الابلان صدر الکلام 
يدل علی‌ان الثلث للام والباق للاب فههنا ایضایکون السد س للام والباق اعنى الثلثين 
والسدس الاب والحاجب ههناهو || وار ثلكنهصار جو با بالاب ولهذالایورتون شا مع‌الاب 
عندعدم الام * وأماالطاوس. فقدر وی عنه أنه قال لقت أبن رجل من الاخوةالنين أعطاهم 
ز شول‌الله صلى الله عليه وآله وسلم السدس مع الابوين وسألته عن ذلك فقالكان ذلك وصبة 
لامیرائا على مافى الشريفية * ڈ م الاعيانى والعلاتی والاخيافى سواء عندنا فى جب ومذهب 
الريديةانالاخوة املاع يونا بخلای غيرهم واختلفوانی معنى لفظ الاخوة هومافوق‌الواحد 
من‌الر جال‌اوالنساء وعندابن‌عباس رضی الله عنه أل رأد به الي أقلوثلث من‌الر جال 
لانه جمع م کر حنی لاگچب‌الام من الثلث ث‌الی‌السدس مادون من أل ر جال‌واغدا وائنین 
ولاالاخوةالخاص من النساء فا نكان للت اخو ان ا ثاخوات من‌النساء ترك | 
1 الاما لثلث على حالها عنده يدلعليه ماقالالقاضى* والحمهور على ان‌الراد بالاخوة عدة من 
الاخوة من غير اعتبار الثلث سواءكان من الاخو وة اوالاخوات * وفالابن عباس رض الله عنه أ 











۳ التفسبرات الا حمدية ) ۱٩‏ 











لاکجب‌الام من الثلث مادون الثلث ولاالاغواتالقاص احذا بالظاهر هذا لفظه + وال ذکور ی | 
الشريفية ان‌ابن عباس رضى اللاعنه جعل الثلث من الاخوة والاخوات‌ماجبة للام دون الائنین | 
فعام ان الان فی|لعددفقط لافالوصف 3 قدتةر رم نجملة ماسبق ان‌للاب‌احوالا ثلثاالفررضن 

اض وموالسدس مغالابن وابن‌الابن وان‌سفل والفرض والتعصيب معا وذلك معالابنة | 


او ابنة‌الابن وأن‌سفلت والتعصیب!عض وذلك عندعدم‌الو لد وولدالابن وان‌سنل * وان 
للام ايضااحوالا ثلئاالسدس مع الو لداو ولدالابن اومع الاثنتين من‌الاخوة والاغو ات‌فصاعدا 
م نأى جهة کاناوثلث !کل عندعدم موْلاءال ذکورین وعدم احدالزوجين وثاث مابق بعد 
فر ض أهدالزوجين عند وجو داحدهماهکذ ا ذکر وا أيضا * وقول تعالى (من بعد وصية يوصى 
بهااودين) متعلق بسائر ماسبق من بيان الوراثة يعنى أن ورأثتكم بهذه الدر جة أنماهى بعد 
مایبقی من اداء وصية الورث اودینه * وقوله (يوصى) قرأ حفص ههنابالكسر وآخر بفتعیا | 
والاعشی‌بالعکس و بفقم [لصادین مکی وشامی و اب ن‌کثیر وابن‌عامر وابو بكر والباتون بكسرهما 
مكذ! فى دارك وانماجوع باودلالة على التسوية فى الوجو ب والتقدم‌علی الیراث‌وتقدیم الوصية فى 
۱ العبارة هینا وأنكان وضع الشريعة تقديمالدين علیعابالاجماع والنض لاتخلوءن نکن وهو 
]| التغضيض على ادائهالانها اشق علیالورثة من‌اداءالدین‌آذهی عض تبر ع خلاف‌الدين فان | 
النف ستميل !لى أدائه واحکامهما بالتفصیل م ذکورة ی الشريفية » وقول تعالى ( [باعکم وأبناءكم 
أ لاندر ون ايهم اقربلكم نفعاً) جملة معترضةلبيان مصاع تقدير الیراث ومكمتهوالعنى أن 
الله تعالى قدر قسمةالتركة من عند نفسه على حسب ماعلم فيهحكمة ومصاعة ولووكلها اليكم لم 
تعلموا ان باتک وأبنادكم الباقون أيهم اقرب لكم نفعا وابعدضر راوایهم بالمکس فوشعتمالاموال 
||| على غير مكية من غير أدراك نفع فتو لی الله ذلك بنفسه فضلامنه ومنة من عنده ولم يكلها الى 
اجتهادكم لعجركم عن‌معرفة القادیر وقدمر ذکره ف بيانالوصية وموالتار للامام كر الاسلام * 
وجمهورالفسرين واواخره صاحب‌الكشاف وأختارتوجيهاً آخر وهوانيكون معناه‌لاتدر ون 
/ من انفع لکم من أبائكم وأبناءكم الذين يموتو نام من أوصى منهم ام من لم يوص يعنى من أوصى 
||| ببعض ماله فغرضكم لثواب الآخرة بامضاء وصيته فهواقربلكم نفعاًواحضرجدوى من ترك 





الوصية فوفر عليكم غ رض الدنيا وهوحينل بيان المسكمة لوصية » وامامانقل هومن انه فيل | 


اذا كان الاب أرفع درجة سألأن ير فع‌ابنه الیه واذا كان الابن ارفع درجة سال آن‌یر فعاباه 
البه * وقيلاذ! كان الاب محتاجا | لىالنفقة يحب ذلك على الابن وا ن‌کان‌الابن عتاجا الى النفقة 
چب‌ذلك على الاب فبيان‌النفع الدنيوية والاغروية راجعالى الوجه الاولالفتار على مایفعم 
مكلام القاضى الاجل » وف الزاهدى وجهآروهوان معناه لاتدرونايهم اقرب لک نف 
| 





(فحق) 





































‌مق‌الوت وتر الالاىلاتدرون ماتالاباولافيرثه الابناومات‌الاین اولافيرئهالاب أل 
اوينفع له فق الثواب والشفاعة وقد فرضت نصيب كل واد تركة صاحبه فلاينظر امدكم لأ 
موت أ رطمعا للبيراث هذ أمافيه وهو دينئذ بيان حكمة ميراثكل من الابوين والولدمن‌الآخر أ 
على مالاخنی * وقول تعالى (فر يضة من ألله) مصدر موکد اومصدر يوصيكم له لانه فمعنى | 
یمرک الله ويفرضكم على ماقال القاضی وهذا هوتمام الآية الا ولى د والآبةالثانية مزكورة 
رعد‌ها قد ذكر الله تعالى فيها أولابيان وراثة الزوج والز وحة کل و احد من صاحبه فقال ۲ 
(ولکم نصف ما ترك آزواجکم ان لم يڪن من ولد فان ڪان هن ولد قحم اليم 
تفن من بد وه پوصین بها ودين ولمم تلو ل و س 
ولد فان کان لكم ولد قهن الم مما ترڪتم من بعد وصيّة توضون بها تین 
وتفسيره واضح وهو أنهلايخلواماان تموتالزوجة ويترك الزوج أو بالعكس وعلىكلتقدير اما 
أن يترك المي تالور ثولد! اولافالز وجة أن ماتت ولم تترك ولدايرث زوجها النصف وان 
تركت ولدايرث زوجها الربع > والز وج آن مات ولم يترك ولداترث زوجته الر بع وان 
ترك ولدا ترث زوحته الثين نعل ميراث الزوج ضعف ميراث الزوجة فى النصف 
والر بع جریا على مقتضی قول تعالی (-للذکر مثل حظ الانشیین ) والراد من الولد 
المنق والمثبت فىالآية أعم من أن يكون واحدا اوا کثر مذکرا اومو نثا ولدا بلا واسطة 
أوبواسطة ای أبن الابن وبنت الابن وان سفل من ذل كالزوج اومن غيره ومن تلك | 
المرأة اومن غيرها وكذا! الراد منالزوجة اعم من أن تكون وأحدة أوجماعة فيعنى الآية 
ولکم نصن ماترك از و اجکم أىزوجانكم أن لميكن لمن ولدما ای ذكر اوانثى منكم اومن 
غيركم صلبیا اولاوالسلبی واحد اوا کثر فان کان ولد مابوجه من‌الوجوه الیذکورة 
فلكم الر بع مما ت ركن من بعد وصية أودين ولهن الر بع مها ت رکنم أن لميكن لكم ولد ما 
بوجه من ألوجوهالذكورة فانكان لكم ولد بو جه من الوجوه فلهن الثمن ممات ركنم من بعدوصية. 
أودينوكما أنه ان کانت الز وجة وأحدة تر ثالر بعأوالثون فکذا ان كانتا کثر من‌واحدة 
تشترك ف‌ذلك الر بع والئین مكذ! ذکر فالتفاسير والشريفبة د ثمهشرع آخرا فبيان 
مسئلة الكلالةفقال ( وان کان رجل يورت لاه اوامرأة وله ام آواشت فلحل واحد منیا 
اس ان اا رمن ذلك تم شر فى اثلث مدمه بوط بآ 
غير مضار وص من الله وله‌عليم حليم ) وتوضيعه أنقولاتعالى(يورث) بصيغة الجهول من 
الجرد اعنی‌و رث وكلية منه مقدرةأىيورث مذه أذ الراد به ليت وهو موروث منه لامو روث لان | 
الوروث هوالال فيؤرث حينئذصفة الرجل وكلالة خبركان أويورث خب ركان وكلالةحال 
اس kk‏ 













و جتمل أنيكون کلالة مفعول له وکذا عتمل آن‌یکون يورث من باب الافعال فا مراد بوحينئل | 
موالرجل الوارث والكلالة على الاول منلم يترك ولداولا والدا اعنی الور ث‌وعلیالثای | 
قرابة ليس من جهة الولادة نفسهاوعلی[لثالث من‌لیس بولدولا والداعنی الوارث ومی ف الاصل 
مصدر بيعنى الضعق استعير تأولاللقرابةا مذ كورة لضعفها بنسبة قرابة الولادثم اطلقعلی [لورث 
اوالوارث بیعنی‌ذ یکلا له وقيليو رث بصيغة العر و من الافعال وا مراد به الو رث ينم نكلالة أنكان ۱ 
خبرأ أوهالافءلى ا معنی ألا ول وا نكان مفعو لاله فعیی!لعنی الثانى وا نكان مفعولا به فعلی العنى الثالث 
ظ والوجومكلهافىالبيضاوى» و نقل امام الزاهدا نا لکلا لة ا نكان بمعنى الوار ثفهو مشتق من التکلیل 
| بیعنی الاحاطة يقال تکلل السعاب اذا استدار عيطاً بالجوانب لتكللهم الر حم واشتما همهن حي 
| الانساب وان كان بمعنى الورث فهو مشتق من كات الرحم اذا تباعدت لتباعده منهيث 
!| الولاد + وعند أبن عباس هومن لاولدله فقط لان من مذهبه أنه يورث الاخوة والاخت مع 
| الوالدهف! مافیه#وفولتعالی (امرأة) عطف على ر جل والضمير فى (وله اخ اواغت ) عائد الى 
| الرجل واشترك فيه الرأة بالعطف» وقوله( و لکل‌وادمنیما السدس) قال صاحب الکشانی 

ا نالضيير فقوله (فلكل واحدمنهما السدس) راجع الى الاخ والاغت على تقدير کون الراد | 
بالرجل آلورثوالی الرجل مع الاخ اوالاخت علی‌تقدیر کون الراد بالرجل الوارث ويفهم 
عدم مفاصلة الذ کر والانثی علی‌الاول‌صر عا وعلی الثانىالتزاما + وقول‌تعالی (فانكانوا |كثر | 
من ذلك) الشرطية من‌حیث الظاهر معطوفة علی‌الشر طية الاولى * وحاصل الاية ان الرجل 
الورث اوالرأة المورثة اذا کانا کلالة ای لابترکا والدین ولاولدا فلايخلوا ما آن‌یکون ل أ 
| من‌جنس الاخ اوالاخت اولا فان لميكن له من‌جنس الاخ‌اوالاخت‌فلا ذ کر لهفالآية وان‌کان | 
له می‌جنس الاخ اوالاخت فلايخلو اما ان‌یکون‌واحدا اوا کثر فان كان الاخ اوالاخت واحدا 
فلکل واحدمنهما ای‌سوا* كان خا اواختاً السدسلاغیر ویستوی المد کر والو نث‌فیه وانکانوا 
| اكثر من واحد فایاما كان من الرجال والنسا* ای الاخوة والاخوات مجموعهم شركا” ثلث إل 
السة لاغیر ویستوی فيهال كور والاناث ایضا * والراد من‌الاخ والاغت ف‌هنه الاية الاخ 
اوالاخت لام ومن الآية الثالثة الاخریالباقبة الاتية فى آخر السورة فى مسئلة الكلالة الاخ 
|| والاخت لاب‌وام اولابلانهذ کر فى آخر السورة ان‌للاختین الثلئین وتلاخ تالنصن وللاخوة الا 
| الكل وعند الاختلاط للد كر مثلحظ الانثيين وهولايليق باولادالام فیکون لاب وام اولاب | 
وذكرههنا أن للوامدالسدس وللا کثر الثلث وهویناسب‌با ولادالام لان السدس كان نصيب | 
الام عندوجودالاخوة وهىلاترث! کثر من الثاث عندعدم الاخوة فمكو ن أولادها كذلك ولذا 8 


پسئو ی فيه ال كور والاناث لانهم یستعقون بقرابة الام ویوّیده قراة ای بن كعب وله اخ 


(اواخت) 




















ددر » ۱ 
او اغت من الام * وقدعلم من ههنا أن لاولاد الام احوالا ثلثا السدس للواحد والثلث للاثنين لأ 
فصاع د أويسقطون بالولدو ولدالاین وان‌سفل وبالاب والجد بلاتفاقمکذا ذ کروا * وقال 
القاضى الاجلومفهوم الآية انهم لايرثو ن ذلك معالام والجدة مالا یرون مع البنت وبنت 
الابن نص فيه بالاجماع هذا لفظه فافیم + وقدقبداللاههنامرة رابعة بقوله (من بعدوصيةيوصى | 
بها ودين غير مضار) ومعنى کو نه غير مضا رحال كو نالور شغي ر مضار للورثة نی الو صبة ۱ ۱ 
بالزيادة على الثلث أوبالوصية للوارث اوغیر ذلك فى الذین بالاقرار بدين لايلزمه ای 
بالتكذيب وذو الال لقوله تعالى (غير مضار) هوفاعل‌یوصی‌الذ كور فقرأة العرون‌صر ها الأ 
والدلول عليه فىقراءةالجهول»* وقولهتعاى (وصية من الله) مصدر موكد أو منصوب بغیر مضار 
| علی‌الفسول له ويؤيدالقراءة الاغرة (غیر مضار وصیة) بالاضافة یعنی لايضار وصية من اله 
| وهوالثلث فمادو نه بالزيادة اووصية من الله بالاولاد بالاسراف ف الوصية والافرار الكاذب 
هکذ! ق‌البیضاوی والکشانیو بهذا القدر يتم القصود ههنا منتفسير الابة + ومیاینبفی ان 
يعلم أن السهام اف كورة فى القرآن ستة النصف والر بع والثمن والثلثان والثلث والسدس 
واصعاییا أثنى عشر نفراتسعة منها مذكورة ف القرآن اعنىالاب والاخ لام والزوج من ال رجال 
والبنت والام والاخت لاب‌وام والاختلابوالاغ تلام والزوجة من‌النساءولمی کر فيه اد 





































أ والجدة و بنات الابن+ فالجد كالاب الای‌ار بع مسا و هو انه‌یرث‌معه‌امالاب ولاير ثمع الاب | 
وان للام ثاث‌مابقی بعدفرض احد الز وجین فییااجتیعت مع الاب وثلث الكل فییا اجنیعت 
عندأبىحنيفة مع الحدفى تا كالسئلة بعینیاران بنی الاعيان والعلات يسقطو ن مع الاب اجماعا ومع اد 
عندأبىحنيفة رح فقط وان أب العتقیا خذ سدس الولاءمع أبنه ولاياخن ا جد من ذلك شياو يسقط 
اد بالات« ولاجدةالسدسلامكانت اولان ويسقط نكلون بالاموالا بویات بالاب وا لدف مواضع + 
وبنات الابن کبنات الصلب ولون احوال ستة النصنی للواحدة‌والثلثان للائنین فصاعداعند 
عدمالصلبيات ولهن السدس مع الواحدة الصلبيةتكملة للثلثين ولايرث مع الصلبیتن الا ان ۱ 
#یکون عذائین اواسفل «نهن غلا م ليعصبون ویسقطن بالابن وسوی‌هده الورثة ورثه‌اغری ٠‏ 
| هم العصبة ای ياغذون مابق من‌الفرض يعنى بنوه ثم بنو آبنه وان سفلوا ثم ابو ثم اب الاب 

وان علاثم الاخوة ثم بنوهم وان سفلوا ثم اعمام ثم بنوهم وأنسفلوا ثم العنق ثم عصبته و بعد 
موّلا" ذوالرحم ای‌قریب لبس بعصبة ولاذی‌فرض ثم بعده مو لى الوالاةالی آخره وقدذ کر 
لل‌تعایی نی‌القرآن مسئلة مولی العتاقة ومولی!لوالاة ومیراث ذوی‌الر عم علىماياق فی‌موضعه 
آن‌شا" اللتعایی وفدذ کر صاحب الدارك ایضا ههنا الورثة جميع اصنافیا ولكن ماذ کر ناه 
| ازيد للبصيرة فالفرآن ومو باب طویل يعرف ف علم الفرائض د فىمسئلة مانسفت من 


~0 سي عام سس جو 


حدود الزنا قوله تعالى ( واللاتى ياتين الفاحشة من نسائكم فاستشهدوا عليهن اربعة 
















مالك 


| شم فان ینوا اومن فى وت حّی یتوفیین ول نسيل 

| والدان يأثيانها منسکم قاخوهما قان تابا واصلعا فاعرضوا عنهما الله كان توابار حیما) 

| اعلم ان الآياتالتى يغهم منها حرمة الز نا اکثر من ان يحصى واما الایات التى فيها بیان 

| عده فثلث فى القر آن اثنان ع منیا ماتان الیذکورتان وواحد منها النی سنذکر ما 
فى سورة النور أن شاء الله تعالی وی قول تعالی ( الزانبة والزانی فاجلدوا کل 

: واد منهما ماگة جلدة ) وبيان ماتين الآيتين ان قول تعالی ( واللاق ) مبنداً خبره 

]| (فاستشهدوا ) والفاحشة الز نا يعنى النساء اللاتى ياتين الفاحشة اى يفعلن الزنا فاستشهدوا | 

| ای فاطلبوا تمن قذفهن ار بعة من‌الر جال الوّمنین يشهدوا عليهن (فان‌شیدوا فامسکومن) أى | 

| فاحبسومن ی‌الببوت واجعلوا السجن علبهن حتی ینوفین‌الوت ای ملائكةالوت اويتوف | 

]| ازواجهن او چعل الله لهن سبيلالتعيين المد غير ا حبس *وقوله تعالی ( واللذان ) مبتدأ خبره 

0 || (فاذوعيا/ يعنى الزانية والزانى ياتيان الز نا منكم فاذوهما بالتوبيخ والتقريع وقولوا لهما اما | 

]| استعيتما اماخفتما الله فان تابا عن‌الز نا واصاعا منه فأعرضوأ عنهما ای فاقطعوا التوبيخ والذمة | 

| هذا هومضیون الآيتين بحسب ما ذکرهالفسرون علی‌وجه واحد وقد ذکر و[هونا وجوماً اغر 
ستطلع علیها فی‌ائناء الکلام وقد تذ بذب اقوالهم وتزلز ل اقدامهم بیان ان وعد مه 
فقال لسن اول مانزل من مدالز نا الاذی ثمالبس ثم اللد اوالرجم فان ترتيب النزول 

|| على خلاف ترتيب التلاوة يعنى أن الآية الاخيرة من هاتين الأینین‌و می‌فولهتعالی (فاذوهما) 

اول ما نزل عقوبةللز نا لين ثم تست بالآية السابقة عليها تلاوةوهى قولوتعالى (واللاق | 

یاتین الفاحشة) الآيةوالنكورة فيها | نالاستشهاد على الزنا بار بعة من‌السلمین وهو باق على 
حاله بالاتفاق وابس للزانی البيت الى حي نألوت اومشر وعية سبي ل آخر وهومنسوخ با جلد 

| اوالرجم البتة لکن ذکرصاحب‌الانقان والکشانی انه منسوخ بآيةالنور ومی قول تعالى 

||| (الزائ نبة والزانی) إلى آخره و ذکر صاحبالسینی‌انه منسوخ با حدیث النقول عن | بن عباس رض بت 

۱ | وهوما قال انهلیا نزل (او عع لاله لهن‌سبیلا) قال النبى صلی‌الله عليه وآلهو سلم خذوا عنى قد | 
| جعل‌اله لین سبیلا البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام واش ثيب بالثیب جلد ماگة ور جم باجارةق« 
واما صاحب الهداية فبعد ما ذكر الحلاو الشهور به بيننا وبين الشافعى رحمه‌لله منأن عندنا 
| للزانى الغير اأعصن الد فقطكما ان لامعصن الر جم فقط وعندالشافعی الد و نف عام ایضا 

ْ بقول عليه السلام المكر بالیکر حلد مائة تغريب مام + وقال فى جواب ال شافعى أن احدیث 
منسو خکشطره هوقول علیه السلام الثبب بالثيب جلد اوه با حجارة فظور أن الحديشكله لآ 
۱ منسوخ وایضا قال ف‌تولتعالی الزائ والزاف) انوس فق العصن وبق فى مق غير العصن 


جع( 


(معبولا) 











4 ۷ 3 


| معمولا بهاذ ظاهره يدل على أن ال جلد على الجميع حصنا کان أوغير حصن وهو خلاف وضع الشرع* 


أذ علمت ما ذكرنا من تقر يرات القدماء وأختلافاتهم فاقول و بالله التوفيق دعو ىالفسغ ف 
'ألآية غير مسلم اذالظاهران أوعاطفة داخل مدخولها تحت حتى اوهو بمعنى الان اوالی ان 
و بالجملة فاله تعالى لما وقت مكمالحبس جعل سبیلا آخرکان قول علیه‌السلام البكر بالبكر 
الحديث وکذا قولتعالی (الزانية والزانى) الآية بيانا وتفسيرا لهلانسفا اذالقرران الموقت 
بالغاية لایطلق عليه اسم‌النسوخ كما ان المؤي د كذا ككما نص به اه لالاصول ومكذا رأى 
الامام كر الاسلام حيث ذکران منهم مناحتم فى جواز نشخ الكتاب بالسنة بان قول تعالى 
(فامسکوهن ف البيوت) نس باثبا تالرجم بالسنةلكنا نقول آن‌الرجم عایتلی فى كت س الله 
وان قولهتعالى (اوجعل الله له نسبيلا) مل فسرتهالسنة لامنسوخ بها هذا ما فیه‌الا أن يقال 
معنى السبيل هو التكاح المغنى عن السفاح كما قيل اوالتوبة فيخرج عن‌السچن بعد ما يظهر 
توبتها كما قبل فينئل یکون منسوغاً سوا ءكان بآیالر جم اوباية النور لابا حديث لانه فسر 
السبيل فيه بمعنى أخر اویقال أن اللاتهالى لما جعلالجبس حداموقتا چعل سبیل آخر وقد قه 
قول عليه السلام خذ واعنی خف واعنی قد جعلالله لونسبيلا البكر بالبكر جلد مائة وتغريب 
عام والثيب بالثيب جلد مائة ور جم با جارة بناناله وكان عمل ذلكالحديث مشر وعا الىمدة 
| نس بالجلد فقطاوالرجم فقط اماالجلد ففى آیة‌النور وهى قول‌تعالی (الزانية والزانی) واما 
الرجم فق حديث ماعز وهی أية سخت تلاوتها وهوقول تعالى ( الشخ والشيخة اذاز نيا 
فار جموهما تكلا من الله وألله عزيز حکیم) فينئل وان لم بصع نسم الآية بالحديث على رأی‌صاحب 
الحسينى ولكن بصع نسفیا بآية‌النور على رأى صاحب‌الاتقان والكشاف لاباعتبار أنهامنسوخة 
بها حقيقة بل‌بواسطة أن الحديث الذی لقها ببانا صار منسوخا بآية النورسواء جم لكل الحديث 
منسوغا بآيةالنور ثمجعلت آيةالنور منسوخة فى حقالعصن اوجعل آیةالنور باقبة بتمامها 
وجعل شطر الحديث منسوقاً بها وشطره بغيرها * وهذا التوجبه وان‌کان بعبداً لكنه نس 
عتکبوت خاطری» ويصاع جواباوالتفصی م نهذ هالتكلفات فيما قالوابن كر هو وان‌لایةالاولی 
الصدرة بقولتعالی (واللای يتين الفاحشة) فى باب السفاحات والآية الثانية اللصدرة بقولتعالی 
(واللذان يأنيانها متکم) فى باب اللو اطين والآية التى فى سورةالنور ف باب الزانية والزانى نکن 
كل من الآيتين باقيتين علىهالهها غير منسوختين ومذا التوجیه اغری بالقبول كما يشهد به 
تذكير التثنية. فى اللذان اذ على تقدير أن يكون ف باب الز نا يلزمالتغليب ق‌التثنية وجسن 
| كونه فى باباللواطة من غير تغليب فيكون دليلا ظاهرا لاي حنيفة رحمه الله على صاحبیه 
والشافعى رح ف انه جب التعزير ف اللواطة ولاچب اد لان المنكو ن ف الآية هو مطاق الاذى 
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| من غير تعیین وتقدير على ماصرح به ف امدارك اواجابالد جعلهما مقبسة على الز نا سیر | 55 


اللغة كما هومذهبهم خا لو فی للنص على مأسنذ‌گره ۰ ن شاءاله‌تعایی وکذا ان ن حعل‌البس ی | 


| الآيةالاذلى توصية بالامساك بعدالمى صيانة لهن عن‌نثل ماجرى عليهن * وترك ذكر اد 
لكونه معلوماً وجعل الخطاب ف الآية الثانية للشهداءااطلعين على سرهما بمعنىأن يراد بالایذاء 
| ذمهما وتعنيفهما وتهديدهما بالرفع الى الامام ولد قب لالتوبة و باعرافهم بعد تو بتهما أعراضهم 
عن الزفع الی‌الامام كماذكر فى الكشاف والبيضاوى على وج ه کانت‌الایتان باقیتین على حالهما 
غير منسوختين ويعلم من كلام الامام الزاهد انه لوجعل السبيل بيعنى الجلد فى غير العصن 
| والرجم فى العصن ومعل‌للاية الا ولى فىحق ز ناا مجصن والآيةالثانية مق( کتفاءالنساء بالنساء 
والرجال بالر جا ل كانتا باقيتين على حالهیاو لو جعل الآية الاو لی‌نی‌حق ز نا العصن والآيةالثانية 
| فحق غير العصن كما كان فى ابتداء الالام كانت الاولی منسوخة بآية الرجم الغير المتلرة 
| والثانية منسوخة بآية لد المتلوةهذ! حاص لكلامه انف مسئلة عدم قبول امان || باس قول تعالی 


الما النُوبٌَ على الله للدي یعون السو ماله ثم یئوبون من قريب أو لفك 
۱ یوب لله علیم وان الله عليمًا یما وليست النُوية للذين يعملون السيئات 
2 موه ول ورو ل د 


حَنَى اذا حضر أحدهم الموت قال انى تبت الان ولا الدین یموتون وهم فار آولك 


اعتدنا لهم عدابا آلیما) فقول (انما التوبة) معناه‌انیا قبولالتوبة وكلدة على قولتعالى لأ 


(على ألله) ليس للا جابذلا يس على الله شوءولكنها تأكبدالوعد وهذأ عندنا وقالت المعتزلة 
للايجاب بنا*علی الاصام+ وقولتعالی (عهالة) فى موضع الخال ای ايعملون السو جاملين وانما 


جع ل العالم بالسوٌ جاهلا لاندجو لکنه‌عقو بته وان‌کان لم جول انه ذنب اولانه سفه اذ ارتكاب | 


القبهع مما يدعو اليه السفهوكلية من فقولتعالى (منقريب) للتبعيض والعنیانما يقب لالله 
| توبة من يعملون السو جاهلين به ثم ينوبون من بعض زمان قريب وهو ما قبل هضر 
الموت يدل عليه قولةتعالى (حتی اذا حضر احده مالموت ) * وعن الضعاك كل توبة قبل 


الیوت فهو قريب وهومن ابن عباس رش اله هنيما قبل أن ن ينظ ر إلى ملك الموت وقال 


عليه السلام | ن الله تهالى يقبل توبة عبده مالم يغرغر * وبالحجملة عدما بين وجود العصية 
وبين حضر الوت زمانا قريبا لان امداليوة قريب لقول تعالى (قل متا الدنيا قليل) وتیل 
معناه قبل أن يستقر فىقلبه حب الذنب فیتعذر عليه الر جوع نص به ف البيضاوى* وقول تعالى 
(ولیست‌التوبة) ای ولا تو بة‌للذین يعملونالسيئاتويذ نبون‌ویستوفونالی أن عضر أحدهم 


|| اموت ویزول حال التكليق عضور اسباب‌الوت ومعاينة‌ماك الوت ویقول انى تبت‌الان‌فان | 
| توبة هؤلاء غير مقبولة لانه حالة اضطرار لاحالة اختبار ومکذ! قولتعالى (ولا الذین يموتون ٠‏ 


رومم) 





اق .د 


وفيت » 


1 وهم كفار) ای لایقبل توبة‌الذین : یموتون على الكفر فاله تمالى ت قدنص فى انين الآبتينان 
| من تاب فىحالة الاختيا ر وقبلمعاينة العذاب قبل توبتهوانمن تاب فى <الة الاضطرار لم يقبل ||[ . 
| توبتهسواء كان فاسقا|وكافرأ فهو مساو للذىيموت علی‌الکفر *وقيل الذین یعملون‌السیئات || 
| هم الفساقوالذين يموتون هم الكفار والاول نق الوهد والثانىنق القبول على مانی‌الزاسی» | 
ويفهم من‌الکشانی أن هكلاهما الكفار او الفساق جمبعا*وقيل الراد بالذين يعملون السوء || 
| عضاة الؤمنين وبالذين يعملون السيئات النافقون وبالذین يموتون الکفار هكذ! قالوا» || 
| وفيض المامقةر ل+تعالی (وللنین‌یموتون)بلامین فهو مبتداً خبره او اعتدنا لمم على | 
| الا رك+ وقداختلی فقبو لايمانالبأس عن الكافر وتو بةالبا س عن العام ولم بفصل | 
|| احکامهما احد مثل‌ما فصل‌الامام‌الزاهن حیث‌اوردهینا کلاما طویلاحاهلمان‌ایمان‌الباس یکون 
غير مقبول‌بالاجماع وتوبةالبا س فى مشية الله تعالی ان شاء قبل لشر نی‌ایمانه وکان فضلامنه 
وان‌شاء ءلم يقبل لتقصيره وتأخنره وكان عدلا وما من مم ن الاويتوب عندالباً س عن‌العاصی | 
كما انه‌ما من کافر الایتوب عن الكفر وقت الباس لقوله تعالى وان من أهل الكتابالا لیومن 
به قبل موته وايمان الباس هو الذیلایکون مسموما لامد حتى لوسمعمنه فى تلك !إدالة لا یکون 
ایمان بأس بل يكون أيمان اختیارولکن مع هذا لايثبت كونه م نامل الجنةلانهتعالى يعلم 
باطنه وظاهره فان واف با لباط نظاهره يقبل والالاء وان رای اللك عبانا وارتفع عنهخطاب الله‌تعالی | 
الايقبل ایمانه لانهمینگذایمانا لاس فلایقبل لقولتعالى (فلم‌يك یمام لا روا باسنا) 
وانمایتبل ایمان قوم يونس لانه مسموع مشاهد لاانه ایمان باس وما اشتهر من أن العبرة || 
]| ق‌الایمان والكفر بالخاتية فليس ذلك باعتبار الباس بل باعتبار حالة الاختبارفانه ربما كان از 
مرتكبا للذنوب وانقطعت اللطيفة من‌الله تعالی فهختار الکفر فى ذلك الوقت لانه وقت اجتماع 
الشدائد والکاره فیچری علی‌لسانه اویعتقدبقلبه‌ما يذهب به أيمانه*وما روی عن‌ایی حنبفة 
یی | رمبه‌اله ان اکثرما یسلب الایمان یکون عند النزع فیعناه بظهر ذلك عند النزع لاحقيقة 
| السلب لانه ما يموت احد الا ویومن عندالوت وتوبةالباس ان‌تلنا لم یقبل كما ذمب‌الیه‌اهل 
خراسان ابطلنا حرمة الایمان وان قلنا یقبل سوینا بين حالة الاختبار والاضطرار واثبتنا الامان 
لكل فاسق من العذاب فيل إلى مذهب الر جية فالاو لى هو التعليق بمشية الله تعالی كما قلنا 
| هذاحاصل كلامه*وقد یعلم من هینا ان تو بة الکافر حال البأس وایمانه غير مقبول‌بالاجمام 
| وهذا هومذهب أهل السنة والجماعة ور بما يفرع عليه مسئلة عدم قبولية أيمانفرعون وقت 
الغرق وانكر ذلك طائفة م نالصوفية وتابعهم بعض من متاخرى العلیاء حيث اعتقدوا أن 
فرعون قبل ایمانه الذى جاءبه وقت الغرق ولا ریت ذلك منشاء الفساد فىهذ! الزمان غاية 
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فر عون غبر مقبول لانه ايمان با ۰ س علی| لظاهر +وان ن قبل أنه غيرباً س لاهن سیون 


الغرق دون معاينة عذآب ۳۳ فهوك من بومن شرف تل فىكون مقبولا كمأ توهم فاقول 1 


| ثانيا بالتغصيص|ن عدم قبول ایبان فرعو نآيات كثيرة ودلالات شاهدة سوى كونهايمان 


| باس منیا قوله تعالى فقال (أنا ربكم الاعلى فاهذهألله نكال الآخرة والاولی) اذ نكال الا ولى ل | .. 


موالغرق فاليم ونکل الآخرة هوا حرق فنار جهنم على القول الاصح ونكال الآخرة وان كان 


على مسلم مرزکب للكبيرة أيضا وفر عون يحتمل ان يكون من ذلك ولكن لايجال لهذا الاحتمال || 
ههنالان الايمان ادا قبل لم يؤّغذ الرجل بذ نو ب قبل كابى بكر وغيره فان لم یقبل‌ایمان فر عون | 


فبها وان قبل فلامعنى لكونه مرتكب الكبيرة لانه عفىالذنب الاضی حينئد وماعاش بعد 


الایمان ساعة حتى يصدر منه ذنب آخر وأذها قدم نكال الآخرة على الا ولى رعاية السچم ولغاية | 
أهتمامه لانه يكو نمدة لایتنامی‌اذ الكفار خالدون فى جهنم وعذاب‌الدنبا كان ساعة واحدة || 
وهو الفرق لعة لا لان نكال الآخرة والاولی قد كان فالأولى فيكون الاولى غاية للعذاب أا 
عیث لایکون ف‌الاخرة كما توهم * و منها قول تعالی (فاغذ‌ناه وجنوده فنبد‌ناهم فاليم فانظر ۱ 
كيف كان عاقبة الظالین وجعلناهم ائمة يدعون الى النار ویوم القيمة لاينصر ون واتبعناهم 
فىهذهالد نیا لعنة ويو مالقيمة هم من القبوحين) فالتعالی امن ر 9 جميعا أذ ضمير | 
جعلناهم واتبعناهم راجع الى كليهما کما ان ضمير نبل‌ناهم كذلك ولوکان مسلیا لما لعنه الله تعالى أل 
صر جا اذ اللعنة لايجو ز على السلم#ومنها أنه آمن بصرف ومدانية الله تعالى ولم يقر بموسی 
عليه السلام قط كما يدل علیه‌قوله حتی‌اذ ادركه الغ رق (قال منت انه لااله الا الفیآمنت‌به ‏ 
و رای ر من السامين)وايما : ن الابدو ن ايعان / ل و كان سیب “نال 


بت 1 رد اللاتعالى بقل( الآن وقد عصیت‌تبل 0 ۳ الول 


معنی‌الایمان ثلث مرات فى ثلث عبارات حر جامنه علی قبوله ومع‌ذاك‌لم یقبل‌منه‌مین‌اخطا | 
وقنهواماقوله (فالبو م ننجيك ببدنك لتكون لن خلفك) آیة‌فلایدل‌علی قبوللانه اخبار عن‌فصته | 


وهى أن قومه لم یتیقنوا بفرقه وطنوا أنه فی‌صیدالبعر مشتغل فاخر جالله جسد فر عون من‌البعر 


الى جوانبه ليعلموا انه افر ق حقا ويقينا و مکذا لاينبغى ان بستدل علی‌قبو لبقول‌تعالی (لاتقتلوه | 


عسى أن ینفعنا أو ناغده ولدا) حكاية عن‌قول أمرأتهةالتهحين اراد فرعو نأن یقتل موسىعم 


بان عسى للطمع ومعناه ههنا ر حاء النفع و كم ل النفع أن يكون فر عون بسببه فی نة وكونه 


منیا 


الفا د ادروت ابوت لز اذلك نع انار سب لتبان دان مكان! كثرها غير قطبعة أ 


مد 


3 
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جھنمیانقیض لهذ الر جاء كما تو توهم وذلك لا نالقصةان لفر عون كانت بت بوصاء و وتد علیت 


1 امراته‌ان سوف بای صبى فى التابو تاللى ۳ وق ريقه دواء اذ العقت هذه لبنت برصاء 


بريقه تشنی شفاء كاملا فلا طهرت تلك التا بوت واخر ج منیا موسی و موبی وشفت به ثم‌ارادان 
یقتل, فمنعت منه وقالت لاتقتلوه عسىأن ينفعنا فذلك النفع مو خائل الیمن‌النی مت ۱ 
شفاءالبنت دون نفع الايمان» وعلى تقدير التسليم لا بان بقع كما طمعت وعلی تقدير التسلیم ‏ 
تقول أنها جعلت نفسها اصلا فيه وغيرها تبعا ففذلك كما يدل عليه صيغةالمتكلم معالغير قد 
نفعها الله به وجعل خاتمتها بالخير وأنلمينفع بدفى حق تبعهاء وعکذا لاینبفی ان يتمسك عليه 
بالکشن اذ موغالی!ا قالالشيغ رکن‌الدین علاءالدولةان يوما غلب‌علینا الخال فذهبت 


۱ بمرقد جم ن بن منصور حلاج فبعد ا مرأقبة ریت ر وحه فى علسن دروم فرعون فى “یہ نفقلت 


اللهم ما السرق‌هذا مع أن كليهما أدعيا الر بو ببة حيث قال منصور انا الق وقالفرعون| نار بكم 
الاعلى فلم لم يستويا فنودى من الغیب أن فرعون قد غلب عليه الكبر وسلط عليه 
نفسه الامارة وفقدر بهكانه ليس بمو جود وكلما رای رأى نفسه ومنصو ر قد غلب عليه مشیر اله تعالل 
وفقد نفسه الامارة ة وكلما رای رای الله تعالى بكمال شوقه فبینهیا فرق ظاهر هكذ| یاس 
فا جا صل أن المدعيين فى مقبولية ایمانه‌ان‌کانوا مستدلین بالدلائل فقد علمت ماعلنها ومافبها وا ۳ 
كانوا مستدلین بالکشن نغیر خچة بل معارض يُكشق عارف آغ رکما ذ کرت + و بالیملةاو 
کان ایمان فرعون مقبولا لما ذکره الله تعالی بالذمة والعچاء واللعن والطعن والبث والفجاسة 
والکبریاء واللامة فىمائة وعشرین موضعا من‌القرآن النی نزل بسه بالنی سنة اواکثر 


1 فعلهم اتخذوا القرآنسمرا وفسوسا اوعبثا ولعبا أو بهتانا وکذبا كما لای علی‌من له ادنی رجاية 
| بالاسلام واقلشعور باساليب‌الكلام + ثم لميذهب احد الى أيمانه ممابعد النبى عليه السلام 


الى زمان‌خهس‌مائة معكثرة اهل الفضل والعرفان فىذلكالزمان بل قدصرح|بوحتيفة رجمهاله 
فى ألفقه الا كبر بانه ولدشقيا وماتشقيا» ولايخق على ذى عقل ودرك أن فرعون فی‌الکفر 
والتكبر مثل يضرب على لسان كل مسلم اوكافر عوام أوخواص صالع اوفاسق غالم اوجاهل 
صغیراوکبیر ذكر أوانثى وهذا عينعلامة كفره وکون‌خاتمته بالشقاوة »* ولما كان موّلا* 
كلهم متفقين علىكفره فضلا عن الصعابة والتابعين والعلماءالعاملين والاولياء الصاگین وآيات 
القرآن غير مرة ناطقة بکفره وشقاونه فاعتقاده بالایمان انکار عن‌الکتاب والاجماع واحداث 
بدعة ومضلة ف الاسلام نعوذبالله من شر ور انفسنا ومن سيا تأعمالنا ولاحول ولاقوة الاباله 

العلى العطيمر بنا فاع بيننا و بينقومنا بای وانت خير الفاتحين © ف مسئلة فسخ بعض عادات 


- و 0 عم سس 


الجاهلية فىالنكاح وبيان ن بعض السا تل قول تعالی ( بای الدين امئوا لا كَل تم أن ترثوا 















| النساء كرما ولا تَعضلومنٌ تلم بص ل اليتون 8 ال أن اين بفاحقة مین 


و وم 46- ر اس اس سے سان سے سے 0 


۱ واشر ون روف قان تبون قعسى آن تعر هوا شيا وجعل الله فيه خر ۱ 


| کثیرا وان اردتّم استبدال زوج مان زوج واتيثم احديهنٌ قنطارا قلا تاخذوا مه 
شب آتاخذونه سانا واا میا معیق تاخدونه وقد أفضى بعضكم الى بعض واخدن 
۱ منکم ميثاقًا غلیظا) نقل فى نزول آیةالاولیان فیامجاملية لمامات الر جل وترك | مرأة وابنا 
| منغيرها واقار به یلق ذلك الابناوالاقارب‌وقت وفاتذاكالر جل ثو باعليها نتز و جوما اکراها | 
وقرروا مهرها على ماقر ر مورثهم وان شا از وجوھا غیرهم واغذوا صداقها وأنشاوٌ اعضلوما | 
وحبسوها بسوء العشرة لتفتدى مما اعطامامورثیم من الهر وتختلعهمعليه وان حقت بأهلها قبل 
القاء الثوب تركوها عر ومة منمالالزوجهتى مضت تلكالواقعة على بوقيسحيث مات وترك | 
]|| ابنه من غيرها فادخل ز وجتهكبشة تت تصرفه جرد القاء الثوب مع‌سوء العشرة فشكت الى 
||| رسو ل الله صلى الله عليه وسلم فانز ل‌الهتعالی‌هده الآيةكذ! ف المسينى والزاهدى و لم يبين غیرهما 
| قصة بوقيس وكبشة + فقوله تعالى (یالیهاالذین امنا لاجللکم‌ان‌ترئوا النساءكرها) ای ترثوا 
النساءکرها ای ترئو! نساء الورث كرما اى تأخذوهن علی‌سبیل الارث وتز وجوهن كما يحاز 
الیراث حال کو نه كارهات لذاك او مكر وهات عليه فكرها القع مدلا کار کثر من الكراهة وقرً 
ممزة والكسائىكرها بالضم فى مواضعه من الاكراه وهما افتان وتیل بالضم الشقة و بالفقج 
مایکره عليه نص به القاضی + فان قلت‌کرها بالضم يدل ۲ جواز تکام امرأة موروثه حين 
عدم الا كراهو لي سكذاك* قلت نعم ولكن منعذلك بقولهتعالی (ولاتتكعوا مالك ابائكم من 
| النساء) علىماسياق* وهذ! أولى عا قالوامن أ نالتقبيد بالكره لايدل علی‌ایواز عند عدمه || 
لان تخصص الشوع ع بالذكر لايدل على نفيه عند عدمه وقوله‌تعالی (ولاتعضلوهن) اماان‌یکون 
متصلا مع الكلام انسابق يجملةسواءكان فح امرأةمورثه اوفى حق الاز واج كانوايحبسون النساء 
۱ من غير حاجه و رعبة حتى برو من أ جننامن بیهرهن واما انه‌کلام مبتدأ مستقل فیکون خاصا فى 
ما حق ما تزوج ال رج لامرأة وحبسها مع سوء العشرة لتفتدى منه بيا لها وتختلع فهوحینتد عطق 
على لاجل وعلى الاول عطق على ترئوا ولا زائدة لتأ کید النى هكذا ف البيضاوى واللام 
ف لتذهبوا لتعليل الفعل الثبت وموالعضل يعنى الحبس والاستشناء من اعم نام الظر فاو الفعول 
ای لاجل لکم‌ان يحبسوهن لاج ل أن تذهبوا ببعض ما أثيتموهن من ارق وقت من الاوقات 
الاوقت آن‌یاتین بفاحشة مبينة|ولاجل شرع من الاشياء الا لاجلان ياتين بفاحشة مبينه وهى 
النشوز اوالزنا فيش چوز للرجل ان يسالها الخلع وفىالكشاف وعن امسن الفاحشة الزنا 
فان فعلت حل لزوجها انيسأًلها الخلع قيل كانوا اذا اصابت امرأة فاحشة اغف منها ماساق !ليها 


(واخرجها) 






























وأغرجها وعنابی‌قلابة ومحيد ابن‌سبرین لايل املع حتی يوجد رجل على بطنها وعن قتادة | 


لاحل لوآن عبسها ضرارا حتى تفتدى منه وان زنت * وقیل نسخذ لك بالحدود * ,فول تعالى || 
(وغاشرومن بالعروق) ای عاش روا النساءبالغروی‌مثل النفقة وا مسن ف‌القول وغيرذلك | 
فا ن كرهتموهن لد وُخلقون وقإعهن فعسى أنتكرهوا ای‌فاضبر وا عليهن ولاتفارقوهن للكراهة 
لملم نيما هون غير كثيرا ایس فیما قبونه من الاب ازيل والولد الصاح و قير | 


الأية الثانيةانة 0 نالر حل فى الجاهلنة اذا امیت ۴ بالسن وایمال رالا وآرأ راد أن 


ینکعها وبطلق الاولى رماها بفاحشة بهتانا وافتزاء حتی یاجثها الى الافتدا" منیا بيا اعطاها 
| وانما فعل ذلك لب‌خلس الى تکاح تلك المرأة الاخرى و لبأخذ المال من الاولى بالميلة والبیتان 


فنهیألله‌تعالی‌عنه وقالفيه (وأن أردتم استبدال زوج)الاية بعنی| ن اردتم یاایها الازواج استبدال 
زوجة مكان زوجة لأجمال والکیال والحالاككم قداتيتم احدىالاولى قنطارا ای‌مالاعظیما فلا 
تأغذوه شیثا لاقليلا ولا کثیرا لاناخذکم مذالچردالبهتان والافتراء بالزنا وکین تأخذو ن الال 
والحال نكم قدافضی ب بعضکم إلى بای خلا بعضكم وهو زوج مع بعض وهو زوجة وأخذن 


| ا ىالازواج متكمميثاقا غليظا اى ق الصعبة والضاجعة اواغذ‌الهلاجلهن عهداو ثبقا ىقو لتغالى 


(فامساك بعر و اوتسریح باحسان) اواغن النبی‌علبه‌السلام ذاك فى قول استوصوا بالنساء 
خيرأ فان‌هن‌عوان ف أيديكم اخذتبومن بامانةألله تعالی واحللتم فر وجهن بکلیةالله تعالى فهو 
كاخذهن‌هذا مضمو ن الآية «وانماجمم الضمير فى أحديون مع أنه رامع الىز وجلانه اراد بالزوججنس|| ‏ 
الزوجات + وقوله تعالى (اتاغذونه) استفیام‌اتکار وتو بيخ أىاتاخذونه باهتين واثمين فبهتانا | 
منصوب‌علیاال وعتملالنضب علی‌العلة وان‌لم يكن غرضا كما فى قوله وقعدت عنالرب 
جبنا وهو الکذب وقد يستعمل ف الفعل الباطل و لذلك فسرههنا بالظلمهكذ! ف البيضاوى» 


۱ وقال الاما م الزاقد ان الآية الاولی فى حق نشوز اللرأة أة وهذه فی‌حق نشوز الزوج وبهذا 
| الع ى جعل اخ المال انا فاته مين أذ اليالكانه يري الناسس ) أن النشوز من جوتها 


وکا ن بهتانا و بهذهالآية تمسك صاحس الهدآية فان ال نشور أن كان من قبل‌الر مل يكره ل 
العوض حيث قلف باب الخلع وأنكان النشو ز من قبل یکرولهان‌یاخف منهاعوضا لقوله عز وجل (وان 
اردتم استب داز وجمكانز وج)الی ان‌قال(فلاتاخف وا منهشيما)هذف! لفظه* وق‌فوله‌تعالی (قنطارا) 


| دلیل على أن المهر بصاح بالغا ما بلغ لان معناه مالا عظييا کما روىأنهقالعير علیالنسر لاتعا لوا 
٠‏ بصدقات النساءفقالت امرأة انتبع قو لكام قو لاله (وآتبتم أحديهن قنطارا) فقالعم ر كل واحد 
اعلم من عمرتزوجوا على ماشمّتم وأيضا فى هذ هالآيةدليل ظاهر لابيعنيفة رحمه الله على أن 





المهر بو كد بالخلوة الصعيعة حيث انکر الله تعالی اخذ المال وعلل ذلك بالافضاء وهو 
الاختلاط والخلرة بلاء ائل مکزا ذكره صاحب المدا رك لاف سكل لعر مات تكاحاً قول تعالی 


0ع سا ت 


ولا نوا ما تكح باس من التساء لماك ' أنه كان فاحفةً وا وساء 
من 


2 یں > 0 سووو وی | وم عساو سرت | وو و -| اووه مدا 


سبیلا حرمت علیکمر آمهاتکم وبناتعم وآخواتكم وعماتگم وخالاتکم وبنات 


0 سے سے سے [ رو | و 


لاخ 7 وبنات لخت وامیا تم اللأتى ١‏ رضعتکم واخواتكم من الرضاعة وامهات 


د اتير زو رل وو وه وو اال ووه م سره و 








سس 030 سوو و م ساسم سوسو 


تکونوا دخلتم بهن قلا جنلع علیکم ‏ وحلائل ابنائكم الدين من اصلایکم وان تجمعوا 


بين الاختین الا ما قف سلی انَّ الله ان عَفُورا رحيما والمحصنت من النّساء الأ ما 
8 ملك إيمائكم کتاب الله عليكم ) هذه آیتان ونصف آية جامعة لبيان ¿ مأ حرم من 
النساء الوّمنات تكامها على ال رجل‌الر فالایةالاولی‌ومی‌تولتعالی ( ولاتتكعوا ما نكم باکر 
۱ بیانها أنه لها نز لالنهی اولافىقوله ( لایعل لكم ان تر ثوا النساء ءكرهاً) قالوا لانرث نسباء 
مورثنا كرهاً ولکن تخطبون فنلكعون برضامن فنز لالنهىثانيا من تکامهن‌ایضا بقوله (ولاتهکعوا 
مانکم اباشکم من النساء) فعلم منه حرمة تکاح متکومةالاباء « وذكر اهلالاصول‌اننمذا النهى ای 
النهى عن نكاح الغا رم از عن الننى وذ اثلان‌تصور النهی عنه شرط ف النهىفانكان حسيا نقصوره 
كذلك وانكان شرعيا فتصوره بالشرعية وتكاحالمعارم وهومن‌الامور الشرعية غير مشروغ 
اصلا بعداانهى فاذا جعل جازا عن‌الننی كان نسفا لعدم حل * وقبل‌الراد بالتكاح الوطع يعنى 
]| لاتوطوا ماوطيع ابائكم ففيهدليل على تحريم موطواةالاب كلها سواءكان بنکاح‌او بملك يمي نأو 
بز نا کیاهو مذ‌هبنا وعليهكثير من المفسرين هكذ| نی‌الدار لك Kk‏ وعندالشافعی لاسرم مز ننه 
الاب لان‌الز نا قبهم بنفسه فلا يصاع سببا لمشروع وهو حر مةالمصاهرة لانها نعمة فلا تنال 
بالعظور ولنا أن الوطوع سببالزكية بواسطة‌الولد حتی يضاف الی‌کل‌واحد منهما كملا فیصیر 
اصولها وفر وعها کاصوله وفر وعه و بالعکس والوطوع ګرم من حيث أنه سبب‌الولد لامن حیث 
أنه ز نا ومکذا الاختلاف فىعسوسة وماسة ومنظورة الى فرجها بشهوة حر م عندنا ولاتحرم 
عنده وان شمّت زيادة #قيق فانظر الى‌الهداية وکنب‌الاصول * وانمالم بقل من تكع وقال ما 
نکم بناءعلی مام رف ماطاب + وق لتعالی(الاما قد سلنی) استثناء من العنى اللازم للنه یکانه 
]| قبل تستعقون العقاب بنكاح ما نکم اباؤكم الاماقد سلق اومن اللفظ على سبیل‌البالفة فى 
| التعريم كانه قبل لاتتكعوا مان ابا کم الاما قد سلف أن امكتكم انتنكعوه والاستثناء منقطع 
کماهو عندسبيويدكانه قبللکن ع ماقف سلف فاتكم لاتواخذون به * وأنيا نز لهذا القول لانه 
| لمانز ل النهى عن التكاح قالوا کناسل: اتکی ماما كان ‌منافقالالا ماقدسلنی مكذ اف المدارك « 
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وقالایضا ان قو لتعالى (ان‌کان فاحشة) الآية بيان لصفة هذا العقد فالحال» والفاحشة البالغة 
ف‌القیح + المقتالیغض عند الله وعند الو منين وناس‌منیم مقتوته . من‌ذوی‌مرد انوم ویسیونه تکاح 
للقت وکان الولو د عليه يقال لالقتی و ساء سبيلااى بكس الط ر یق‌طر يقا ذلك وعکذ انیا لکشای 
والبیضاوی * وقالف | سینی أن القهع ی مدا التكاع على ثلثة * عقلی وفاحشةاشارةالیه * وشرعی 
ومقتا عبارة عنه أذ معناه بغض عندالله وعندالو من* وعر فى وساء سبيلا مشتیل عليه عذا هو 
تمام الآية الاولى والآيةالثانية مع‌النصفی وموقولتعالی (حرمت عليكم امهاتكم) لبان بواق 
العرمات وفبه تغيير الاسلوب عيا قبلاذ فيه صيغة ابر واضافة التهريم الى الاعيان وهى 
الامهات وفيرها والراد كريم تکاههن عندالبعضلانه معظم ما یقصد‌منهن‌ولانه المتبادر الى 
الفهم كتعر يم الا کل من قو لهتعالى (حرمت‌علیکم الميتة) ولان ماقبل وما بعده التكاح هكذا فى 
۱ البیضاوی وغيره * والغتار عندنا آن‌مذا القعر یم حقيقة في الاعيان كما هوظاهر العبارة فكان 
الجاز خلا الاصل وهوا بلغ من حرمةالفعل لان‌معنی‌الثانی خر وجه من‌الاعتبار شرها ومعنی 
الاول خر وجها من‌ان تکون علاللفدل شرا وایضا معنی الرمة المنع فبعنی حریةالفمل ان 
الغبد منع عن اكتسابه فالعين منوع والفئل' #نوع عنه ومعنی معنی حر مةالفين انها منعت عن 
العبد تصرفا فيها فالعين منوعة وا لعبد مذو ععنه وزيادة تحقيقه فى |صولالفقه فان شعت فا رجع 
| اليه + وانما غدر تالآية بیذین التغييرين ليكو ن ادل علی‌ان هذ هالهرمة اغلظ من هر مة نساء 
| الاباء + و بالجيلة المذكور فالآية ار بع عشرة ة أمرأة سبعة منها بالسبب وسبعة بالنسب وهى 
| ترتق الىالكثير بحسب الواقع * اماالسبعة التى من جهةالنسب فالامهات والبنات والاخوات 
والعمات والخالاتو بنات الاخ وات الا تتناول جییم‌الامالی من الاموالجدة وجدة 
الجدة من قبل‌الاباء اوالامهات × والبنات: تتنا ول جميع الاسافل من البناتو بناتالبناتو بنات 
| الابناء وغیر ها والاغوات والعمات والخالات و بنات‌الاخ وبنات الاغت كل موّلاء اعم من‌آن 
| تکون لاب وام جمیعاً اولان فقطاولام فقط * وقال‌الامام الزاهد منقال بجواز اجتمام قيقة 
| والعاز ۳9 عنده فىشمول أمهاتكم امهات‌الامهات وهکنا بناتکم بنات‌البنات ومن‌لاجوز 
| اطلاق الحقيقة وانجاز معاً ناما أنيقول بانحرمة امهاتالامهات وبا تالبنات ثابت بالاجماع از 
دون النص أويقول ‌الامهات انیا بمعنى الاصول فيتناول الامهات وأمهات الامهات بالنس 
| خلا البنات فأنها لم 2 وخ بمعنىالفروع ولا لم تچ مند‌نا اجتماع الحقيقة وامجاز | کنه فى صاحب 
الهداية فىالبنات بالاجماع وف الامهات بیعنی‌الاصول والاجماع وزيادة ققبقه سل الفقه 
| * واماالسبعة التی من جهةالسبب فائنتان منیا بسببالرضاع وها الذکورتان فقول تعالى 
| (وامهاتكماللاق ارضعنکم واخوانکم من الرضاعة) ولكن ترتق الىالكثيرة وذلك لان اللاتعالى 
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لها نز لا مرضعة منزلةالام وبنتها منزلة‌الاخت علمنا ان اخت‌الر ضعةخالته وزوجها ابوه واخته" 
عبته وأمها جدته ومکذ! القباس * ثم بلغنا قول علي هالسلام ګرم من الرضاع ما يحرم من 
النسب ضکینا فيه بحر مة جمیع مارم فى النسب من الامهات والبنات والاخوات والعمات 
والخالات وبنا تالاخ وبنا تالاخ ت وهكذ! جعلنا الامهات والبنات متناولة جميع الاعالى والاسافل 
من الجدات وبا تالابناء ومکذا حکینا فيه عر مةالاب الرضاعى والابن‌الر ضاعی للز وج عليها 
وهرمةألام الرضاعية والبنتالرضاعبة للزوجة عليه كما حكمنا بجميع ذلك فى النسب كما ذكر 
فكت ب الفقه والتفاسير + وأستثنى صاحب الكشاف من قو لوعم عر م من‌الر ضاع ماعر مم نالنسب 
مسئلتین اعنی‌اخت ابن الرجل وا م أخيه فا نهما لاتحرمان من ال رضاغ كواغرمان من‌النسب 
وضعفه‌القاضی البیضاوی بان هذا الاستثناء ليس باع فان حرمتهیا فىالسبب بالمصاهرة" 
دو نالنسب واضطر بکلامهم ی‌مقدار هذه‌الاستثناء والعتيد عليه ما ذکر ف الوقاية أن امثنى 
۱ م أخته واخیه واخت |بنه و جدته وأمعمه وام عمته وام خالدوا ۱ مخالتهفانك لهذ حلال لل جلمن الرضاع 


وقس علي مال مؤلامالمرأة من العكسٍ ولايع لكل ذلك ن ا * ران مند لشاف 1 ۱ 


وله الاملاجتان وعندنا يشت بمصة اذا سل فى مدة الرضاع ۳ نمی (امهاتڪم 
الا ار هعتکم) من غير فصل بين القليل والکثیر عکذا ذكر فالهداية فى باب الرضاع 


ق‌مدة الرضاع قد علیت فبها سبق وستعلم من بعد أن شاء ألله تعالی * و ثلثة منها ساب 


الصاهرة وهىأمهات النساء والر بائب وحلائل الابناء فاماامهاتالنساء فمنكورة ‌تولتعای | 


(وأمهات نسائكم) وه نمحر مات بمچر د العقد سواء كانت النساء مدخولا بها اولم تكن 

||| لاطلاقالنص» واماالر بائبوهى بن تالمرأة فمنكورة فقو له تعالى (ور بائبكم اللاتى فى جوركم 

| من‌نساگکم اللاتى دخلتم بهن) وانماسميت بهالانهير بيها کمایربی ولده فىفالب الامر ثماتسع 

| ق‌ذلك فسميت بها وان لم ير بها وهی انباضرم اذا كانت تلك الرأة مدخولابها وان لميكن 

الربيبة ‌اجور والحاص لأ ناللاتعالى قبدالر بائب‌بقیدین احدهها انهذ کر الاقف جو ركم 

والثانىانه ذ کر قول تعالی (من نسائكم اللاقدخلتم بهن) والقيد الاول اتفاق جئ به تقوية 

للعلة يعنى ان الر بائب اذا دخلت فىخضانتكم وامها قت تصرفکم‌فالاولی ان جر وا اولادهن 

جری ول دک وين على رذ ضى اللاعنه انه‌شرط ومکذافال داود أنه اذالم يكن ف حجرولم تر م والقيد 

الثانى |عنى قولهتعای(نساکم)متعلق بر بائبكم واللاتیدخلنم يهن صفته‌ای بائبكم من‌الدخول 
بها حرام ام ومن‌غیر الدخول بها حلال‌یدل‌علیه‌تو سرت دخلتم بون فلا جناح مل | 


(ولایجوز) 


03-7 

















الاتصال ایامهات النساء والر باب متصلة بنسائكم وملتصقة بهن اليكم + ولایجوز ايها أن 
امد لاچری على موموفين ختلق تن هنا فشيثين فتعلق انم وف 


الا دا مات الثانى بماقلت ومع تال یز اولی عاذ کرد مامب الكشاق : 
1“ ولله‌در صاب البيضاوى حنست جوم بدن كلا الشین مع ادلتیما+و باجيلة أمهات النساء ع 


5 آلهوسلم حبث قال‌فیرجل‌تز وج | مرأة أة فطلقها قبل أنيدخل بهالاباس س أنيتز وج .بنتها ولایعل 
آن‌ینز وج‌امیا+ وروی ) عن على وأ بن عباس و زيدوا بنعمر وأبن الز بير رضى اللفعنهم أنهم قروا 
أمها ت نسائكم اللاق دخلتم بهن و رکان أبن عباس یقول وألله مانز ل الامكذا فهم يشترطون: 


أومتن وأنماقال ذلك لتُلايكون من قبيل الجمع بين الاختين و موظاهر * واماحلائل الابناء وهی 


{vp 





۳ لیات ی لانه اذاعلق بالربائب كان ماد واذا ما ا 
قول تعالى(من نساشکم)ببانالاول نساشکم والكلمة الوامدةلابل علی‌العنیینالاان‌برادمعنی | 


ليست بمشر وظة یکون النساء مدخولايين كلاف بنات النساء ومکذا فر ق النبى صلی‌الل‌علبه: 


الدخو لف أمها تالنشاء أيضا» وعن ابنالسیب من زيد أذاماتت الرأة أة عنده؟ ره آن‌یتز وجأموا 
واذا طلقها قبل الدخول بها نان شاء زوجها تكانه اقام الوت مقام الدخول کمافعل كذلك فى 
باب الهر» ومعنى قولتعالی (دخلتم بهن) ادخلتمو من لسر وهو سنا عن الماع + واللمس و هوه 
بقوم مقام الدخول عندنا فیعر م 'نكاح بنت أمرأة یما سها أوينظر الى فر جها بشهوة وهو مذهب 
عمر ومسر وق‌والسن وعطا وحمادوابر ن سليمان والاو زأعی‌وهن أبن عبا باس وطاوس وعەر | 
دأبندينار أن التعريملايقع الابالجماموهو يوافق مذهب الشافعى هذا كله فى الکشانی»ومذ| 
الثلاف بيننا وبينه فى باب حرمة الصاهرة معر وف فعلم الاصول «وقال الامام الزامد معنی 
قو سا انا دخلتم بین‌فلاجناح علیکم)ایلاجناح‌علیکم فى تكاح ۳۳ اذا طلقتيوفن 


جمع حليلة می‌التی قل مع الابن او تعلل من الحاول وال أىز وجةفمذ کورة فى قول تعالى 
(وحلائل ابنائکم‌الذین من اصلابكم )وهی انماقر م اذا كان الابن صلبیا كمايشهد به التقبيد 
بقولوتعالى ( لذین‌من اصلا بكم )ومو احتراز من الابن التبنی‌فان ن امرأته لیس رام لان رسولالله 
لى اللاعليه واه وسلم تزوج أمرأة زيد بعد طلاقهوهو متبناه لا انه‌اعتراز عن الاب نالرضاعى 
فان أمرأته أيضاحرام کالصلبی كمانص به ف الهداية والدارك والكشاولانه احتراز هن حيلة 
ابناء الول د كمانص به ف البيضاوى* ولماطلععلىعكم حليلة ابنامرأته من زوج آخر الظاهر 


( التفسيرات‌الاحمدية ) ۱۳۲ 








للد 4۷۸ 
| امل« هذه هى العر مات الثالث واماالرايم من‌الصاهرة وموعلیلةالاب فمذ كور فالآيةالاولى | 
فاستوعبت الآيتان لكل من حرمات المصاهرة الار بعة * والخلاف ف کون هذه الحرمات ثابتة بالدکاح 
| اوالزناایضا كمامر وهو معر دف فعا الاصول» دنل صاحب التوضیع فی اولالکتاب ان نظبر 
القباسالمستنبط من الاجماع قياس الوم ی الا م ءلى الولى املال فى حرمة الصاهرة كقياس حرمة 
امز ني على حرمة وطى| م أمته التى ولي ار المقبس علي ثاب تأجماعا ولانصفيه بلالنص 
ورد فا میات ۳0 من غير اشتراط الوطی هذا کلامه وهو نافع مدا * و واهدمنها 
كسب الجمع وهو مذ كور ی‌فول‌تعالی(وان تجمعوأ بين الاختين) وهو فى موضعألر رفع عطف 
على الع رمات ای حرم علیکم الجمع بن الاختين وهو مظلق اعم من أن يكون تکاما او بيلك 
يمن و لهذ! قال صاحب الهداية ولاجمع بين الاختين نکاما ولا بيلك یمین و وطباًلقولتعالى( وان 
تجمعوا بين‌الاختين) هذا لفظه*و ف البيضاوى ومن عثمان وعلىر ض أن الجمع بما كاليمينحرمته 
هذه ألآية واحله قولتعالی(او ماملکت ایمانکم) فعلی رضير + 5 التعريم وعثمان رض التعليل 
وقولعلیر ضأظه ر لان آي التعليل تخصوصة ف غير ذلك ولقو لوعليهالسلام ما اجتمع املال وا رام 
الاوغلب الحرام هذا لفظه هكذ! قالصاح ب الكشان وقدذ کر ف ر الاسلام ود هب التوضيع في بیان 
حجية العام انقو لتعالى( أوما ملكت أيماتكم )عام فى الامةالواحدة والامتين الاخنين وقوله‌تعالی 
ا ينالاخنين )ماب بع بين الاختينف التكاح او ملك اليمين فتعارض بینیمای‌حق | 
الجمع بين الاختين وطبافغاب التعريم فصع إنالتمسكبالعام ماثورعنالسلف» وف‌التلویع 
مهنا كلا م نافع حاصل |نەقیلدلالة قولتعالی (وان مجیعو! بين انتب )مل کر #۷ 34 
بالوطى ۳۷ ريق الدلالة لانه لامرم الجيع بينهما نكاما وهومفضى الی‌الوطی فلآن>رم || 
وطيا اوإى ودلالة قوله تعالی(او ماملکت ایمانکم)لی‌جوازه بطريق العبارة 5 فلابعارضة الاول× 
واجیپ عنه بانه قدخص عن النص البهح الامة الجوسية والاخت من الر ضاعة واه تالمتكومة 
فیعارضه النص الڪر م وا نكان بطريق الدلالة ولهف اشا ر النص آن کرم الاختين وطيا بيلك 
اليمين ایضا يثبت بالعبارة لان قو لان جمعوا فى معنى مصد رمع رف بالاضافة أواللاميعنقهرم 
علیکم جمعكم أوالجمع بين الاختين اعم من‌ان‌یکون ف النكاح اوف الوطى بماك اليمين هذا 
مافيه ولك لاعن أنه حينئل صار قطعيا ولايعارضه ا خصو ص البعض حتى كتاج الى ترجيع 
هذا لکونه حرما «ثم البعضيقتضى ار مةفىجمع الاختين فقط والعلماءزادوا على الكتاب باخبر || 
امشهور وهوقو علي سلاملاتتكعوا الراة مل ول نا لتها ولاعلى | بنة أخيها ولاعلی أبنة أختها 
| تجعلوا الجيع بي نهؤلا” حراماوقر ر وا ضابطة وقالوا صرمة الجمع بين كل أمرأتين مثل الاخنین‌نیان 
ایتهما فرضتذ كرا لم لل الاغرىكالعية مع بنت اختهافا ن‌العمة اذافرضتذ كرا کانتاعما وبنت آخ 1 
جرم الما بدت الا ضت :كرا كآنتاعمة وأ بن اخ جرم التكاح بينهم ارم الجمع بينهما للرجل 





(كما) 
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ڪيا أنالاغتينكذلك وعکذا القیاس» جلای|ذا كان ذلك من‌جانب واعد كامرأة و بثك لأ 
از وجهافانه عل الجيع بينهماخلافالزفرءلىماعر ف وأنمافالتعالى(الامافدسلى)لانيعقوب عليه السلام ۱ 


| حمدأن اهل الجاهلية کانوا يعرفون هذه العر مات الاتکاح أمرأة الاب وتكاح الاختین فلذ! قال 


. || فيها(الامافدسلف)* هذا لفظه والامام الزاهدذكر مع‌عذین التوجییین‌توجییا ثالثا وهوانمعناه 


الاماقف سلف من تکاج أحدى الاخنين ثم ماتت اوطلقت فع جل تکام الاغت الاغری»وواهد 


منها بحسب کون المرأة ذات زوچوموالف كور فقول تعالى(والعصنات من النساء)المراد من 


الحصنات ههنا ذوات الاز واج لانهن احصن فروجهن بالتزويج لاما هو شرط فی‌حدالرجم 
منالحرية والتكليق والاسلام مع الوطى أوفى حدالقذى منها مع العفة عن الزنا » وقال الامام ‏ 
الزسان العصنات هو السابع فى الحرمة بالسبب وقيل السابع فيه هوموطؤة الاب الذکورة 
اولا فان العضنات يجى بمعنى العفائ كما فى قول تعالى (والذین يرمون الحصنات) و بعنی 
الكتابياتكيا فى قول تعالی (والحصنات من الذين اوتوا الکتاب) وبمعنی امرار اللاق 
هن‌ذوات‌الاز واجكيا فىهذه الآية مذ! مافيه وفيه مساحة لاني + والعنی وحرم علیکم ذوات 
الاز واج مادامت ذواتالازواج الاماملکت ایمانکم ولیس معنى هذا الاستثنا* آن ملوكة 
الایمان‌حلاللصاحبهاوان ز وجها لر جل‌آخر معاذ اللهمنه بل‌الرادان جميع ذوات‌الاز واج حرمة 
علیکم الامامالکت ایمانکم بسبپ‌الاغراج من‌دار ارب بدون‌الاز واج فين حلاللكم وان 
كان زوجها موجودا دار ارب لوقوع الفرقة بتباین الدارین فيعلللغا نم بيلكاليمين بعل 
الاستبراء مكذا فى الدارگ + ويدل علىهذ! العنی ماذكره ف الحسينى وغیره منشان نز ول 
وموان اباسعيد الخدری قال اصبناذات يوم للسبايا الكثيرة کل لن از واج ککرهنا الجماع 
منهن فستّالنا النبى صلى ال عليه واله وسلمفنزلقوله (الاماملکتایماتکم) وهذا عندنا وعند 
الشافعى رحمدالله معناه الاماملكت ايماتكم بسبب الاخراج من دار الخرب سواء اغر جن مع 
أزواج او بلا از واجلان النکاح‌عنده يرتفع بالسبى دون تبائن الدارین‌نص به فالبيضاوى 
وهذا الاختلان معروف فکتب‌الفقه ذکره صاحب الهداية بالتفصیل وقوللتعالی( کتابلله 
علیکم) معناهکتاب الله عليكمكتايا وبين فيه ماهر م علیکماوالزموه علی‌انفسکم ولاجاوز وا عنه 
على ماق الزاهدى كلاو لماف رغ عن بیان | رمات قال بعد‌ها ( واحل لم ماورام ذاحكمانْتَبتعُوا | 
باموالكم عصنین عير مسافحين فمااستمتحثربه منهن‌فاتوهن آجورهن قريضةً ولاجناح 
عليكم فيما تراضيتم به من بع دالفريضة ان الله کان عليما حكيمًا ) هذا تمام الآية الثالث 


و قع ف حل مناسب لماقبل من بيانالمعرمات وقوله تعالى (احل) مبنى للمفعول فی قرأة هفص 
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معطوق على فوله تعالى (حرمت) وعند البعض مبنی‌للفاعل معطوق علی‌کتب ایتدر ای 
کتب الله علیک مکتا با ف ریم ماحر م وأمل لکم م ماوراء ذلكم ولما كا ن مفهومقوله تعالن (واحل 
لکم‌ماورا* دم حلية سوی ماذکر ف الآيةكلها وکانتالشرکات حراما أيضاوهكذ! كان تكاح 
العبدمع سبدته اما ایضافیدت فىاولهذا! الهعث النساء بالمومنات والرجل بال رفاستقام ۱ 
|| قول‌تعای (ماورامذلكم) وحرمة الخامسة فىعدة رابعة والامة على ا رة أوفعدتها والحامل عن 
]| السبى واحا مل التی‌یثبت نسب‌حیلها ليست لاجلذواتهن بلهى بعارضكونها خامسة وامة 
| اوحاملابیعنی‌انه‌ان ن أرتفع العارض حلت ت فلايرد النقض وکذا حرمة ساثر حرمات الرضاع والجمخ 
ا بين المرأة وعمتها میاثبت بادیث ماعقة بالمنكورات وقول تعالى ( أن تبتغو|)مفعول له بتقدیر 
اللام ای فصل لك العرمات من‌العللات لا ن تبتغوا العللات باموالکم أوهويدل من‌ماو (** 
ذلكم ومفعول أن تبتغوا مقدر وهوالنساء والاجود أن لایقد ركانه قيلان تخر جوا اموالکم 
و محصنین حال من الفاعل يعن ىلا لماوراءها مطلقة سواءكان بالمال‌او بغيره وسواءكان بالنكاح 
او بالزنا بلأحل لكم ابتغاء ماوراءها بالاموال وهى الهور وحالكوتكم محصنين أىعفيفين 
غير مسافینلی غير زائین لملاتضیعول | موالکمفاعسر وا دنيا کم ودینکم وفىهذه الاية دلیل 
۱ علن| ن‌التکاح لایکون الابهر وانه عب وأنلم يسم وان غير الال لایصاح مهرا وان‌القلیل أل 
۱ لایصاح مهرا اذ البة لاتعدمالا هكذ! فى ‌المدار ك وقدذکر ذلك امل‌الاصول فىعث اخاص | 
۱ نالباء لفط فاص وضع لعنى تخصوص وهوالا لصاق‌فا ن‌الله‌تعا لی‌قد الصق الا بتفا ءبالمال فعلم ان و جوب 





لاچب فالفوضة الابالولی دون العقد وقیل‌ان‌الابتغا* لفط خاص وتاویل‌انه خاص بامتبار 
تعلق با مالحتىيقيد والمرادمن هذا الابنغاء هوالابتغا” الصعيع فلايرد انف التكاح الفاسدعندكمايضا 
| لاج بالهر الابالدخول وفهذ! القام اعتراضات وجوابات ذكرها شارحوا علم الاصول وقول 
تعالی (فمااستمتعنم بهمنون) كلمة ما بمعنى النساء يعنى من أستمتعتم به منهن ونکڪتمومن فاتومن 
| اخورهناى مهورهن(فريضة)اى حالكونها مفر وضة مقدرة أو أيتاء مفر وضا أوفرض ذلك فريضة 
٠‏ وحينكل من للتبعيض اوللبیان والضمير فى به بر جع البه بامتبار اللفظ وفىاتومن برجم اليه ْ 
| باعتبارالعنی صرح به فى الكشان والدارك وچوزان يكون ماعلی‌حالها ای فما استمتعتم 
به منه نأى من المتكوحات من‌جمام اوخلوة ومافيها اوعقد عليهنفاتوهن مهورمن ای عليه 
فاسقط الراجع الى ماعلى ما فىالكشاى وجعل من‌حیتتذ للا بتداء اولی‌ففیه دليل على أن ألهر 
ينا كد بالوة الصعيعة كما هو مذهبنا وقالالقاضى وقيلنزلت الآيةالكريمة ف المتعة التى 
كانت ثلثة ايام حین‌فاعت مكة ثم نس کم روی‌انه عليه السلام اباحها ثم أصبح يقول يايها 





الورغير متأغر عن العقد. بل يحب بنفس العقد فكو نردأ على الشافعىفيما ذه بأليه | ن‌الور ۱ ۲ 





زمر 4 ۱ 
ا الناسآنی‌کنت امريكم بالاستمتاع من هذه الا نألله تعالی حرم ذلكالى يومالقيمة وهی التكاع 
| بوفت معلوم سمی به أذ الغرض منه جرد الاستمتاع بالمرأة وتمتعها ببايعطى وجوزها أبنعباس 
۱ رضی الله عنه نم ر جع عنه هذا لفظه و ذکره صاح بالكشاف وجماعة من‌الفسرین وفى عبارة | 
| المداية لمیذکر الآية بل الان التكاحالمتعة جائز عند مالك لانه كان مباحا ولم يظهر ناسخه 
وعندنا هو باطل لانه ثبت الفس باجماع الصا بة وصح ر جوع أبن العباس الى قو لهم وان تكاح 
آلوقت باطل عندنا اعتبارالیعنی‌التعة جائ ز عند زفر لان التكاعلم يبطل بالش روط الفاسدة ما 
حاصل‌کلامه«وقوتعای(ولاجناحعلیکم)الاة بيانهظاهر وهو ایالتراضیالی‌عط الهر والزيادة بعد ۱ 
تقر زه من‌فبل جائز لاجناجعليكم فبهومكن! الذكو رف الهداية ولك نمن غير نظر الى الآية اراد 
فيمائر أضيتم به من نفقة اومقاماوفراق‌عکذا ف التفاسير و به تمتفسير الآية بای مسئلة تكاح الاماء | 
عندهدم طول |مرة و بيانتوقفه على اذ نأ لولى وادا الهور الیین و بیان‌مد زناهن قول تعالى 
(ومن لم يستطع منكم طول أن ینک المحصنات المومنات فمن ما من آیمانضم من | 
تام المؤمنات وال تلم منم بششم من بض انومن باذن لین 
فاون اجورهنْ بالمعروف محصنات عير مسافحات ولا متّخدت آخدان" ایا 
احصن فان اتين بفاحشة فعليهن نصق ما على المحصنات من العذاب ذلك لمن 
خشی العنت منكم وان تصبر وا خير أك واله غفور رحيم ) هذه الآية جامعة لمدة 
من‌السائل ال ذکورةاما جواز تكاحهعندعدم طول ا حرةفنى أو ل الآية رمو فو له (ومن لم يستطع متکم 
طولا) قالطولالفضلوالز يادة وهو مفعول لم یستطم وان‌ینکم مفعو ل الطول لانه مصدریعیل 
عمل فعللوبدل من طولاءلى ما فى الدارك وبيان معناه أن ماذكرناه سابقا فى بيان تکام رة 
الؤمنة فمن لميستطع منک يايها الومنون طولا اىفضلاوزيادة ان يتكم العصنات الؤمنات 
ای الحرائر المسلماتفليتكج مما ملكت ایماتکممن‌فتیاتکم الومنات‌یعنی‌ومنلم‌یستطلم زيادة 
فى المال وسعة يبلغ بها تکام الحرة فلياكع امة موّمنة م نأماءالمؤمنين لامن‌اما* المغالفین 
فى الدين ولیس المراد به من اماء انفسکم لانه لاتکام بين المولی وامته اذمی علال ل ا- 
بدونه وانیا التكاح بين الرجل وبين امة الغير وقد ذکر اهل الاعول فى باب الوجوه الأ 
الفاسدة فى مذا البيان کلاما طویلا ماصل أن الله تعالی علق نكاح الاماء بعدم القدرة على | 
احرة ومع ذلك قيد الا ماء بالؤمنة فالشافعی ,حمه‌الله قال اذا كان الرجل قادرا على الحرة .لم 
يز له نكاح الامة لان الله تعالى علقه بعدمه والشیع اذا تعلق بشرط لايبق عند فواته علی‌اصل 
ومكذا لم یله نكاح الامةالكنابية عنده لان اللاتعالى انما جوزها بعد ما وصفها بالايمان والشرم 
اذا وصف بصفة يفوت بفوته کالشر وط يفوت بفوت الشرط وعندنا جاز نكا الامة وان كان أ 
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قادرا على حرة وذلك لان الله تعالى انما بين ا لمكم عند عد مالطول على الحرة واما عندالطول | 
ذليها فالتض سا کت عنه فلم یوجب‌نفیا ولا اثباتا نب عل اللالاملل عملا بقول(واحل لكم 
ما وراء اء ذلكم)ومكذا جاز نکاح الامة الكتابية أيضا عندنا لان الوصف بمنزلة الشرط فكما 
لایلز من نف الشرط نی ز الشر وطعندنافكذلكلايلز ممن نفى الصفة نز الوصو ف واصل | نالشرط 
| عندالشافعی يمنع ا کم دون‌السبب فاذا قال إن دخلت الدارفانت طالق فالشرط مودخول 
الداريمنع اشکم وهو وقوع | لطلاق دون‌السبب وهوانت ت طالق فاذا صدرعنه‌انت طالق 
وعلق حکمه على دخول الدار جاء القصر ضرورة وعندنا هو يمنع السبب مع اكم جميعا 
فیادام الم تدخل الدارکانه لم یصذر عنه انت طالق فان وجد فىهذا! الزمان ل سب بآخر یقم 
لمكم بیوجبه فلم يعتد القصر و منشا*ه | نالشرط والجزامعندنا كلام واحد مفید کم ىتقدير 1 
وساکت عن سائر التقادیر فلا يمنع | ند قع المسكم بسب ب آخ رکیا هو مذاق امل‌العقولوعنده | ' 
الخراء موالکلام وحده والشرط قنده بنقدیر فیعلق الحكم عليه ووهد عند وعوده ویمتنع ۰ 
عند عدمه كما قال اهل العر بنة وعذا أصل کبیر تختلق فيةبيئنا و ببةيتفرع علبه کثیر من 
القواعد والاحكام»* + ثم الوص ف عندهکالش رطق الننى ومد ناانهقنيكون أنفاقياوقديكو نف معنى الق 
ولا اثرلها ی الئق وقديكون بمعنى الشرط ال كعال الشرط فى ع مالتق هدا حاص لفظهم وذكز 
ذلك صاحب‌الکشای‌ایضا وقال أبن عباس ن رضی‌اله عنه “فى رواية من ملك ثلثمائةد رهم فقد 1 
| وجب عليه الج وهرم عليه تكاح الا ماء و موالظاهرفیومن‌هب الشافغى رع واما ابو حنيفة رحمهالله | 
فيقول الغنی والفقیر سواء ء فى جواز زنکام لام + وتفسیر الآية بان من‌لم يملك فراش رة على 
آن‌النکاح مو الوطى فل ان اكع امة وكذلكقول تعالی( (من فنیا نکم الوه منات)الظاهر انه يجوز 
]| نكاحالامةالكتابية وهومذهب أهل الجا ز وعند اهل العراق يجوز نکامهاولکن‌الامةللومنة ‏ 
افضل واستشهدوا علی‌ان الایمان‌لیس بشرط فالامة بوصف المرائر مع علمنا بان ليس بشرط || 
فيها علی‌الاتفاق ولکنه‌افضل هذا ما فيه * وهمكذ! قال‌صاحبالدارگ و نكاحالامةالكتابية جوز | 
عندنا والثقبین فىالنص للاستعباب‌بدلیل أن الايمان ليس بشرط ف اخرائر اتفاقا مع التقبيد ۱ 
بدوقال| بن عب سرض وماوسع الله على هذه الأمة نكاح لا مة والبهوذية وأ لنصرانية وان كا نمو سرا 
وفيه دليل لنا فى مسئلة‌الطول هذ! لفظه ومرادهیا ان العصنات ایضا 0 
يعمل به الشافعى حتى لاوز نک الامةمند طولالرة الكتايية مع انهینبض‌ان یکون بجا 
لانه معلق علی عدم طول افرة اللؤمنة فليكن الاماء ايضا كن | ك ولكن هذا باعتبار بعض 
اصحاب الشافعى واما عند بعضهم فلا ویدل عليهما قال فى البيضاوى ومناصعابنامنحملة أيضا | 
على ابید وجوز نكاح الامة لین قد ر على ار : الكتابيةدون الؤمنةحذرا عن + غالطة الكفار 
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|| وموالاتهم والعذور فى نكاع الامة رق‌الولد وما قبه من ال نقونقصان‌مق‌الزوج تملفظه » | 
لایقال أن قول تعالی‌بعدتیام هذه الآية( ذلك لمن خش العنت متكم )ای نكاح الاماء لمن خشى | : 
الزنا اواللد متكم دليل قوى للشافعى علی" 5 جما لصاحب‌القدرة على احرة والاحتراز عنه 
مهمأ آمکن بل قد صرحوا بان ذلك عنده شرم ث لواز نکام الامة لانا نقول آن‌قو لاتعایی 
بعد( وأنتصبر وا غیر لکم) يُؤيد لا لا وان جعل الصبر عن نکاح الاماء خيرا لاواجبا 
نی بودی ی مطلو بكم وقد صرح لامام الزامب با نلواز نکاح الامقعنده ثلث شر وط اثنان 
نالا کم وهو أن لايكون مستطیعا لطول ارة وان چنشی‌العنت والثالث فى المنكوحةوهو 
ان يكون مسلمة لا کتابية ولاغیر ما وعند ناكل ذلك لبيان الافضل»ثم ما قبدالهتعالیالفتبات 
بالايمان وكا ن الايمان صب الظطامر نبلا لار ن يكون ع على و فق| لقلب او خلافه‌وایضا قد كان 
الناس پستتکفون عن نكاح الاماء وفالاولا( والله اعلم بایمائکم) ای فا كتفوا بظاهر الایمان 
فاته العالم بالسرائر و بتفاضل ۲ پینکم ف الايمان وثابتابعضکم من‌بعض ای كلكم بنوادم فلا 
تستتكفوا من نكاعالاماء وانما الفضل بینکم بالایمان فا كتفوابه وأخذر وا عن التغيير بالانساب 
والتفاغر بالاحساب «واماتوقی نکامین على اذن الو لی‌وادا ”مهو رهن‌فن قول (نا تکمومن باذن ۱ 
افلون وآتوهن أجو رهن بالعروني)ائفالكعوا الاماءباذن اعلمن وهم الوالى وآتوهن مهورهن ۱ 
بالعروی حال کونین حصنات ای عفائق عن الرّنا فير مسافأت ای غير زوان علانية | 
ولامتغنات‌اخدا ن‌ای غير ز وآن‌سر! اذ الاغد أن الاخلاءف الس ر» اذا عرفت ذلك فاعلمانهقد 
قال صاحب الدارك کت قول (فانکعو: من‌باذناعلین) وه و حیلنا فان لينا ن‌یباشر ن العقد 
بانفسهن لانه ؛ اعتبر آذن الولى لامقدهم وانه لیس للعبد اوللامة | ن پنزوج ادن الولى 
هذا كلامه عل هذا القول ردا علی‌الشافعی فيما ذهب اليه ان لاوز للاماء مباشرة العقدلانه 
ذکر فيه اذن‌الولی لأعتدهم وردا علىمالك همه نیا ذم‌اله | رای کی 
على اذن‌الولی لانه ثبت توقف نكاح الاما*علی‌الاذن‌بالنس ومکذا ثبت توقق نکم العبد 
عليه دلالة کین لايتوقفان عليه وصاحب الكشاف قد | کنن مهنا بالرد الاول فقط ولم يذكر 
سامت الهتابة هذه لآب فى شع بل ذكرفيةادلة عقلية فقط وذکر خلا امالك فی‌المبد فقط 
اوهو معقول لار نالنس ف الاذن انما ورد فىخق الا ما فقط ثم انهعلم من الابة اداء له رالیالاماء 
واختلنی ملا کها فعندنا ملاك میورمن‌موالبین وانما امرنا بادائها اليهن لانادائها البمن ۲ 
اداء الىالمولى لاهن وما ىايديهن ملك الولی اولان العنى ادوا البین مهورمن‌باذن‌املین | ٠‏ 
غزق ذلك لتقديم ذكره اولان التقدیر آتوا مواليين صذف المضاف ووافقنا الشافعى فى هذا | 
۱ الباب واف بقول نا "وقال . مالك ك رعالهرالامة د ذهابا با ای ظامر الآبةئص به ف البيضاوى فار فان 5 





¢ ۱۸۴ $} 





قلت ما السر فى ذکر قول تعالی(محصنات غير مسافات)ق‌هنه الآيّة ف‌باب‌النسا" ومکذا فى اسم 
ذكر (قوله حصنينغير مساغين )ف الأية السابقة فى باب الر جل بل ينبغى أن لاي نكر ههنا لانه 
لایخ اما ان یکون حالا م نالضمير فى وآتوهن فيكو ناذاء الهو راليهنمقيدا بكونهن غير 
زانبات والخالانهخلان السئلةواما ان یکون‌حالامنالضمیری‌نا نکعوهن فیکون‌جواز نكاحهن 
| مقيد! بكو نهن عفیفات من‌الزنا فيكون نکاح الزانبة مع‌الصالم غير جائ زوامال انه منسوخ 
بالاجماع قلت لعل السر فىذلك هوان الزنا وانكان چری فيه ماهرى فالنكاح من 
تراضی الطرفين وایتاء الاجور ایضا فى بعض الواضع ولکنه‌لینی بنکام ولا حلال ومحصنات 
حال من الضمير فى وآتوهن فیکون مقارنا للعامل وقيدا له فیکون الایتاء مقيد! بكو نهن 

ئی عن الزنا فيفهم منه انه قد کون ایتا" الاجو رف حال كو نكل منهما زانيين فيكو ن ذلك 

دفعا للشبهة العظية للفساق سيما على مهب مالك ر حلانلايشترط الشهود فى النكاح وا نكان مالا 
من‌الضمیر فى فالكعوهن فذلك أيضا مستقيم بنا“ على اشتراط العفو ف الديانة تأمل» واما 
بیان حدزناهن فى قو ل(فاذا احصن)الی‌فول تعالی‌ذلك* وقرً ابو بكر واهمزة والكسائى بفتع 
الهمزة والصاد والبافون بضم الهمزة وكسر الصاد ومعناه أحصن بالترويج وقيل معناه‌اسلمن | 
علیمافالزاهدی یعنی فاذا صارت الاما “حصنا ىذوات از ولج ثم‌اتین بعده بفامشةلیز نا 
دمن نصف ماچب على الحصنات‌والراد منهذه العصنات امراثر بلاتزویج یدل‌علیه‌قوله 
نصف لان العصنات المتعارفة فى الفقه حدهن الر جم حنی تموت ولميصاع للتنصيق والعصنات 

| بالعنی الذ كور حدهن مائة حلدة غدالاماء المتكوحة خمسون جلدة عندنا وعندالشافعی 
نی نص عاءايضا جریا علی‌اصل‌نس به ف الحسينى »ثم الآية تدلعلىان مد العبدايضا نصق 
اللركالامة وعلى انالرقيق وانكان متكوها لاير جم لانالرجم لايتنصف کذا ف البيضاوى 
وقال صاحب الهداية أيضا باب الز نا وا نكان عبداملده خيسين لقو ل تعالى(فعليهن نصف 
ماعلی امخصنات من العذاب) نز لت‌فی الاماء واماتفسیر قولتعالی (ذلك لمن خشى العنت متكم | 
وان تصبر وا خير لکم) فبعلم ممامر ا فىمسئلة جواز البيع بالتعاطی وغبر ذلك قولتعالی 


مس ون سوت زه 


( يا يها اين منوا لان لو أمولكم بينكم بالباطل الا أن تون تجارة عن ترا ضمنكم 
توا نسم ان الله کان بكم رَحيمًا) اعلم أن الله تعالى نهانا اولاعن كل الاموال 
بالباطل ای‌بوجه لايستعسنه الشرع من تو السرقة والخياتة والغصب والقمار وعقودالر با 
||| وامثال ذلك بقولتعالی(لانا کلوا اموالكم بیتکم بالباطل)وجوز ثانياً اکل مايكون بالتراضی 

| منالجانبين بقولتعالى (الاان‌تکون تجارة عن‌تراض‌منکم) وهواستثناء منقطع معناه ولكن 


انسیا کون نا مارة عننثرأض مككم اوولكنكون ما جأرة ة عننراض غير منهى عنه ونا نارة | ن‌کان ن 


( منوت ) 
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|| مرنواً على ماعليه قرأة الا کثر نا الاانيقم تیار وا نكان منصوباً على ماقرأ ٠‏ الكوة فیو 7 
فیوعلی کان م الناقصة بعد ی الا أنيكو ن التجارة تجا رقوعن‌نراض صفة للتجارة ة ای تجارةصادرة . 5ة عن | 
| تراض وانماخص التجارة بال نكر لان! کثر أسبابالر زق متعلق بهاو جو ز أن يراد به الاشتغال. 


مطلقا على مافى البيضاوى * زالمآلانهذ! التراضىهوالضابطة الكلية فى بيان حلا کل الاموال . 


| وحرمتهاتستنبط بها كثيرة من المسائل الحنفية حنى قالصاحب المدارك والآية تدل على جواز البيع ۱ 


بالتعاطی وعلى جواز البيع الوقون اذا وجدت الاجازة لوجود التراضى وعلى نفی خيار 


| امجلس لان فبها اباحة الا کل بالتجارة عن‌تراش من غير تقبید با لتفر ق‌عن‌مکان‌المقد والتقييد به 


زيادة على النس هذا لفظه»وبهذهالآية تمك صاحب الهداية فيباب اجر بسبب الدين فى 


ان الديون اذا كان لمال لم يتصرف الها کمفماللاجل| لغرماء لانه تجارة لاعن تراض و هو باطل 
۱ بالنص ای بهذهالأية» وكذاتمسك فى كتاب الا كراه ان ع الباء م الیکره بعد ز وال الا کراه بالخبار 


۱ ن‌شاء | م مضی البيع وان‌شاء فس لانه قا رة لاعن‌تراض بو دار بهذه‌الاية + وقبل القصود 
بالنهی النع‌من‌صرنی الال فيمالايرضاهالله وبالتارة صر فها فيما يرضاه على ماق الببضاوی فلا 


ایکون حينئذ ف شع من التمسکات الم ذکو رکمالابخنی ومعنی‌فو له( ولاتقتلوا انفسکم)لاتقتلوامن كان 
| من‌جنسکم‌من الوّمنین لانالبوّمین‌کنفس واحدة اولاتقتلو! انفسكم بالقا"ماال ی التهلكةويا کل 

الاموال بالباطل او بالتخم کمایعل جهلة الهند اوبارتکاب مايؤدى الى قتلها والعنى لاتقتارا 
|| انقسكم لاجلالنوبة كما كان امربنی اسرائيل بقتلهم انفسهم لبون توبة ایهم يدل على 


هذا العنی فول( ن ألله كان بكم رجيما) وقدسبق بعض بیانه فسورةالبقرة+ وقال‌صاحب الكشاف 


۴ وعن‌عمرو ڊ نالعا ص أندياوله التيمم شون البرد فلم‌ینکره رسول‌ال‌صلیاله‌علیه وآ لهوسلم 

| واورده صاحب البيضاوى فتائيد توجيه القاءالنفس إلى التهلكة وهو امر معقول* وقال الامام 

الزاهد أنفهذه الآية ردا عل العترلة فىمسئلة مرتکب الكبيرة ة حيث سمى [ کل ارام 5 
النفس مؤمنا وقرن بينهما بل قدم كل احرامتوكيداومبالغة وان‌الأجارة عن تراض هو ان 


ترضی لغيرك ماترضی لنفسك وانه لا نز لت الآية امتنعوا من اكل طعام الاقر باء والاصدقاء | 


| وعن الدخول فی مناز لهم حتى نز لھم قو لهتعالی(لیس على الاعمى حر نان تا کلوامن 
۱ بيوتكم أو بيوت ابائكم)علىما سياق فى سورةالنور انشاء‌الله‌تعالی > فىمسئلة شرعية اليراث 


jor س‎ > 


: دولا الالاة توعلی ول جعلنا موالى ات اولان والافر بون وألذين عقدت 
#۴ و و و و ساو و و مه 


| ایمانعم فائوهم نصیبیرا الله ان على کل شیء شییدا) اختلی فوجوه الايةفيعتيل | 
| انيكون العنى ولكل قا رکه جعلنا مراك ایوا رئا فش یکون مات رک الا دبلط 











رک 








لانه فى معنى وارث وف ترك ضمير والوالدان والافر بون استینان م مفسر الب ی ونمل ۱ 
ان‌یکون العنىو لکل‌توم جعلناهم موالى حظ مماترك الوالد ان والاقر بون فيكو نجعلناموالى | | 
صفة كل والعائد اليه عدون والیتداً ایضا حذوی اعنی حظ ومکذ! قولتعالی(والذین مقدت ۱ 
ايمانكم) مبتدأ متضمن لمعنی‌الشرط وخبره فاتوهم نصيبهم اوهو منصوب بیضمریفسر مابد» || 
اوهو معطونی على الوالدين والاقر بين فع فولهتعالى فاتو هم جملة مبنية لاجملة التقدمة والضمير 
رأجع إلى الموالى مکذ! فى الكشاف والبیضاوی وقال صاحب ب الحسينق ف بيان قوله‌تعالی(و اکل | 
جعلناموالی)انه لما كان اهل الاملية یور ثون التبنی‌مم لیا والاقارب رده الل‌تمالی وقال | 

||| (ولكل جعلناموالی) ای لكل واحد من‌الر جال والناء جنا موالی ای وارثا برثونه مماتوك 
|| الوالدان والاتر بون ولاينبغى ان يورث ااتبنی مع الاولاد والاقر بين فيكون نسها لا كان 
ف الجاهلية» و با اة قدمر مثلهذ| فيما سبق ایا والقصودهينا بيا ن قولاتعا لى(والذينعقدت 
یمانکم فانوه م نسیم ال صامب المدارك والرادبه عقدالرالات وهی مشر وعة والوراثة بها ||]. . 
ثابتة عندعامة الضعابة وهوقولنا» وتفسير اذ[ | سام رجلا وأمرأة لاوارث ل وليس بعري 1 
لامعتق علی يدى رجل و امرأة فيقول الاول واليتك على ان تعقلنى اذا جنیت وثرث منى 


الهدآيةحيث قالفی باب ب الموالات و قال الشافعی الوالات ا ليس بشی “لان فيه أبطال . حق بیت الال ۱ 1 1 
اف لسع فحؤوارث اغروايذا G9‏ ندا وصية به جميع أل ر واه ا 
والآية فالولات وال کور ف کنب نتاس رمه الله تعالی أن هله الآ رمرم ۱ 
ه‌ضامب‌الانقان غ وکذاصاحب البيضاوىحيث. قال تت فو ل‌تمالی زوالذین عقدتایمانکم) موی | ۱ 0 


واتولفی كلا القولين اضطراب اذقد ذ كر فى کنب بالفرائض ف باب ذوى الا رحام انه كان ن عامة 
الصوابة يرون توريث ذوى الا رهامو به اخ اصعابنا وقال زيد بن ثابت لاميراث لنوى || 
الا رحام ويوضع الال بيت الال وبهاخذمالك والشافعىفبلزم كو ن الناسخ غير معمول فیظهر ۱ 
اضطراب تول الشافعى ۷ ن‌یقال ا ن ذوی لارام فالآية 0 القرابة وقد بيه اله 
تمالی نظام لان 51 یت ی عقت | ولاة ۳ 
سوأء کان له وارث آخر اولا على ما كان مقررا ف الجاهلية من انهم يورثون الكلي قبالسدس 





ال ا ا ا یه 





اذامت ويقول الاغر قبات العقدذلك ويرث الاعلى من الاسفل هذا لفظه والبه مال صاعب 1 ١‏ 


الوالاتلاد ن اكليف یو رث السدس من مال حلیفه نس بقو لهتعالی(واء ولوا الارعام بعضهم أ ولى ببعض) | ۱ 5 


کمایدل علب لفط نصببهم ولميقل به ابومنبنة رحمه اناتعالىايضابلانناقال بوراثة كل للا بن | 





(عدم) 


عدم دم ذى ليسكا نص به قالكتب ولیس بیدلول للا ية سیم لازم علىكل. حال سوا 1 
]| قبل به اولا ولايمكن اثبات المسئلة علی‌الطریق الذى قال به |بوختيفة رهيةالله 3 1 
الذكورة اذاين هذا منذاك * نعم يمكن | ن يكون مقدالولاء ثابتا بتسك آخرولذلك یری || 1 
ضاحب الکشانی والاما م الزافد جعلا الآية منسوخة واوردا مذهت الى جنيفة رحمة الله تقر یبا 
وأيضا فى كلامهيا یه عل إن > معناها ما کان حلفا فى الجاهلية فتمسكوا: يه فانهم یزده‌الاسلام 
|| الاشدة ولادئوا ملفا ف الاسلام وهذا كله اذا كان الراد به حقدالوالاة اما اذا كان المراد به 
۱ عقب التکام کیا قبل ق‌البشاوی اوعقد التبنی ڪيا قل ف‌الکشای فلا يكون الاب ما :ما حكن ۱ 
فنه كما لا نی والله اعا م بالصواب> قمسلة اداب صهرة الرجل 59 المراءة فول تعالى 


ذو ام هد دوه سكل سول يلوج 


زج قرشوت على تب شر ل یم على بن وبا نفو من آموالمم 


فالصاحات قانثات حافظاث ليب بما حفط ال" واللاتى افون لُقُورْمنٌ فعظومِنٌ | ٠‏ 


>8 بو 


رشن في التطاجع ولط بوشن قان تنكم فلا ا عن سيلا ان له 


كان عليا بير وان خفتم شفاق بينهما قابعثُوا کف من اشله وَحًَا من آملها || ١‏ 
آن‌یریدا اصلاحا يوقق الله 4 بيتهماً 9 له کان علیما خر روی نزول آن‌ست || . 

| بن الربيع امد نقباء الانصاز نشزت امرأته حبيبة بنت زيد بن زبیر فلطيها فانطلق بها || 
ابوها الى رسولالله صلیعلیه‌وسلم وعکي‌نن ذلك کم عليه السلام لا بالاتتماس ت | ۲ 


فنزل قوله (الرجال فوامون غلی لا ) بعنی الرجال مسلطون على النساءلاينبفى ان یقن" . 











الوأة بلطمة واحدة فقال رسو لاله صل اله علي وسلم اردتا ما وارادالة موی اراد نها 


مير فرفمالقساس وقدكان القصاص فيما دو ن الس مشر وما بین‌الرجال والنساء يومد | + 
فإلآن لاقصاص فى ذلك ولكن يب العقل وقيل لاقضاص الاف اجرح والقتل واما الللنة | 
وضوما قلاكيا نص به فى الكشاق وذلك التسلیط بسبب‌انه فضل‌انه بعضمم وهم الرجال | ٠‏ 
]| على بعض ومىالمرأة بالعقل والعزم والحزم والرمئ والقوة والفزو وكمالألصوم والصلوة | + 
والنبوة والخلافة والامامة والاذان والطبة والجماغة وتكبيرات التشريق عند اي‌عنينة وااشيادة | ٠‏ 
فى الحدود والقصاص وتضعیق الیراث والتعصیب فيه وماك التكاع والطلاق واليهم الانساب | 
۱ وهم اصعاب الى والعمائم وبسبب ما تفقوا من أموالهم ملیین فى التكاع والمهور والتفقات | ۱ ب 
)| ولاشكان من ‌انفق على اح کار ن سلطا عليه مکذ! قالواه ثملا بين الله ثعالى اولا فضلالرجال |[ 5 
على النساء على نوعين احدهما الصامات الطیعات للاز واج وان نات لتكمهم فالاو لی 
| بيانهافىقولتعالى (فالصالحات قانتات)ایمطیعات للازواج حافظات للغيب ای لغيبالازواج | 
ظ يعنى اذا كان مت غیرشاهدین لدیین مفطن ما تاهب ب عليون ما نظ له من الفر 3 والبيث 0 








: لاموال كبا حفط ذلك ق‌خال حضورهم وغنه غنه قلي اللو والتتلام خير النساء امرأةاذ!.نظرت 
| اليه سرك وان‌انرتها اطاغتك واذا غيبت عنها حفطتك ‌مالها ونفسها وتلاهذهالآية» وقيل | 
: م اليب لاسراهم وعذاامفظ للغيب با حفظالله فالله مرفوع على انهفاعل ومیل ما نيل | 
| الضرية والنوصولية فالیعنی جفظاله ایامن بالامر على حفط الغيب والحث عليه بالوعید. 
| والتفیتیله اوبالنتی حفظالله لهن عليه من‌الهر والنفقة والقيام جفظهن والذب عنهنوقرى” 
| با عفظالنه بالنصب علی انما موصولة فقط فانها لوکانت مصدرية لميكن حفظ فاعل والغنى | 
]| بالامر الذىحفظ مق‌اله اوطامتهوموالتعفی والشفقةعلى ال رجال‌مکذا ف البيضاوى» وقصرفى 
| هذا امقام كلامغيروفلا ننقل والثانية بيانها فقول (واللا ىتنا فون) نشو زهن ای اعراضهن فعظوهن 
٠‏ | ای نصعومن للاطاعةفان لم ينفم النصم فاهجر وه نف الضاجم اىف الرا قن فلاتدخلوفن عت‌اللعای 
. || اولاتجامعومن او ولوماطیرکم ی الضچم| والضاجع البايت|ىلاتبايتوه نف ابا توقيل معناء! كزهوهن 
6 نالماع واربطومن نص‌جبه فى الكشاق فان‌لم ینفم الهج زان ن فاضز بومن ضر با غیر‌هبزح 
ولاشان ثم بع هو لاءلايخلواما أن تأ تلك النا شرقعلنالاطاخة. فبنانه ن‌قولتعالی (فان اطعتکم) 
ای بتر لك النشوز بعدالوعظ رن والعرب فلاتبغوا علیین سبیلا بالتوابیخ والایذاء بل 
از يلوا عنهن التعرض واجعلوا ما كان منین كان لم يكن وأنالتائب من‌الذنت کمن لاذنب 
له(أن اللهكان عليا كبيرا) اىانهاقدرعليكم من قدريكم علی‌از واجكم اوانه على علوشانهيتجاوز 
من سیئاتکم ويتوب علیکم فانتماحق بالعفو ع ناز واجكم اوانه ع ىكبير من أن يظلم اعدا | 
آوینقص‌حقه نص‌به فی البنضاوی * وان لم تات بالاطاعة بلتبق علی‌النشوز فبيانه فی‌فولتعالی | 
(وان خفتم‌شقاق بينهما )وهو خطاب لاعکاموالولاة واضافة الشقاق الى الظرف اتساعا والاضمار 
قبل الذكر لبری ما يدل علبهما والعنی آن‌هفتم ياليها اکا شقاق ای عداوة بینهما ای بين 
الزوجين فابعثواحكمين حکمامن اه لالزوج 0 من املا لان ارب اعر ی‌ببواطن 
الاحوال ونفوس الزوجین اسکنالبهم فيبرز أن ن ما فى ضمائرهما من اجب والبغض وارادة 
الصعبة والفرقة انير يدا ای‌ذالکما اسکمان اصلاحا یوفق‌الله بینهما ائ بین‌الز وجین فالضییر 
فی يريدا للعکمین وفی‌بینهیا لاز وجين أو الیعنی ان یر بدا الحكيان اصلاحا یوفق الله بین 
ذيتكما المكيين فيتفقان على الكلمة الوامدة حتى يتم الراد فالضبیزآن لاعكمين اوالعنىان 
بريدا الزوجان ‌اصلاها يوفق ألله بين ذيتكما الزوجين فالضنیرآن للزوجين وعلىكل تقدير 
ليس لاعكمين الا(التوفیق كما ينهم من‌الآبة ولیسلهما ولاية التفریق عندنا خلافا لمالك 
۱ رحمه الله مکذ! "ذکی ف‌المدا رك» وفالبيضاوى ان ع اقطان هو زان يكون للزوجين وهينّك 
۳ اتدل به على جواز التككيم 7 ن الحكمين لايليا لبن ابيع ور بق الابافنالزوجين» ونل | 
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7 مالك رحیه‌الله لیما ان يفارة فا انرا السلاح نب * وف الكشاق اختلقفيه قبلليس لها ذلك 
الاباذن الزوجين وقبلذلك الییما ومكذ! عن‌الشعبی ما قضىامهكمان جاز ومکذا عن عبدة || 
السلیان عن على رذ ضی اللاعنه وقبل يجتمعان ولايفرةان ومكن | عن ا لجسن هذا مافيه وف الكسيئق 
ان ن الخطاب جوز أنيكون لاولیاء الز وجین* وی‌الزامدیان نطاب جوز | ن.یکون لجیران | 

وأنتوفيق الاصلاح موقوف على أرادته كما نقل أن عبر رضى اللاعنه بعث حكمين لقضیةوردت | ۱ 
یز مانه‌فر جعا وقالا لایصاعا ن‌فقال‌عمر لولا أن خشيت سنة فعلی‌لادینکما علىذ لك فأ ن‌الله‌تعالی ۱ 
يقول (ان‌بریدا. اصلاحا یوفق‌الله‌بینهما) ولعلكما ما اردتما الاصلاح‌وان فقولتعالى أنيريدا 
اثبات اختيار العباد فيكون ردا على الجبرية * وففول یوفق‌الهاثبات|لقضا" والقدر فیکون | ۱ 
رداءلى القدرية وال اعل بالصرا بعلا مسئلة بیان التقوققولاتعالى (واعبدوااللة ولا تش روا 4 
به شيعا وبالوالدین احساهً وبذی القربى واليثامى والْمَسا كين والجارذى القربى | 
وار امش والصاحب بالجتب وابن السبیل وما مث آیمانکم) هذه الآية جامعة | 
لبيان آدابٍالحقوق ورعايتها وما من آية ف القرآن بهنه‌المثابة‌اذ فيها بيان حقوق الر بية 
والعبودية وبيانهقوقالاجانب والاقارب وغيرهم كلهم أجيعين وهىمما يحتاج الیه‌کل مسلم 
ومسلمة * فقو له(واعبد و الله ولا تش رکوا به شيدئًا)فى بیان حقو قألر بو بيةوالعبودية * وقوله 
(وبالوالدین احسانا) فيه بيان حقوق الوالدین « وقوله تعالی (وبذی القرى) فيه بیان | 
حق‌الاقارب أعممن أن یکون فربی‌القرابة اوفریی‌الودة * وفولتعالى والبتامی والمسا کین 

| فيه بیان حقوق البتامى والمساكين * وقول( وا ار ذی‌القربی والمارالینب)فبه بیان هق الخار 
مطلقا والاول الذى قرب جواره ه من بینه أو لامع ال4وار قرب واتصال بنسب اودين والثانی 
البعيد من بيته أ و الذى لا قرابة له » وعنه عليه الصلوة والسلام الجير أنثلثةجارله ثلث حقوق | 
حق الخوار وحق القرابة ومق الاسلام وجارله سن هق الجوار ومق‌الاسلام وجارله حق وأحد 
حق الجوار كالشرك من امل الکتاب* وهدالجوار ار بعون دارا وقيل هوالجار الذى يلاصق 
| داره ه دارگ ولهذا اغتص باستحقاق الشفعة من بين اير ان والوصبة فيمن اوصی لاجار مطلقا 
كنذا ذکره الامام الزامد* وقیل‌هم من جیعوا ن‌السچد والصلی‌نس‌به صاحب الهدايةق کتاب 
الوصایا ۳۹ هذا على رئیهیا والاول رأى الشافعى رحیه‌الله والثانی رأى أب حنيفة رحمه الله 

۱ فقط+وقول تعالی( وا لصاحب با جنب )فيه پیان‌حق الزوجة ا وکل من صحبك بان حصل جنبك امارفیقا 

| فى سفر أوشريكا فى تعلم. علم أوغيره اوقاعدا إلى جنبك فى جلس إو مسچد وقول تعالی(وابن 

| السبيل)فيه بيانحق السافراو الضيف * وقوله (وماملکت‌ایمانکم) فيه بیان‌مقوق‌الیلوکین 
من العبيد والاماء ومکذا قالوا فلا بد من تفاصيل کل هوّلا"وها أنا أوردتها مقتبسا من رسائل 
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0 | الاعلاق رامل وقيرها» فقو قالعبودية أربعة الونا* بالعهود والرضاء بالوجود والمفط ۱ 
| للعدود والصبر على الفقود وحقوق الوالدين اقرب من حقوق اله تعالی وتلك ف الميوة 
| الانفاق عليهيا وادبهيا فى الكلام والجلس والذهاب وغير ذلك واطاعتهیا فى جميعما کان مرضيا | 

- || للشرع موافقا له ویعدالمات الدعا* لهیا بالرحمة والاستغفار. وغیر ذلك فقال الله تعالی(فلا 
تقللها ای ولا تنهرمما وقللهماقولا كر يما واغفضلهما جناحالذل من‌الرهمةوقل رب‌ارحمییا 
كما ر انی صغيرأ )وقال(لا تتخذوأ أباءكم واخوا نکم اولیا" ان استخبوا الكفر علی‌الایمان*وقال 
| رسول الله صلی الله عليه وسلم من اصیح مرضيا لابويه اصبعل‌بابان مفتوما الى الینةومنامسی 
مثل ذلك وار ن كان واحد! فواحدا ومن أصبح مسچیا لابویه اصبح له با بان‌مفتوحان ای النار 
| ومن امسی مثلذلكوان‌کان واحدا فواحد!»وف الخبران اللاتعا ل ى او حی الىموسى یاموسی من بز 
والديه وعقنىكتبته با راومن بر نی‌وعق‌والدیکنبته‌عاقا وروی عنمالك ابن ر بيعةقال پینما 
2 عند رسول الله صلی الله عليه وسلم اذ جا * رجل من بنى سليةفقال يارسول الله هلبق من | 
برابوى على أبرهما بيعت وفاتهما قال نعم الصلوة عليهيا والاستغفار لهما وآيفاء عهدهیا وا کرام 

| صدیقھما وامثال هذا اكثر من ان جصی* ولما كا نههنا بیان حقوق الوالدين لابد من بيان 
. ]| حقوق الولد وان لم يذكر فى هذه الآية فعن‌ ابی هريرة, ض قالجا”رجل !الى رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم قال من ابر قال بر والديك فقال لبس لى والدان قال بر ولدك كما أن لوالديك عليك 
حق فكذ! لو لدك عليك حق وعن انس رض الله عنه قال قال رسو ل اللاصلى الله عليه و سلم للغلام 
یعق عنه يوم السابع ويماط عنه الاذى فاذا بلغ ست سنين أدب فاذابلغ‌سبع‌سنینع زل عنه 
فراشه فاذا بلغ ثلث عشرسنة اضرب على الصلوة فاذا بلغ ستة هشر سنة يزوجه ثم اغذبیده 
وقال قد ادبتك وعليتك وانکعتك اعوذ بالله من فتنك فی‌الدنبا وعذابك‌فی الأخرة« وسکذا ‏ 
| فى حق‌الاستاذ مع التلميذ وعكسه وكذا الشيخ معالطالب وعكسه بل الاستاذ والشيغ افضل 
من‌الاب فاد به اولی من‌ادبه‌قال عليهالسلام منتعلم حرفا فهومولاه وقالالشيخ فقو مه كالنبى 
۱ فى أمته وحقوق ذىالقريأن يقدم بالسلام عليهم وير فعالعقد والحسب عن‌قلبه فيهم وان وقع 1 
]| بینه و بينهم نزاع ‌معاملة ویتفق معهم فى عین‌النزاماذا غلب علیهم القبيلة الاغر ولکن | 

٠ .‏ | قرب الودة مقدم على القري القرابة على مامر ىف الآثار» وحقوق اليتامى والسا كينان 
٠‏ | يشفق عليهم بالامسان واغناهم عن ااسوّال ويعادلهم من ظلم عليهم ولايا کل أموالاليتامىفانه 
حرام بالنص وامثالذلك+ وحقوق البار ان ن لابرفع جد رنه بخیث يمساشطليب ب الهوى عن بيتدولا || 
یمنم جری مائه ومیزابه ولاینسیه فىالطعا 1 والشراب واللباس ويعاونه فى كل هم وغمفان 
قدر على اطعامه فليطعم والا فلا يظهر اثر الطبغ من‌الدخان وغیره لانه يصير مغبوما بهولكن | 
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الما رذىالقربى مقدم‌علی ابا ینب بكلا العنيين * وحقوق الصاحب بانب ان كان آلراد به 
الزوجةالنفقة والكسوة والسكنى ورعاية القسم ان كانت |كثر منواحدة وتعليم احكام الفقه 
١‏ مثلالصلوة والصوم و الطهارة وأ ميض والنفاس والاستعاضةوالتدیب لهن‌باً داب ومی‌الوعظ 
وال#جران ف الضاجع والضرب على ما مر والغيرة بحيث لایدغل فيز العر م فى بيتها والسياسة 
| بخیث يكون مسلطا عليهن ولايذرهن الى هواهندامية إلى الفساد سيما ف الامور الدينية + 
| ولابدهونا من بد یان‌حقوق‌الز وج على الز وجة وان لمي نکر ف الآية ومی‌ان ن‌تطبعه فجميع الامور 
| الدينية والدنياوية ولاتعطىأحدا بغيز اذنهشيئًا ولا رج من بينه بغیر آذنه ولا تمنع نفسها 
من الوطى هين اراد الا فى الزمان المنوع والمكانالمكر وه» وان كان الراد بالصاحب بانب کل 
من صعبك من |لرفيق والصدیق فقوقه|نواع ف الما ل كما قال ابوهريرة رضى الله عنهان يكون 
التصرف للرفيق فى المال | كث رمن تصرف مالكه وفىالعاونة بالنفس وق‌النصرة والحماية 
وف اللسان بحيث لايذكر عيبه وفی التعليم والنصيعة وفالعفو ع نالذنوب والزلات وفى 
| دما" الخبرحال الحيوة والاستغفارل والاعسان على امل واولادهبعدا لمات« وحقوق ابن السبيل أ 
| وموالسافر الغریب عن وطنه قريب من حقوق‌الیتامیوالسا كين وان كان الراد بهالضيف 
| الذی يأقَبلادعوة حقه‌ان یتلطی معه بكلام لطيف د يرضى به قلبهبل فوقه ويطعيه 
آپاطنت ب طعام عا يقدر عليه و مکذا الى ثلثة ایام يخثار بعده و هواهم در جة من‌الضق‌الذی 

۱ يأ بدعوة وقد قال عليه( لسلام سای کر ینوا ياموسى فقال من ضيق 
وضيفك فقال من ءا ك بلادعوة فهوضيق ومن اتاك بدعوة فهوضيقك* و حقو ق العبید والاماء 
ماقال علب هالسلاماتقوا الله فیما ملكت ایمانکم اطعيوهم ما تأكلون واكسوهم ماتکسون 
ولا تكلفوهم من‌العیل مالايطيقون فما أجبتم نامسکوا وما کرمتم فبيعوا ولا ۹ خلق الله 
| فان‌الله ملككماياهم ولو شا*اله مکی بكم »ومن ابن عمررضی‌الله عنه قال جا* رجل‌الی ‏ 
رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلمفقال د يارسو ل الله کم نعفو عن الاد م فصمت رسو ل الله صلی اللاعليه 
| وسلمقال امف عنه کل يوم سبعین‌مرةه‌ومتوق‌الوالی على العبيد وکذا حقوق‌السلطان على 
| الرعيةوالامة وعکسیا امال مز يدتفصي ل لايليق ليا الختصر علد فمسئلة حرمة الصلوة حال 

| السکر وال نی وبا ن الب م فول تان یآ اآدین مثو لا قرب الصلوة وانتم 


و | ا 9< 21 ٠.‏ ور 65 





سے ساق اسه 


مرضی أو على سقر آو چاه احد مم من اند وام النّساء 4 تلم توا 


| فتيمموا صعيدًا طا فا مسحوا بوجومتم واید یم" ان الله ان عفوا غَفورا) 
مذ الآية لبیان عله من اللسائل ال نكورة اماالاوی وهی حرمة | لصلوة حال السك ر فنی‌قولتعالی 


سس - زو 














اک 


(يا ايها الذين آمنوا لاتقر بوا الصلوة وانتم سکاری ) ونقل فى نز وله انه لاصنم عبدالرهمن 
بن غوف طعاما وشرابا ودعا نفرا م ن|صعابه فا کلوا وشر بوا من اهر حين كانت اخمر مباحة 
فسكر وا فلماجا “وق ت | لغر ب قدموا احدهم لیصلی بهم | ماعة ویو مهم فقراً امامهمقليا ايه الكافرون 
اعبد ما تعبدون یعنی بترك كلمة لا فی کل م نأر بعة مواضع بغلبة السكر فنزل فى شأنهمهذ| 
القول يعن ىلاتقر بوا الصلوة هال الشكر حتى ال ذل كالسكر بحيث تعلموا ماتقولون فىصلوتكم فاذا 
علمتم قولكم فين يجو ز ز الصلوة+وهدا ای عدم التفر یق بين الاقوا لكماهو حد حرهة السکر ی‌حق 
الصلوة کذاهومد حرمته‌ی حق وجوب الحد عندأبى یوسف و حمد رحمه أللهواليه مال | کثر الشايخ 
لان الك ران فی‌العرری* واماعند ای حنيفة رحمه اللاتها لى ذالم ذ كور ق‌الاية فى دق | لصلوة 
خاصة وفىهق وجوب الدموالذی لايعقل مطلقا لاقليلا ولا كثيرا ولایعقلالر جل من المرأة + 
وعندالشافعی لايظهر أثره ق‌مشبه وحر کاته‌واطرافه على مانس بذاك كله فى الهداية ف باب . ۱ 
حدالشرب * وقال صاحب الدارك وفيه دليل على أن ردة السكران. لست بردة لان قرأة 
س الكافرون بطرح:اللا*ات كفر ولم يكم بكفره حتی خاطبهم باس الايمان وما أمر 
۱ بی عليه السلام بالتفریق ببنه وبين امرآته ولا بتجديد الايمان ولان الامة اجیعت 
| مخطمًا لاعکم بکفره بکفره‌هذ| لفظه * وقد تمل الآية 
ان‌تکون فی‌سکر النعاس وغلبة النوم ماقال صاحب الکشای والبیضاوی * وقد ذ کر الشیخ 
الامام كرالاسلام البزدوى وغيره فى حث السکر فى الامور ا معترضة المكتسبة | ن‌السکر 
نوعان سکر بطریق مباح وانه بمنز لة الاغیا" حتی یمنع من من ”عة الطلاق والعتاق وسائر 
التصرفات وسکر بطریق عظور وانه لاينافى الخطاب بالاجماع لان الله تعالى خاطبهم عال 
السکر حيث فال(لاتقر بوا الصلوة وانتم سكارى)فا نكان هذا خطابا فى حالالسكر فلاشبهةفيه 
وان كان فى حال الصعو فکذاك لانه لايقال للعاقل آذاجننت فلاتفعل كذا ولاثبت‌انه مخاطب 
ثبت انه لايناف الاهلية فيلز مه احكام الشرع كلها ويصع عباراه‌لا بالطلاق والعتاق والبيع 
والشراء والاقاري ركلها ولكن لايصير مرتدا بالر دة وقبل هذا ليس منهى عن قر بان الصلوة ||| 
حقيقة بل‌هو نمی عن‌الشرب وقت‌الصلوة ولايسقط الطاب عنه بالصلوة حينئذ غايته أنهمنهى ش 

منه لسکره کماان‌الیکلنن مامور بالصلوة مع الطهارة 5 ثم الجنب والعدث منهيانعنه لفقدشرط 
لالسقوط الخطاب هكذ! قال الاما م زا ماالثانية وهی حرمة الصلوة حال الجنابة فىقوله 
ولاجنبا ومومعطوی لول رام © ری وحنی تغتسلوأ غاية له والاعابرى سبيل استثنا* 

منه واقع بين الغاية والغنا أوصفة نبا اى ولاجنبا غير عابری سبیل وحاصل العنی لاتقر بوا 
الصلوة حال کو تکم چنبا حتى تغتسلوا الاعابری سبیل وموالسافر * بعنی حينعدءالا“لان 


 )بلاف(‎ 








لما 


| اظ ۱۹۳ »# 
اغالب هال ان يكون بعيد! من ألاء عادما له فانه لاب عليه الغسل ولوكان جنبا وانمايجب | 
عليه نیم مسب يشهد بن كذ ک ر التيهم بعدهذ| ٭ وقبلالرادمن|! صلوة فقول (ولاتقر بوا 

لصلوة) مواضعها عذف الضان وهى الساجد. والراد من العابر الاشى مطلقا يعنى لاتقر بوا 
5 حال کو نکم سكارى وهال كوككم جنبا سوى العابر فانه يجوز ل العبو رفى|أسين 
عند الحاجة وهذا العنى هو الغتار للشافعی كذا ف ا لمدارك وفال صاحب الكشاف وقال من 
فسر الصلوة بالسچد معناه لاتقر بوا السچد جنبا الامتجاوزينفيهاذا كان الطريق فيه الى الا* 
اوکان‌الاء فيه أواحتلمفيه * وقيلان رجا لامن‌الانصار كانت ابوا بهم فى سجن فتصيبهم الجنابة 
ولايجدون مرا الافیالسعد فر خص لهم وروی ان رسو ل آللاصلى اللاعليه وسلم لمياذن لاحد أن 


۱ جلس ف ااسجداو یمر فيه وهو جنب‌الالعلی‌رضلان بیت هکان فسوی متام فده وهذان‌الکلامان 


پناقضان ماقا لالقاضى * ومن فسر الصلوة بمواضعها فسر بعابری‌سبیل بالتعارین فيها وجوز 
اللجنب عبور السچد و به قال الشافعی رحمه اللاتعالى» وابومنیفةلاچوز لهللرور فى (لسچر 
لا اذا كان فيهالما” والط ريق *واما بیان الثالثة وهى التيمم فن قو لهتعالى(وان كنتم مرضی) الاية 
وهوبعينه مذكور فىسورة الائدة بعد بیان مسئلة الوضوٌ والغسل مع زيادة قولتعالی‌منه 
تحت قولل‌وایدیکم ونزوله فففزوة بنی الصطاق حين نز لت عسکر الاسلام لبلا فى أرض الله 


غبر ذی ماء وکاره ن منقصدهم ال رحلة وقت|/ صباح : فاذاهى فقدت عقد عايشة رض ی اللاعنها فكان 


0 | ذلك سبباللیکث أ لطوي لوا صعبوا كلهم هنبا أو عدئين ع فشک ت الصعابة عن عهز ه هم الى رسو لاله 


صلى الله عليه و سلم فنز ل هك م التیمم فى الا رة اف کورة تسهیلا و فیفاً مکذ| فیا لسبنی وق 
تب 71 شا رةاليه ی هله الآية بة بیان شر ر ط ا ۳ طر یقه و دف4 م ان عبرته عب 
۳0 لاتعالى (| وجا مد که من الغائط 7 رات اه 8 
وقدكانوا یاتونه لقضا *الحاجة فكنى به من | حدث وان معنی قو لهتعالی(فلم تج وا)م ماءایلم‌تقدر وا 





ا اعلی استعمال (لاء لعد‌مه او بعده اوفقد 1 2 الوصول النه اولانع من حية أوسبع اوعدو فينظم. 


درالم جميعها » وا نما الاختلالفى طن أو بما* اخدمتكم ومعنى قو لهتعالی(اولامستم النساء)فقال 

حب امد ارك اولایمعنی قولنعالی(اولامستلم النساع) جا معتموه نکذ اعن على وا بن عباس ثم فال 
ثانيا دغل فى حكم الشرط ار بعةوهم الرضی والسافررون والعدئون واهل الجنابة ا اء 
الذى هوالامر بالتیمم يتعلق بهم جمیعا قا مرضى اذا عدموا الاء لضعق حركتهم والعجز 


۱ الوصولاابه والسافرون اذاعدموه لبعده والعدئون وال انابة ادا م جد وه لض لاسا 


فلهم أن پتیمیوا هذا کلامه فعلم ان قول تعالی(اولامستم النساع) ۳ اینب كيا إن اوجاء 


( التفسیرات‌الاحمدية ) ۱۳ 








6 ۱٩۴ ۶ 





احدمتکم فىباب العدث عطفا علی‌الرضی والمسافر وهكذ! وان‌کان يوافق الامول لك ن لايلايم ۱ 
ادخال وف فوله(او‌حاء ء. احد‌منکم) بلالناسب فيه ت رکه لان‌الر مل لاعلواما ان‌یکون محدثا 
| أ وجنباوكلمنهما امامریض اومسافر فيصم تقابل الرضی مع السافر والجائى من الغائط مع | م 
|| لامس النساء غق الآية ان‌یقول وان كنتم مرضى أوعلى سفر سوا“ جاء احدمتكم من الغائط 
اولامستم النساء الا ان يقال أن أو بمعنى الواو كمانص به مو فى آية الائدة نافلا عن الرازی 
و نص به مهنا الاما م الزامدایضاو تال صاحب الکشای ق‌تو صسه المقابلة ب بين الرضی والسفر 

وبين الچم م الغا ولس النسا" ان الله تعالی رخ صف باب التيمم اولا للمرض‌والسافرین 
لغلبتیماعلی‌سا ثر الاسباب ثم عم لكل من وجب عليه الطهارة وام بقدر علی‌الاء حون عدو 
أوسبع أوعدم آلة أوغير ذلك ممالم يكثر كثرة امرض والسفر *و لعل يعنى به أن قو لتعالى 
فلم تجدواماث متعلق بالاغیر ين فقط فيكون فول‌تعالی(اوجاءامدمنکم من الغائط) فىقوة فول 


. أ وامتقدرواءلى الا“ بوجوه اغر بعدان كانمماجاء احدمتكم من الغائط اولامستم النساء مكذا 





يفهم من کلامه و مو اعلم عقيقة امال وحقيقة القال*وقد وجه القاضى البيضاء توجيها عجيبا | 
حيث قالوجههذ! التقسيم أن المترخص: بالتیمم اماعدث او جنب والحال المقتضية له ‌غالب 
الامر مر ض اوسفر والجنب لاسبق ذ كر أقتصر علی‌بیان‌حاله وا لعدث لالم هر ذکره ذکراسبابه | , 
| مايحدث بالذات ومايحدث بالعرض واستغنی عن تفصيل احوال بتفصیل حال انب وبيان ا! 
العذر جملا فکنهقیل وان کنتم چنبا مرضى اوعلى سفر او حدئین جثتم من الغائط اولامسنم إي 
النسا* فلم تجدواماءفتيمموا صعيد! أنته یکلامه+ فعلم من هذأ انقو ل تعالی(اوجاء أحدمتكم من 
| الغائط اولامستم النساء) كلاهمافى باب لعدث لكن الاول مايخ رج من أحد سبيليه نجس والثانی | 
مایلمس النساء فکان جموعهما بیعنی اوکنتم خدثين وكان معطوفا على عذ وى قبليفهم ما سبق 
| وهو قول‌تعالی(ا نكنتم جنبا)و هذاالتو جیه وا نكار: ن يصع أو لكن لايناسب قاعدةالاصول على 
رأينالان قول اولامستم النسا* لما كانتمسكا باب التيمم لاجنب وكان الجاز مراد! منه بالاجماع 
وهو الجماع كان حمل فى باب اللمس بالید وجعل فی‌باب العدث جیعا بين الحقيقة والیاز نی" 
| الارادة وذلك لايجوز مكذا ذكر الشيغ الامام غر الاسلام البزدوی وسائرائية الاصولفى 
كتبهم ولهذا! لمهعل علماءنا مس الرأةناقضا للوضوٌ الابالباشرة الفاحشة وعی أنيتماسا 
الفرجان وينتشر الالةبدون الخائل جلاف الشافعىر حمهالللتءالىفا نهدل ناقضا لوضو كلمن | 
||| اللامس والملوسمطلقاوكذ! مالكرجمه اللاتعالى وأحمد بن حنبل ر ح عل ناقضا بشرط الشهوکمانس 
بذاك ف الحسينى + لايقالانمايلز م الجمع بين الحقيقة والجا زف آيةالائدة فقط لانه لميسبق شمه 
علی‌قول‌تعای وأن كنتم مرضى بیان التيهم للجنب و ههناقد سبق الاس نثناء بقو لهتعا لی( ولاجنبا 












(الاعابری) 





ل لمم اسم ا لسار 


۱۹۵ $ 


۱ لاعابری‌سبیل) فبعلم منه ان الجنب السافر يتيمم فیکون تولتعلی(اولامستم النسام)ق بیان أل 





اللمس باليد فقط فلایلزم الجمع بينهما هذه الآية لانا تقوليتيم انب ليس مقيدا يكوت أأ 


مسافر | فلایقید لایقال آن‌اللیس قوة ی‌ساگر البدن فيكون شاملا للمس باليدوا كماع + لازا ٠‏ 
| نقول ذلك باعتبار اسطلاح التکلمین والكلام فى اللغة والشر م» لایقال انه‌فری الاستم ۱ 
| ولستم فلم لاچوز أن همل امدمما على الس با لبدوالآخر على الجماع کماقتولتمال(یلبرن) | 
لإنا نقول تلز مه بز عهه فانه قر ی۶ لامستم وجوز الجمع فهو خلا الاجمام هکذا کرو[ 00 
| وذكر ف التلوي أن الرادبقولهم الجاز مراد بالاجماع اما اماع الائمة الاربعة اواجماع | 


الصعابة والثانى باطلخالفة ابن مسعود رض اذعنده الرادبه الس‌بالید ولاصحة لتيمم انب | 


۳ والاول أيضا باطل لانمن الائمة الاربعة منمملها على الس باليد وجوز تيمم ینب بدلیل أل 


آخر *+ لایقالانه غالن لاجماع الصیابة رض على أنه آن‌ار ید به الوطىفيعل تيمم الجنب اوالس ١‏ ۱ 
باليد فلاعل ذلك»* لانالانم إن مثلذلك خالفة للاجماع وانیایکون ذلك لورفع امرامتفقاملبه الآ 


| مافيهثمالآية تدل علىجواز التبم للجنب دون لاض والنفساء وقال صاحب الهداية والدث أأ 


وألجنابةفيةسواء وكذ| الحيض والتفاس‌لاروی‌انقو ماجا | الرسولالناصلى اللاعليه, آل رلم | 


3 وقالوا انا قوم نسکن هده الرمال ولاعجد اللماءشهرأ أوشهرين وفينا امنب والخائض والنفساء 1 
۴ فقال علیهالسلام علیکم بارضکم‌هذا کلامه» و لعل انیاعدل فی‌آثبات تيمم الجنب من قو لتعالى ۰ 
(اولامتسمالنسا)الی السنة الف کورة نظما لاجنب‌مع اختیه‌ق‌سلك واحد اواحترازا من‌النس | 


العتمل للیس باليد الی‌السنة القطعية ااعنی اوایثارا لمايدل على فائدة اغفری وهی جواز 
التییم‌علی الره ملكما يشير اليه کلامه الأتى* ثم انقو ل«تعالی(فتییمواصعنید! طیبا فامسعو ابوجومکم | 
وأيديكم )فيه بیان طريق التيمم فیعنی فتيمموأ فاقصدوا والقصد العتبر هو القصد بالقلب 
فيكون النية فيه شرطا بالاجماع لانه مدلول النص والمراد منالصعید وجه‌الارس ترابا 
کان اوغیره مکذا ذ کره صاحب الکشانی والمدارك ناقلا عن‌ال زجاج» ولهذا جوز ابوحنيفة 
رحیه‌اله‌تعالی التیمم علىما كان من‌جنس‌الارش کالتراب وال رمل واجر ولو بلا نقغ ولکن 
یشتر ط آن‌یکون‌طاهرا کاملالانه‌وصفه بقوله( طیبا )ولهذ! قالابو حنيفة رحمهاللاتعالى ان الارض ألا 
التجس اذا يبس طهر للصلوة دون التيمم» وعندالشافعیر حیه‌لهتعالی لاو ز التيمم الابالتراب 
النبت وهو رواية عن أبىيوسق ر حیه‌الل‌تعالی‌ومکنا قال ابن‌عباس رض لان الصعيدالتراب 


۱ والطیبالیثبت» و و جهنا مامر أن الصعيد وجهالارض ترابا كان أوغيره والطیب الطاهر لانه OF‏ 
البق بموضع الطهارة اوهو المرادبالاجماع+و بالجملةهوضر بتان ضر بة للو خه وضر بة للیدین ۱ 1 


۱۳ + 








« جود » 


لانه قال ل (ناسعوابوجوككم وایدیکم) فثبت سے الوب واليد بانس ولكن ع انفرادالضر بة أ 


لكل منهها ثبت بقول علي هالسلام لعما ر بنياسر يكفيكضر بت ن‌ضر به ة للوجه وضر بة للبدين. 


ا مع المرفقين * وله تمسك صاحب الهدايةفىدُبوت التیمم‌من النس وق‌طر بقه وتعد‌دالضر بين ۱ 


من الحديث ال كور « والشرط عندنا هو لسع فقط فلوضرب التيمم يده ومسع كان ذلك 
طهوره لاطلاق لسع وعندالشافعی لابدان يعلق باليد شئ من الترابلانه قال ف‌سورة الائدة 
نیوا بو جومکم وايديكم منه)لان من للتبعيض فيشترط ان ياخل بعضامنه +وهن نقولمن لا بتدا ۶ 
الغاية دون التبعی ضكذ! ذ كرو صاب المد ارك والکشانی+ وذكر فكت الفقه أن نص التيمم وان 
كان سا كتاعن الغاية وي وج بحسم الیدین‌الی‌الابطین لکنلاتاملنا طهر أن التيمم خلف للوضوٌ 
والیدان ف الوضو*معینانبالرافق نصاوكان التيمم بتاك المثابة ايضاو حديث عما راا على ماعرفت 
[ | ولهذين الو جیین‌تلناپاستیعاب الو جهوالافقاعد ةالباء یقتضی بعضه وهو انه اذا دخل‌البا* الآلة 
برادبها بعضها واذا دخل فىاأعل يشبه بالآلة بان يراد به بعضه‌ایضا على ماقلنا فقول (وامسعوا 
۱ بر ؤسكم) که أسيأق +ثم انهتدبقی هنافائدةوھ ى أن تفر يع التيممعلىعدم و جد أن الاد ليل على أن 
الطهارة بالما* اصل والتيمم فلن هذا بالاجماع ولكن عندناغلنی مطلق عند العجز من الاصل 
يعنى كما ان‌الما* يزيل الحدث فكذ لك التيهمحتى جوز ناجميع الصلوةبتيمم واحد مالم ينتقض» 
وعنداا شافمی‌خلنی ضر ورى يعنى يجوز بهالصلوة مع قيام الخدث حقيقة كطهارة المستعاضة 
ولهدا قال يحب لكل فرش وضوء لان لضر ورة تفدر رم * ثم فى قو ل أب حنيفة رحمه ألله 
تعالی ولی‌یوسی ر میه‌الهتعالی الترابخلق عن الما وعندعمدوز فر مایم 
خلف عن الوضوء وفائدة الخلاف أن عند محمد وزفر لما كان التیمم خلفا عن الوضو كا 
المتيمم خلفا ع نالتوضى وفرعالفلايهوز اقتداء التوضى بالتیمم» امه زا يوسف 
| ر حمهمااللتعالىلا كان التراب خلفا من الاء في حصول الطهارة كان شرط الصلوة بعد حصول 
الطهارة موحودا فى هق كل وأحدمنهيا يكيالوفيجوز افتدا" أحدهما بالآخر کالیاسع مع الغاسل 
۱ وسوق النص يوافق قو لأب حنيفة وا ىيوسف رحبیماالله تعالی حيث قال‌فلم تجدواماء فتيمموا 
|| صعیدا طیبا ویراد قولتعالی فتیمموا عقیب قولتعالى فافسلواوامسعوا فاطهر وا فىالائدةيدل 
| علی‌ان الطهارة بالتراب خلى عن الطهارة بالماء مكذا فى کتب الاصول وهذافاية ماتیسرلی 
| مدا القا م نقلا عن کڏ بالقدماء وسيجوع عليك!لكلام الم ذ كور فى سورة المائدة بیان 
ٍْ الوضوء والغسل انشاءالاتعاى »د ف مسئلة أن الشراشغير مغ ر تولتعالی (انَّالله لاعف 


سا و o‏ 


أن يشرك به ويغفر مادون ذلك لمن يشاء ومن بشرك بالله فقد افترى الم عظيمًاً ) ۱ 


: هذه الآية مذكورة ة ‌القرآن فىهذه السورة مرتين وهذهأوليهما وقدقال فىالثا نية (ومن 


(يشرك ) 





س س ا e‏ 
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| يشلك بالله فقدضل ضلا لابعيدا) وقيل فى نزول الاية الثانية انه جا* شيخ إلى رسو لاله 0 
|.صلى اللاعليه وآلهوسام وقالیارسولاله‌انی ع منهيك ف الذنوب الاانى لم اشرك بال شیا 
منف عر فته وامنت‌به و[ ما تخذمن‌دونه الهاو م ادع عامس مه علی‌الله وماتوفيت قطأنى 
| أعجز الله حر با وانی‌لنادم تائب فماتری حالی مندالله فنزلت ولم ينقل فی‌نزول الآية الاولی | 
شوخ وهی ع فىباب من | م يتب وألفهوم منكل منهما أن اش ۴ بدو ن التوبة غير مغفور 
البتة ومادون ذا ك مر نو موقو على مشية اللاتعالى أن شاء عذب عليها وان شاء عفا 
| عنها سوام كانت صغيرة أوكبيرة وأما التائب فمعفو من الهتعالیالبتة فضلامنهلاو جو با عليه سواء 
[کان شركا أوغيره من الصغائر والکباثر هذا هو مذهب امل السنةواجماعة * وقالت‌المتزلة ل 
|| أ نالرجل اذا اجتنب الكبائ ركان صغائره مغفورة البتة متمسکا بقو لهتعالى( ان قتنبوا الكبائر الأ 
ماتنهون عنه تكفر عنکم سيئاتكم و ندخلكم مدخلا کر يما) اذالسیمّات‌میالصفاگر للمقابلة» 
وحن كمل الكبائر على الكفر اذهو الكامل منها وجمیعه بامتبار انواع الكفر أو أفراده القائية 
بافراد المغاطبين على مانص بهفىشرحالعقايد» والسيئات يطلق علىالكبائر والصفائر جمبعا 
فيصير العنی أن تجتنيوا الكفر تكفر عنکم ذنوبكم وحيتئل كمل على الفضلوالكرامةلاءلى ||" 
الوجوب بدلیل‌مدهالایلان قول‌تعالیژویغفر مادو نذلكانيشاء) اعم م نالكبيرةوالصغيرة ۱ 
۱ فيجوز أنيغفر الكبيرة بالفضل وان‌یعذب على الصغيرة بالعدل فهذه الآيقحجةعليهم »ثم انهم الأ 
ای العتزلة قالوا معنی الآية انال لایغفر أن يشر ك به لن‌یشا" اىلميتب ويغفر مادون‌ذلك | 
ان‌یشاء ای‌لن تاب علی‌مانس‌به فىالكشان وغيره وهو باطل بالبداهة والتعقل لان الكفر 
لما كان مغفو رأ عنه بالتوبة لقول‌تعالی (قل‌للذی نکفر وا ان‌ینتووا يغفر لهم ماقدسلق )فمادونه ا 
من الذنو باولى ان يغفر بالتوبةوالآية انیاسبقتلبیان التفرقة بين الكفر وساثر الذنوب | 
وهو فيما ذ کرنا لافیماز مبوا كمانص به ف المدارك فاذا كان ااقصود التفرقة بينهما كانت الآية | ' 
حجة ایضا على الخوارج الذین زعموا أن کل‌ذنب‌شر ك وان صاحبه خالد فى النار كمانص فى 
۱ البيضاوى» ولايقال ان‌قولتعالی (قل ياعبادى الذين اسر فواءلى| نفسوم لاتقنطوا من رحمة الله أ 
أن الله‌یغفر الذنوب جمیعا أنه موالغفور الر حیم) يدل على أنالشرك ایضا مغفور لانا نقول 
قدصرح الاما مالزاهدان الراد من قو له( اسرفوا على أنفسوم )أن کان‌الاسرانی بالشرك وإلذنوب. 
جهیعا ۳ ناه یتفر الذنوب جميعا يغفرها اذا أمنتم وان كان الاسراف بالذنوب فقط 
فهو الطلوب‌ویکون اا افة العباد إلى الهم الاول اضافة التيليك وعلی الثانی اضافة التكر ر دم ۱ 
| والتقرب* وذاكلان‌الایات الواردة فىعدم مغفرة الشرك قطعية محكمة کلاینین‌الذ كور تين الأ 
وكقوله ومن يشر ك بالله ققد حر م الله عليه الجنة وامثاله والاية المعارضة امن كورة تمل العانى أ 
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| فلایستطیع انيعارضها بلجب مملها على معنی یطابق تلكالآياتوذلك فیما ذ کرناء وکلام 
]| غيره ایضایدل علىان‌الراد غير الشرك و لکن‌بشکل بانه لميقيد الغفرة هینا بالتو بة کماقبل 
]| ففولهتعالی(وینفر مادون ذلك لن‌یشاء) و لکن لاباس بدلانه لایدل على وجوبالغفرة البتة أل 
لكل واحد من غير توبة ومن غير عقوبة حتى ينافى الوعید بالتعذيب ويعنى من التوبة 
| الاغلاص بالعمل بل على | نالذنوب كلها سوى الشرك تت مشيتهيمكن أن يعفوعها عفوا ولويعد | 
| بعدمكذ! قال القاضى الاجل فكانه يول حينئذ الىمعنى قرل ان يشاء وصامب الکشاق‌قبده 
| بالتوبة رعاية لمذهبه أن الكبائر لايغفر بدون التوبة ولكنه غلانی الظاهر لاحاجةالیه+ أل 
| وقدذكروا فشان نز وله أوجهامتعددة لا نوردها اطول الكلام وكثرة ة املال ىسىن || 
اداء الاماثات على الوجه ی ونر یور سکم قول تعالى (انّ لله يمر كم ان وذو ] 
لامانات الى الا وا واذاحكمتم + بين النّاس آن‌تحکموا بالعدل ان الله نعما يعظكمبه ان الله 
| كان سمیعا بَصيرًا ) فقول تعایی(ان‌اله یام رکم أن تؤدوا الامانا‌الیاهلیا)نقل فی بیان قسته الأ 
| انه لا اغلق عثمان بن‌طلعة سادن کت باب السكعبه يوم الفقع وابىان يدفم الفتاح لیدخل 
0 فيها سول اللةصلى اللاعلية و سلم وقال لو مت نهرسوك الله لم آمنعه‌فلوی على رضيده واغذه 
منه وفاع TOTTI‏ وصلى ركعتين فلماخرج ساله العباس رض أن ا ' 
يعطيه الفتاح فنزلت هذه الآية يعنى أن الله يام ركم أن توّ دو! الامانات الى من اغدنم منه | 
| لاای‌غیرهفامر رسولالله‌صلی‌الله ملبه وسلم عليا ان يرد الفتاح الى عثمان فاسلم مثمان ودع إل 
| رسولاللهصلى الله عليه وسلم أنسدانة الكعبة ق‌اولاده ابدا + وقدذ كر وا هذه القضية بنوع | 
| تغيير وتبديلو ز يادة ونقصان* وقولتعالی(ان كوا بالعدل)ف موضع النصبعطیعلی‌توّدوا ْ 
| الامانات واذا ظرفبة لاشرطية والعنى أناللهام ركمحين حکمکم بین‌الناس أن غكموا بالسل أل 
||| اىبالسوية والانصانی» وقيلهوخطاب للولاة باداء الامانات والمكم بالعدل علىما ف الكقاق إل 
۱ والمدأرك *وقولهتعالی (ان الله نسم | يعظك م ب( نعم فعل مدح ومانکرة ة منصو بة موصوفة. 8 
| فكانه قبل آن‌اله نعم شيا یعطکم‌به اوموصولة ومر فوعة العل صلنها مابعدها اى نعم الشیع ‏ 
الذى يعظكم به وعلى كلا التقدي ري نالغخصوص بالدح حذوفی أى نعمايعظ كم به ذلك یعنی ‏ 
| اداء الامانة والعدل ف الحكم هذا هو تفسير الآية بحسب ماذ كر الفسر ون+والقصودان فول لأ 
۱ تعالی (أن الله یام رکم )اا کان يعم جميع الامانات والكلفين كوانص به ف | لبیضاوی‌والکشای | 
| على الختا ركان عي ثيمكن أن يستنيط بها کثبر من مسائ ل لوديعة والعار ية‌ا مذ کورة ف الفقة وان ا" 
| لم ينص به أحد من الفسرين والفقها * منیاانالستعیر لايملك الايداع ومنها أن منردالوديعة ۳ 
| الىدارمالكها اورد الستعار النفيس كالجواهر الى دار مالكيا لايكون تسلبيا فان هملكت 
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بدا صول الىالالك ضمن بل لابد من ردها الىمالكها لانه املها « كلاق الستعار الغير 
س اذا رده الى دار مالکه وغلاف الدا بة الستعا معارة أذادرها الى اصطبل مالکها حنث 


ا للعرن الظاهر فنها*ومنها! ن‌لابشتر طف ر دالامانة الى املها ردهااليه عضوره هیا" 


ای EOE RDS‏ و هی وا سای هم ای پر و ره پر ۱ 


فان رد دابة الستعارة رة مع عبده‌او أجيره مسانهة اومشاهرة أومع أجير ر بها اوعبده کان‌تسلیما 
الاطلاق النض ووجود ردالاما نة الى اهلها وهو مالك فان‌ملکت قبل‌الوصولالبهلابضمن+ 
وان قو لوتع الى( أن شكموا بالعدل) يدل على و جوب العدل على كلها كم سواءكان اماما أوقاضيا 
أوهكما اوغبر ه هم و من کل وجه سواء كان فى الدعوى والاشیاد او ین ع أوفى مقدماته من 
| اغلوس والنظر والكلام وغدره مما ذكر فىأداب القاضى و سواء كان العاملة مع الاحانب ألا 
آوالافارب آوالوالدین أومع نفسه فیشتمل الأية هذه الجملة وان! م بتعرض الها+ وقد ذ کر الله 
| ماتین السئلتین اعنى اذاء الامانة واكم با لعدل فى کثبر م ن المواضع ون تكتق بهذهالآية 
| الافىبعض مسائل القضایا وامهاد مه ات ده ويعتدبه على ماستقق عليهانشا «اللاتعالى 00 
ثم ذکر الله تعالی بعدها بیان اطاعة اولی الامر واحبة فقال ) ییا لدین اموا وا اطيعوا: 


مج معز سووو 


| الله واطیعوا ار سول واولى لامر منگم فان تناز عتم فی شيم فر دوه الى الله وال سول 

ا تۇمنون ن بالهوالیوم الاخر ذلك خير واحسن تأویلا) فال الامامالزاهد فى نزول الأ 
هذه الآية أن النبى علي هالسلام بعث خالد بن الو ليد مع جيش الى قبيلة ليقاتلهم وكانعمار 

بن باس‌رض ف الجيش فلما علیت بقدوم خالدرض هر بوا الار جلا واحدا اسلم ودخل فى 

خدمة عمار وقال ای اسلیت فول ينفعنى اسلامی فقال عما ر نعم فلما اح من الغدلقيه خالد 

فاخده واغذ ماله فقال عمار دعه فانى اعطیت الامان فقال خالدانا الامیر وانت تعطى الامان 

| فقال نعم فاختصما حتى رجعاالیر سول الله‌صلی اللاعليه و سلم جوز النبی‌علبه السلام‌امان عمار 


| اوه دا لكا ار حل‌وقال لعمار لاتعط الاما ان لاحد بغير | مر الامير فکان‌عمار ر مع‌خا دید ۳ 


۵ | یدیا لنبی‌علیه السلام فاغلظ عما رالد یقول فغضب خا لد و و قال پا نبی الله تستجير من‌هذ | اعبد 
۱ 
1 أن يشتغفيتى بن يديك والله لولاحرمتك لقلت ليكن|: وکن( :وكات عه ارم ولىها. نشم بن مغبرةرض: ۱ 


| فقال النبى عليه السلام ياخال كف عن عمار فان من سب عمارا ابفضهالله ومن لعن عمارا 


۱ اعنهالله فقام عمار .وتبعه خالد واغذ و به وساله ان بررضی الله عنه نا نزل عزوهل هذه الآية‎ f 
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وامر باطاعة أولى الامر هذا لفظه ومکذا ذ كره : ساب السينى نقلا عناسباب النز ول« 


| ومضیون هذه الآية ظاهر وهوان‌اللهتعالى امر اولاباطاعته واطاعة رسوله وطامةاولی الامر 
ای او لیا لمك م بین السل مين × ثم قال ئا نیافان‌تنازعتم فى EE‏ الامر متکم‌فردوهالی ۱ 


ألله وا رسول لىارجعوا فيه الى الکتاب والی ا سول ‌حیانه وسنته بعل وفاته واعلموا 
۳ 


دق ریمض 




















۳۵۵ ید 
۱ بعکم بینکم * ذلك ای الرد الى الله والرسول خبر لكم عاملا واحسن تأويلا ایا 
عاقبة والمال اناطاعة اولى الامر واجبة ولكنهم اختلفوا فى بیان معناه فالاكثر على أن 
الأرادبه امراءالسلمین والخلفاء بينهم وهو الشهور بين الالسنة اوامراء السراياعلى ماهو الوافق. 
.لشن النزول فيغهم منهاناطاعتهم واجبة لكن لامطلقا بل ماداموا عادلين وكانوا على الق« 
وذلك لانه لماكان هذه الآية متصلة بالاية السابقة الذكورة فيهابيان اداءالامانة واشکم إل ؛ 
| بالعدك وكان تلك خطابا للولاة خاصة عندالبعض وهذه خطاب بالناس باطاعتهم ثم امر عند 
النزاع بالرد الى الله والرسول علمناان وجو ب|اطاعتهم ماد اموا ءلى احق واذاخالفوه فلااطاعة لهم 
لقوله عليه السلاملاطاعة لخلوق فى معصية الخالق * ومکی‌ان مسلمة بن عبداللك بن مروان 
اللابی خازم الستم امرتم بطاعتنا بقولاتعالى (واولىالامر متكم)فقالأبوغازم اليس قدنزعت || 
متكم أذاخالفتم الق بقول فان‌تنازمتم فی شیع فردوهالىالله اى الى القرآن والیاارسو لای نفسه 
فی‌حباته واحادیثه بعدوفاته هكذافىالدارك » فانقيل هذا عالی ماهو مذهبكم من أنه جوز 
التتلدمنااسلطانالاثر ولایص اروج عليه ولاینعز‌الامام بالفسق والجور خلافا للشافعی 
فی‌الاخبر منذاك + قلت [نمايصم ذ لك اذا كان يمكنه القضاء صق وامااذالم ییکن‌فلایصم » وأنما 
| كينا :صحته فى حال‌القضاء عقلانه قد طهر الفسق وانتشر الجور من الائمة والامراء بعداخلفاء | " 
۱ لرأشدين والسلفكانواينقادون لهم ويقيهون الجمع والاعياد باذ نوم ولایر ون اغر وج علیهم 
||| لان الصعابة کانوا يقلدون عن معاوية معان اکان لعلى رض اله عنه فی‌نوبته والتابعينكانوا | 
یقلدون من‌حجاج مع‌ان‌کان سلطانا جائر! كمانص به ف الهداية على انا مروى عن الشافعى 
رحمه الله تعالى وأ نكان انعزاله بالفسق والکنالسطو ر ىكتب الشافعية ان‌الاماملاینعزل بالفسق 
لان فى أنعز اله ونصب غيره اثارة الفتنة لماله من الشوكة بخلان القاضى فانه ينعزل عنده 
بالفسق لانه غيرذى شوكة کمانس به فشرح العقايد « وقدبالغصاهب الکشان فى رد 
اطاعة امراء الخو ر ابلغ ردوا کده رعایةلذ مب‌الاعتزال* وقبل‌الراد باو الامر غلماء الشرع 
كانه امر الجا هلين باطاعة العلماء والعلماء باطاحة الجتهدین لقو لتعالى (ولورد وها ىالرسول وى 
أ ولى الام رمنهم لعلمه الذین‌بستنبطونه منهم) وقد يضعق هذ| التوحبه بقوله تعالی(فان‌تناز عنم 5 
فی‌شوع) لان معناه‌ان تنازعتم انتم واولوالامر وليس لليقلدإن یناز ع الجتهدف مكمه الال نيقالان ۱ 
معناهان تنازعتم بیتکمپا و لی الامر معا ی‌الامر × وبالجملةقداستدلبه متکر وا القياس علی‌ان 
القياسليس. بحجةلان الله على |وجبرد الختلى الى الکتاب والسنةدون القیاس» ولنالن ندفم Ê‏ 
شبهتهم بان ردالغتلى إلى الكتاب والسنة انماهو بالقباس عليهما يدل عليه لفظ الرد ولا أمر به 
| بعد اطاعة الله واطاعة الرسو لدل على ان الاحكام ثلثة مثبت بظاهر الكتاب ومثبت بظاهر السنة ومثبت 


(بالرد) 





۲ 











بالرد ملهمامل وا لقناس تكانتهجة لنا فى أن القياسهية ناف پیداوی» وان | ن‌الراد ال 
| بدك اول اکم اماما كان او امیر سلطانا كان اوها كما مالا كان ار جتهد! قاضيا كان اومفتيا 
| على هسب مراتب‌التابع والتبوع لان النص مطلق فلايقيد من غير دليلالخصوص * ومماینبنی || 
| ان بعلم ان لانةالکاملة قدتمت على على رض بمقتضى قول عليه السلام الخلافة بسى ثلثون |] 
سنة ثم يصير ملكا عضوضا تلان الخلافة الناقصة لانها كانتف الخلفاء العباسيةأيضا * والامامة 
قد عدمت أيضالفقدان شرطها فى زماننااذادناها آن‌یکون‌الامام من اهل قر يش وهو د 
الآن فى اكثر المواضع ولكن السلطنة والامارة باقبة وانما ب علينا اتباعهم فىهف! الز 
بمقنضى انیم اوا والآمر دمم واجبة بهذا النص الطلق لاباعتبار انهم ائمةاوخلفاء ا 
۱ لصواب > مسئلة ار وج لاجما دقولتعالی ریا 5 لین امنوا خذوا حذ رگم فانفروا 
بات اوانفروا جي فقول تعالی غذواحذرکم قالوا ان‌الذر وار ز بمعنى القعر زفالعنی | 
احذر وا واحتر زوا من‌العدو * وقبلاگر ز ماهر ز به کامز موا ای سکم وفوله 
تعالی (فانفر وا ثبات اوانفر وا جمبعایعتمل معانی و بکل معانی دلیل علىمسئلة فق الكشاق | 
والبيضاوى والسینی‌فا روا الى العدو اماجماعات متفرقة سريةبعدسرية واماجتمعي نكوكية مأ 
واحدة* وفى | لزاهدىتوجيه آخر ای فانفر وامتفرقات أذ لميكن مع النبىعليهالسلام ليقيمالبهاد | 
بعض ويطلبالعلم بعض اوانفروا جميعا اذا كان مع النبى عليه السلا لان معه صل الماد 
والعلم جميعا فهو من قبيل قول تعالی (وما كان اللؤمنون لینفر وا كافة وسیأی فى موضعه * وى 
الدارك فانفر وا جماعات متفرقة سرية بعدسرية اوانفروا جتمعين اومع النبى عليهالسلام 
لان الجمع بدون الشمعايتم والعقدبدون الوا سطةلاينتظم | وانفر وا ثباتاذالميعم النفير وانفر وا 
جميعا اذاعم النفيروسياً ی بعدشرمه فقول تعالى ( ار خفافا وثقالاان شاءاللة تعالی علد 
ف مسئلة ان رد السلام فوش قولوتعالى (واذاحييتّم بتحية فحيوا باحسن مها آوردوهاً ان 
اله کان على كل شىء حسیبا) امهو ر لى أن الراد بالتعية| اسلام والآيةتدل علىردهاعلى 
سبيل ال جوب» والعنی اذاسلم علیکم بسلام فسلموا فجوابهم ولکن خبرتم بین‌الرد بذاك 
القدر وبين الرد باهسن‌منه * والتسليم تحيةسنة لها فضل كثير ف الاحاديث وسأق فى سورة 
النور ايضاء والرد بذلكالقدر بان يقول وعلیکم السلام‌فرش وهوفرض كفاية اذاسام على جماعة 
بغير تعیی نآسم وفرض عيبن ان‌سلم على أحد بعينه والرد باهسن منه بان‌پقول مک لسلام 
ورهمة الله و بركاتهافضل * وروی ان ر جلاقال لرسول الله ملد عليه وسلم السلام عليك 
. || فقال وعليكالسلامورهمةاللهوقاللكاخر السلام عليك ورحمة الله فقال وعليك السلام ورعمة الله أل 
. | ره تال خر السلام لك رو بر رال فتال(! ر جلوتقمتتى فانما قال اللهوتلا 

















e 







| £ ن التغعى وعن أب حنيفة ره حمه أللهلا | بتداء ءبالسلامفكتا ب ولا غیره*وع نی يوسو رمه لها تسلم 


| القاعدة راکب على لل شی وراکب‌الفرس على راكب امار والصفیرعلی الکبیر والاقل 


۱ والنرد والغنی وألقاعد حاجته ومطير ایام والعارى من فير عذر فی امام وغيره ولايرد 





۱ بسدب *فا لعمد ماتعمن ضر به د السلاح اوما احری رياسلا ددن ۰ الخشب وغیرد ذ اک + 
۱ وشنه العید م مایقصد ضر به بغبر المذكو رکال عص أ وال 59 ط واخچر ال كب هدر وهذ| عند أبىحنيفة رحمه 


| أن رعول حرحه 5 لایقنل به ۳۹ ليا کا لعصاء الصضر واكجر الصغير وكوه+ وألخطا* على نوعين 


۱ حر بيا فاذا مومسلم والخطاء ف‌الفعل انه أن يرمى غرضا فیصیب اداميا « والباری‌جریاخطاء 





الآية فةالانك لم تترك ی‌فضلا فرددت عليك مثله مكذا ف‌الکشانی والبیضاوی * وقيل تقدير ألا 
الآية فیوابامسن منیاان كان المسلم من‌املالاسلام‌اوردوما بذلك القدر انكان من اهل الذمة' 
اقو له عليه السلا م اذاسلم Cle‏ م اهل الكتاب فقولوا وعلیکم‌ای وعليكم ماقلتم فيفهم حواز |[ 

رد على الذمى ولسكنهم اختلفرا ‌ابتداءالسلام علی‌اهل الذمة فقال صاحبالکشانی وقد الأ 
| رغص بعض| لعلماءق أن يبدأ امل الذمة بالسلام آذادعت الىذلك ك‌ماد ة وج اليهم ویر وىذلك 1 













عليهم ولاتصانحهم واذادخلتفقل السلامعلىمن اتبع | هدی* ولا بأس بالدعاءبمايصاعه قد نياممذه | 
لفظه بعینه »ثم انه ذ؟ ر هو وص أحب الدأ رك ان‌ینیفی ان‌بسلم J‏ ره لاذادخل علی‌امراته والاه ی‌علی 






على الا کثر واذا التقيا ابتديا وتسا بقاع وعن‌ای‌یوسی رحمه ألله لایسلم علیلاعب الشطرنج 





السلامفى الخطبة وقراعقالقران‌جهر اور واية الحديث وعندمذا كرةالعلم والاذان‌والافامة* و ذکر 
القاضی البيضاوى أن هذا الوجوب على الكفاية وحيث السلام مشروع فلايرد فى الخطبة 
| وقراءة الفرآن وف الحمام وعند قضاء الحاجة وعوها * ثم قال وقيل الرادبالتعية العطية 
ويوجب الثواب اوالرد على المهنت وهو قول قديم للشافعى رحمه الله تعالى | 
والثه اعلم بالصوات جد فى مسئلة القنل خطا* وببان وحوب الدية وفير ذلك قول تعالى 


ہے اس سر 2 جب و مو مسد وق رس 


( وماکان لمۇمن أن یل موم الط ومن قدل موّمنا خطا فثحر بر رقبة مؤمنة 


سا ق و و ان ~~ وهم مس وس ون 9© 0 و و 


| ودية مسلمة الى آهل الا ان يَصَدَّقُواً فان کان من قوم عدو لكم وهو مومن فتحرير 


وه سرا م | س هم سو سوت 0 سوسوم | 9 سو و س ویس g~‏ 6 وه کت 1 


رقبة مؤمنة وان کانمن قوم بي كم و بينم مياق فر ية ۾ مسلمة | هه ور ير رقبة مۇمنة 









0 ان لذ لفقهاء اء معط 7 ١‏ لقتل اقساماخيسة عيداوشية مید اء وھ اری ګر ی اطا ء والقتل 






| أللدوةال|بويوسق و مد والشافعیرحمه الا اضر £ جر عظیم أو خشبة عظيمة فهو عند وشتبه | عمك ۰ 






طاء ‌القصد وخطاءفی| لفعل‌فا غطاء فیا لقصں ان يرمى شخصا يظنه صبد افاذا هو ادمی‌آویظنه 









كنايم سقط على آ خر فقتلم»والقتل بسب بکاتلافه بوضع خهر وحفر الب ف غير ملکه* والذکور [ 











(فی) 








¢ ۲۰۳ 9 


س || فى القرآن‌بیاناعکام(اعید والخطاء فالعمدقدةكر بعض أحكامه سور ةالبقرة جملا و سياق ق‌سورة لأ 
| الائدة مشروحا والخطاء مذکور ی‌هنهالاية وهو القصود مهنا» وف الحسينى ان نزول هنمالآية | 
| ففشانعياش بن‌الر بیع‌حیث آمنقبلالتجرة وأخمن قومه حتىفريوما الىالدينة وكانتامه ق 
| جزعت هزعا كثيرأ فاعاده|بوجهلوحارث اخواه لامهالىمكة وشد ديديه و رجليه وتركه ف‌غاية الأ 
| ار اشد حر | فأقبل عليه حارث أبن زيد وحرصه بالارتداد فلما ارتد لامه عليه فاوعةالعياش 
۱ بقتله» ثم هاجر الی‌الدینة وجدد اسلامهو بایم رول الله صلى الله عليه وال و سلمواسلم حارثابن | 
| زید ایضا وهاجر ولم يشعر العباش باسلامه فلما جاء حارث ابن زید قتل العياش لوعده أ 
| بذلك فلما علم انه‌کان اسلم من‌قبل ندم عن قوله وعرض قصة حااه الى ر سول‌الله صلی الله 
| عليه وسلم فنز ل فىحقه هذه الاي انكو رة يعنى بيا نالكفارة والدية + اک ذکر هله ۰ 
| القصة بنوع‌اختلای وذکرها القاضی البیضاوی بالاختصار وقال ایضا والعنی وما كان أى وما 
۱ صم لو من ان‌یقتل موّمنا الاخطاء اى فى حال الخطاء اوقتلا خطاء وجو 0 ما کان نفا 
فی‌معنی النهی والاستثناء منقطع ای لكن ان‌فتل خطاء غ زؤه مایذکر + وقال ایضا امطاء مالابضامه 
القصد الی‌الفعل او الشغص ولايقصد به ذهوق‌الروح غالبا اولایقص به عضو ر ا کرمیالسلم 
[أفى صف الکفار مع اهل باسلامه اويكون فعل غير الیکلن‌هذا لفظه « ویبان ما فالآية من الأ 
التقسيم أن القاتل الخاطی الذی يتفرع على قتل‌الاحکام لاخلواما ان‌یفتل موّمناً اوذميا والؤّمن 
الايخلو اما ان‌یکون من قوم السلمين اومن اهل احرب مخفيا أيمانه فان قتل مؤمنا من قوم ا 
السلیین كمه موالذکور فى اول الأية وهوقول (منقتل موّمنا خطاء فتعریر رقبة مؤمنة لأ 
ودية مسلمة ااهل الا ان بصدفوا ) ای فيجب عليه تحرير رقبة مومنة کفارة له ودية مسلمة 
الى امل‌القتول ای‌دية واجب اداء‌ها علی عاقلةالقاتل الى ورثة القتول ف‌کل‌حال‌الا أن بصدتوا 
اى يعفوالورثة عنه حینثل فیجب قریر رقبة مؤمنة فقط فالقعریر الاعتاق * والعتیق والر 
الكريم من‌الشیع سمى به لآ نالك ريو الاحرار والرقبة غير بها عن النسية كما عبر , الان ۱ 
والاستثناء متعلق بعليهأو بمسليةاى چب‌الدية عليهم اولیسلمها الىامل الا حال تصدقهم ملب 
آوز مانه فهو محل[! نصب على حال م القاتل ۱ والامل‌اوالظرن مكزافى! لبيضاوى» را 
فالنس بوجب شیئین الکفارة 1 2 مسا انا فى القتل لاچری فيها سوی الوّمنة 
للتنصيص واما فی‌غبرها من الكفارات فهچو ز الکافرةایضا خلافا للشافعی رحمه الله علی‌ماعرنی+ 
واعل السر فىايجاب الوّمنة ههنا ن‌القاتل لما اغرج نفساً مومنة عن جملة الاحياء وقد یسلم 
نفسه الؤّمنة عن القتلاز مان يدخلنفساً مثلها فى جمأة الاحرار لان اطلافها من قیدالرق کاحیاه 
لأنالرقيق كالاموات اذالرق اثر من اثار الكفر والكفر موت عکبا مکذ! قالالبعض اولا. 











4۰۳ 





الرقبة فايت جنس النفقه کالاعمی وجنون لايعقل و القطوع يداه اوابهاماه او رجلاه اوید . 
ورجل من‌جانب كما ذ کر الفقهاء ف باب الظهار لان‌النس وان‌کان مطلقا من مذه‌القبود الالن | 
الطلق فى حق‌الذات ينصر الى الفرد الکامل والفردالکامل هوالسالم عن هذهالعيوب | 
ومکذ! لامجزی فیها الدبر وامالولد لاستعقاقهما الحرية من وجه وکان‌الرق فيهما ناقصأً وكذا 
المكاتب الذی‌ادی بعض بدلالكتابة لان‌اعتاته یکون ببدل لاف المكاتب النی لم یود 










والكبيرة والذکر والانثی فانها جز ی فيها أيها كانت لان هذه اوصای والمطلق عزی على 






وعن الحسن أنه لاتحزى الصغيرة ههنا ولاجزی الا رقبة قل صلت‌وصامت ص به فی‌الکشانی + ۱ 
والدية وأحدة الاداء على عاقلة القائل وان كان النص يقنضى تسويتها مع کر پر الرقبة الواحبة ۱ 
علیالقاتل فان لم یکنله عاقلة فعلى بیت‌الال فان ام يكن فى ماله* والاصل‌ان كلدية هب[ بتد|ء ۱ 
انیا جب على العاقلة كالدية فى القثل الاطاء وکل‌دية چبلکن ف غير البدءكان ادائها على 




















عبدأ ولاصاعا ولا اعترافا ولاما دون ارش الموضی وارش ألو ضعة نصفی عشر الدية هکذا! 
ذکر نیا لمداية Kk‏ ولابد من بيا نالدية فقا ل الفقهاء فكتاب| لديا ت أن الدية عندی حنبفة رحمه 


ألله من الاموال الثأث خاصة من الذهب الى دینار وم نالورق عش رالاف درهم عندنا وأثنا ۱ 





عشر الى درهم عند لشافعی رحمه الله ومن الابلمائة ابل عشر ونآ بن ما ض وعشر ون بنت خاض ۱ 





البق مایتا بقرة ومن‌الفنم الى شاة ومناملل مائتا حلة کل حلة ثوبان وعذهکلها دیة‌التفی 


القتول ويشتر كجميع ألورثة فيها یقسمونها كما يقسمو ن البراث لافر ق بینها وبين سار التركة 
ی‌شوع فیقضی‌منهاالدیون وینفذالوصبة واذا لم یبق وارث فهی‌لبیت الال+«وقد ورث رسول 


الله صلى ألله عليه وسلم أمرأة مشیم الضباكى من‌عقد زوجها هشیم هكذا قالوا + وقد روی عن | 





شر يك لایقضی م نالدية دين ولاينفك وصبهة وعن ر ببعة ألفرة لام انين وحد‌ها وذ اک غلای ۱ 
| الجماعة مكذا ‌الکشای » وان‌تتل مومنا من اهل المرب فعكمه الذكور فى قول تعالى (وان | 











(الی) 





القت لكبيرة فيجب جبرها باشرف الرقبات علاف غیره‌علی ما ی‌الاصول* ولا چری فى هذه | ۱ 


شيمًا لانه موقوى × وفیه فلا الشافعى علىما نص به فى الهداية فى با بالظهار و خلانیالصغبرة | 


اطلاقه فیح قالوصفی اولان کلامنهما کامل‌الذات والطلق بنصر نی‌الی‌الکامل فى حق‌الذات* ۱ 


العاقل كالدية الواجبة بسببالصاع عن دمالعيد فيه قال عليهالسلام لايعقل العواقل عمد ولا | 


اومشر ون بنت لبون وعشر ون بن تجذعة وعشر ون بن تحقة عند نا وعش رو ن| بن لبون مکان أبن ۱ ۱ 


مخاض عند ا لشافعی رهمه ألله* وقالأبويوسقومحيب ر حمه اللاهى من فير الاموالالثلث ایضافمن 


ا وامادية الاطرای فيها كلام طويل لايسعه الام + وهل هالدية تمس أداءها فثلث سنين الىورثة | 


کان من‌فوم عدو کم وهو موّ من فاعر بر ر قبة موٌ منة) فضمي ركان رأجم لىالقتول خطاء لا | ۱ 


wy > 


¥ 

















السینی علىماسيجوع سور ةالجادلة فیکفارةالطمار قت قول تعلی (فم لم هد نصیام‌شهرین 


# ۲۰۵ ١ 


یال من القتو لحتى بلغواالقیدالواقممالاای‌ا نكان المقنو لخطاً كائنامن قوم عدو لكم وهم اهل | 
| ارب عال كونهموٌمنا فالواجب عليه تر ير رقبة مؤمنة فقط يعنى أذا أسلم ا كر ف دار ارب | 
ولم يهاجر الينافقتل مسلم خطاً جب الكفارة بقتل لاعصمةالوثمة وهو بالاسلام ولا جب‌الديةلان 


العصمةالقومة بالدارولم توجدكذاف الدارك ولانالدية انما تجبلاجل ورثةالقتول ولاوراثة | 


| بينه وبي نأهل ارب ولانهم حار بو نكف اف البيضاوى والعلة‌الاولی یتناول‌مااذ كان للمقتول | 
| و رثة‌مسلیون هناك أيضايخلان العلةالثانية والثالثة وله نيتلف بيئنا و پین‌الشافعیر ح‌فیما كان 
۱ له ورثة دونه المیک نله و رة * وقال صاحب][ لهداية ف با بالمستأمن أنهاذا 1 lw‏ مألخربي فدار 


اجرب فقئله مسلمعمد! اوخطأول ورثسلیون هنالک فلاشرم ۶ عليه الا الکنا رة قاطا فقال 
الشانعی هب‌الدية الط والقصاص ف العمب»* ثم‌فال ولنا قول تعالى :فا نكان من قوم عدو 


۱ لکم وهومرٌه ن فاعر بر ررقبة موّمنة ) جعل التعرير كل الوجب رجوعا الى حرف الفاء 


أو لكونه كل ال كور فينبغى غير هذا لفظه * وأن‌فتل‌من هومن اهلا دم شکیه ال ذکورنی 


قوله وأنكار: ن من قوم بينكم و بينهم میثاقای أنكان القنول خطا“من قوم بيتكم و بينهم ميثاق 
وهم أه ل الذمة فدية مسلمهةالیاهل و ر بر رقبة مو منایعنی كمه حكم السلم * وفيه دليل على 


أن ديه ۵ الده ىكدية السلم وهو قو لناهذ| لوط الر! رك ففيهرد ظاهر ءلىالشافعىرح فيماذه ب أليه 
من أندية اليهودى والنصرانىستة الآ درهم وقال| لقاض ی البيضاوى ففتفسير هذهآلاية وأنكان 


۱ من قومكفا رمتعاهدين أ واه لالذمة كمه مك |لسلم فى و حوب!ا کفارة والدية ولعله فیما إذا 


ڪان القتول معاهدا اوکانله وارث مسلم اومسلية هذالفظه فتا مل فيه لتعلم مراده+ وأنها كرر 
اشکم ولميقل فكيه مک اسان نب زيادة تأ كيد وتقریر امحكم وانماقدم هینا الدية 

على تقر ير الرقبة بعك س المقدم إذالة لوهم ان‌اهلالذمة لايستعقون الدية كما لايسةعقها اهل 
ا لجرب وتعظيما لشانها واحترا زا من‌التکرار بعينه اولیکون الاان يصدقوا فى الاول متصلا 
بالدية و قریر الرقبة ف‌الثانی متصلابقوله تعالی (فمن‌لم يجد فیکون) وسيلة إلى بیان خلفه 
فر يباولايقع الوهم أن الصیام بدل‌من‌الدية والقعر یر جمیعا کماقال مسر وق نص بد |ازامدى» 
ثم جِمّنا الى تفسیر فول ۳ جدنسبام شهر ین متتابعين ) فنقول أن الله تعالی أو جب فی کل 
هذه الاقسام اولاضربر رقبة مع‌الدية | او وحده ۳ فمن لم عد الرقبة فعليه صيام شهرين 





متتأبعین منغير فصل مک نال رقمة * وقال صاح سالدارك وغبره معد ی قوله (فمن لم د) اىلم 
يملك ر قبة ولاماهویوصل اليهافصيام شهرین فعلم انه انلم پيلك الرقبة ولکن يملك ثمنا 
یشتری بهالرقبة لمپنتقلاکم ال ىالصيام لعدمالشرط وهذا لاف الظهارحیث ذكر صاحب 


سس با 











| عبدفا ن كانله ثمنيشترى بهالعبد ویعتق وان‌احتاج الى النفقة وعندالشافعی رحمه الله تعالى ‏ 





{rN 


امین أن . عند مالك ممه أله تعالى أن كاله عبديعتق وأناحتاج الى الندمة وان لميكنل أ 





آن‌کانله عبد ولکن عتاج الى الخدمة أوكانله ثمن ولکن تاجالی‌النفقة فالصیام وعندای ١‏ 
منيفة رحمه ألله تعالی آن‌کانله عبد یعنق وان احتاج الى الخدمة وان‌کانله ثمن فلايكلن باشتراء | 
العبن بل عليه صیاأم |[ شهرين متتابعين وه دالتتابع علی‌ماذکر ف الظهار ان لایکون بينهما | 
مضان وآيا مالنشريق ومن غير أنيفطر بينهما بعذر أو بغيروعن د أب ىحنيفة رحمه‌الله تعالی‌او بعذر 
قط متخ مق مرو لهتعالی (تو بةمن الله) نصب على الفعو لاوالصدر اوا حال عذی‌الضای‌ای ۱ 
شرع ذلك توبة اوتاب‌علیکم توبةاوفعلیه‌صیام‌شیرین ذاتوبةمكذاف البیضاوی«ومذا الذى | 
۱ جری‌منا | نماه و تفسیر احکام القتل الخطاءفى مضمو ن الآية وما لار ى جر ى | طاءقکیه عکم الخطاء 
فى و جوب ال کفارةوالدیة ال ذکورة* واما | لقتل بسبب‌ففبه الدية ا نكو رقفسب‌دونالکفارةواماشبه 
| لعمدففیه الكفارة و الدية جمیعا و لکن لا لدية المذكورة بل | لغلیظة وأختلى فى تفسيرها محمد والشافعى 
رهمه ألله تعالى مع آیی‌حنيفة وأیبوسی رهیهالل‌تعالی والكلام فيه مذکور ف الفقه ا ثم ذکر 
الله تغالى بعد جزاءالعيد فقال (ومن یل مومت متعددًا قجزاءة جهنم نحا لفیا , وغضب 
الله عليه و لعنه واعدله عدا عظیما ) هذه هى الآية التى يستدل بها الحنفية على عدم | 
| وجو ب|الكفارة ف القت لالعيد» وتوضيعه أن الشافعى رحمه اللايقول لا و جبت الكفارة فى القتل الخطاء 
بقو لاتعاى( ومن يقتل مو مناخطاء فذح ر ير رقبة مؤمنة) بعبارةالنص‌فلان ستاك بالقتل العمد وهو 
فوق الخطاء أولابدلالة النص *وكن نقولان‌الله تعالى جعل كل جزاءالقتلالعيد فى هذهالآية هو 
| جهنم اذ الجزاء اسم للکا مل فعلم باشارة هذا النص‌عدم وجو بشع آخر وهوالكفارة والقصاص 
جزاءالعل دون التمل فلاينافيه فتر جعت الاشارة على الدلالة عندالتعارض وأ نالكفارة امر 
دار بين العبادة والعقوبة فيقتضى سببادائرايين الخطر والاباحة والقتل العمد حضكبيرة لبس 
فيهاشائبة الاباحة هكذ | ىكتب الاصول» ثم أن المعتزلةيستدلون بهاعلی‌ان مركب الكبيرة كافر أل 
بدلالة الخلود للقاتل» ون نقول| لمكم اذاترتب على الشتق يكون ماخ ذاشتقاقه علةله ولاشك 
| امن قتل الؤّمن لكونه مؤمنا يكون كافرا بلاشبهة او نقولالتلود مستعيل لايك الطويل 
الذی يستعقه القاتل بالانفاق وان تتبعت كلام الله تع الى ونفحصته تجد فى كل موضع 
من جزاء الكفار قوله‌تعالی خالدا مقر ونا بقوله تعالى ابدا دفكل موضع من جراء 
السلم الرتكب الكبيرة لفظ خالدا ومده غير مقر ون بقوله تعالی ابدا وفذا هوالفارق 
لامل‌السنة تأمل والطف واحسن«وقال الامام الزاهد ونزول الاية ف‌حق مقیس ابن جنانة 
الکتانینانه و جداغاء مشام بن جناتةمقتولا بل ن‌الجار فاخبر النبى عليه السلام فارسل 











(رسولا) 








> ov} 
رسولامن بنىفهر الىبنى الفجاررفقال‌ان علمتم قاتل‌مشام فادفعوه الی‌اخبه مقیس فیقتص منه‎ 
وأ نلمتعليوا له قاتلافادفعوا اليه الدية بعدماتلفون فقالواسیعا وطاعة فلفواواله ماقتلنا ولا‎ | 
علیناله قاتلاواء وه دية مائة من الابل ثم أنصرفاراجعين الى المدينة حتى أذافر بالدينة وسوس‎ |] * 
الشيطانالقيس انك لمتقنلقاتلاخيك وهوعار علبك ومن العلومانه مافتل,الامسلم فاقتل هذا‎ | 
الرجلالفهرىالذى معك‌لیکون نفس مكان نفس وهذهالدية فضل عليه فقتل‌الفهری ف حال‎ | 
غفلته وساف‌الابل واقبل الىمكة وارتدعن‌الاسلام فکان‌هو اول مرتد ق‌الاسلام وانشاء قصيدة.‎ 
فی‌مدح نفسدفلياسيعذلك رسو لاله صلى الله علبه‌وسلم حز نهزناشديد فانزل‌الله تعالی هذه‎ | 
لاية مذامافیه ونقله صاحپ|لسینی‌ایضا بالاغتصار ومویدل على أن !اراد بقاتل‌الستعل علىما الأ‎ 
8 قالوالقاضى وقدبالغ صاح ب الكشان فی‌مدح مذهالاية وافتغارماعلی غيرها بناء على تصلبه‎ 
مذه ب الاعتزال والله ورسول عند بریان علا ثم ذكر الله تعالى بعده بیان حرمةالقتل “جرد‎ 
اطها ركلمة الشهادة فقال (يا ايها اين امنوا اذا صر يتم فى سبیل الله فتََينوا ولا تلو‎ 
لمن الى الک السلام ست موم تبتغون عرض أحيوة الدنيا قعند الله مغانم‎ 
مكثيرة كدلك کنتم من قبل فمنّ الله علیکم سبي ان الله ان بها تون حَبِيرًا)‎ 
معنى الاية (ياأيها الذين امنوا اذا ضر بتم) ای سرتم فى طريق الغزو فتبينوا ای اطلبوا‎ ' 
بیان الامر وثبانه ولاتتهوكوا فيه ولا تقولوا لمن القى السلام اليكم انك لست موّمنا‎ |! ۳ 
والسلام موالانقيادالسلام او التسلیم الذى موقية امل الاسلام مال کونکم تبتفون‎ 
بهذا القول عرض المبوة الدنيا اعنى الال والغنيمة التىهى سریم‌النقد فعنداله مغائمكثيرة‎ 
تغنیکم عن قتل رجل يظهر الاسلام ویتعوذ به من التعرض يعنى ان رجلا اذا القى الیکم أ‎ 
السلا م ويدعى الاسلام فلاتقبلونه بل‌تقتلونهلاجل‌متاع| لد نياوهو الغنییة فلاتفغلوا كن لك بلتو قفوأ‎ 
حتى تعليوا أيمانه وقد أغذا کم اللاتعالى بالغنائم الكثيرة لا احتياج لكمالى غنيمة رجل مسلم‎ 
وان تدعوا أنه لایوافق لسانه قلبه فک لك کنتم من قبل أى اول ما دخلتم فی‌الاسلام سمعت‎ 
من أقوالكم کلمةالشيادة فصنت دماءکم واموالکم من غير اطلاع على مواطاة قلو بكم لالستتکم‎ 
فين ألله علیکم بالاستقامة والاستشهاد بالايمانفافعلوا بالداخلین ف الاسلام كمافعل بكم فتبينوا‎ 
فىذلك ولاتها فتوا فى القتل*وهذ! مضمون الآية بحسب ماذ كره صاحب المدارك وقال هو فى‎ 
| نزولهروى أنمرداس بن نهيك اسلم ولميسلم منقومه غيره فعزتهم سرية رسو ل اللاسلى الله‎ 
عليه ولو سلم‌فیر بوأو بقی مرداس لیتقبه باسلامه فلا رای ألخيل ابا" غنیمته‌الی مسوح من‎ 
په | الخبل وصعد فليا تلاحقوا وکبر وکبر وا نزل وقال لا اله الا الله عمد رسول الله علیکم فقتل‎ 
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اسامة بن‌زید واستاق غنبمنه فاخبر وا رشو لاله صلی اللاعليه و سلم فوجد و جداشدیدا! وقال 











قتلتیوه‌ار ادة مامعهثمقرأ الأيةهذ| لفطه * وف‌الکشان فقال‌بار سول الله استغفر لی‌فقال فکیقی 
بلا اله الاالله تال اسامة فمازال بعیدها حتى وددت انلم كن اسلمت الایومتذثم استغف رلى 
وقال اعتق رقبة + وقال الامام الزامدان هذا القاتل غير اسامة بن زيد التبنى النی قال له 
رسو ل الله صلى الله عليه وسلم ‌مرضعه ابعئو! اسامة الى الر وم وانهقالاسامة انهاسلم متموضا 
منسيق فقال عليه السلام هلاشققت عن قلبه فقال یار سول لوشققنههل وجدت الادما غليظا | 
| فقال عليه السلام عبر بلسانه اما فى قلبه وان رول اله لیا عليه و سلم امر اسامة بردالاغنام 
والابل الى اهل وان ر سول الله صلى الله ميه و سلم لا قرأ الآية على |سامة حزن‌حزنا شديدا الى 
ان مات فلمادفن لقطته الارض مكذا ثلث مرات فلما اخبر بذاك رول اله صلىالله عليه وسلم 
قال ان الارض قبلت من‌هوشر منه وقبلت فرعون ونمرود وسائر الکفرة الا ن‌التعلی 

| بين لك معظم مريةدم اللؤمنلتعذروا نماد وهی المرةالرا بعة فدفنوهفقبلته «وان 
سم قول شال له مقا م كثيرة فعندالله. ثواب اک اسل ا کم اه 
| مغانم كثيرة فاطلبوها من‌حیث ان اکم واباء كم وكان اسامة قال ان كان مومنا فلما ذا 
کار نی لكافرين فقال كذاك کنتم تفعلون منقبل فمن نالله علیکم بالاسلام واغریکم‌من 
نم اوكذلك کنتم من‌تبل تخفون ایماتکم فى قومكم وکنتم مقیورین مستضعفین فیا بينم 
فمن اللاعليك , ی هذا حاصل‌مافیه* والقصود من ذ کر الآية انها تدل على أنه یکتنی من 
الوّمن مد کل الشهادة من غير اطلاع على مافى قلبه و لكنهذا لاحل أجراء الاحکام 
والافالتصديق بالقلب ركن اصلی فالايمان بل‌هو الايما ن عندالبعض واما مذمة النافقین 
ف القرآن فلانه بعلم اللاتعالى من‌الر* مالايعليه غيره ه فاقير عن قلو بهم كما کان‌ومذالایقتضی 
ان‌لایقبل الایمان مني رد اللسان اذا لميظهر النفاق بعلامة ار اه ون ۷ وقد 
ذ کر القاضى البيضاوى شان نزول الأية وجها آخر ایضاحیث قالوقيل نز لت ت فی ‌القدادمر 
بر جل فىغنيمة فارادقتل فقال لا ال الااللهفقتل وقال ودلوفر باهلهوماله * وفيهدليل على تة || 
يمان الیکره وان الجتهدقديخطى وان‌خطاءه متتضر هذا كلامهفمسئلة خطاء الجتید اغرجت الأ 
منقتل اومن من لایسقحق قتل‌وکون خطاء عذرا استنبط من عدم تر تب‌العقاب على فعله 
فى الأية وسيجى بيانها مشروحا فى سورة الانفال وسورة الانبياء وصعة ایمان المكرهاستنبط 
من‌حر مة قتله فى الآية* وقدصرح فى الفتاوى الحمادية من العتابى ويصع الاسلام مع الا کراه 
ولوارتد بعدملايقتلو يحبس» ومن التتارخانبة المكرهاذا اتی بالزيادة علی‌ما | كردعليه جعلطائعاء 
وایضامنه اجب رکافر ءلى الاسلام فمكث سنة كن لكثوارتد وزعم‌ان‌کان مكرهايقتل * وعنابى 
یوسق ر عیه‌الله تعالی فبمن اچبر کنر على الاسلام ف« نیومسیع ويصم اسلامه ولو ارتد فتل | 














_ 49۶ نِ 
| و ور رز باس سای دق | 
دس هذه الروايا ت كثية نا اف سل رضية ابر وعدبيا قواتعایی رامین 


دد Nt:‏ 7 دش دوه 


0 سو اسر سم او - وو سل ق ت 
َالو 1 تكن آرش الله واسعة اجروا فيها فأولك ماوهمٍ جهنم وساعت مصیوا 


0 © 6 ممم سا سو سا و 


الآ ٩‏ المستضعفين من الرجال والنّساء والولدان لا يستطيعون حيلة ولا پهتذون 
سَبيلا'كأولقك عسی الله آنْ يعو عنم وعان الله عَواعَقورا) الوا فى نزول 
۱ هذه الآية ١‏ نها نزات فين اسلم دح لم يهاجر حين كانت إا #جرة فر یضه وخرج مع للشرکین الى 
بدر مرتد! فقت لكافر!*وقدنص فی ا سین ی انهاق‌مثل‌تس بن‌فا كهةوقيس بن وليد وامثاله وذکر 
الامامالزاهد انیم الار بعون الذین‌فتلو ببدر علی‌ایدی اللائكة واللا که هم ملكالوت واعوانه 
او ملكالوت وحده‌اطلق لفظ المع على |[ واحد م ازا * وقولهتعالی‌تونی جوز أن يكو ن ماضيااو مضارعا 
بحذن أحدى التائين* وقوله‌تعا لی(ظا! ى أنفسهم )مضانی ومضانی[1 7 المن الضمير ألفعولف‌توفیم* 
وفولتعالی (قالوا فیم‌کنتم) خبر للذین والعائد عذ وف ای قالوا لهم وحینتٌذ(فاول رک م وهم )جيلة 
معطوفة عليه اوقالوا حال باضیار قد والبر هو (فاولك) ادغل الفا* لما فى الذین من الابهام 
| الشابه بالشرط واصل فيم فیما اسقطت الالف فیفا ومعناه التو بيخ ولهذا اجابوا بقو ۳۳ 
(قالوا كنا مستضعفین ف‌الارض) والا غق الجواب أن يقولوا كنا فى کذا + وحاصل معنی الآية 
ان الذين توفيهم ملائكة الموت حال كونهم ظالمى انفسهم بالارتداد وترك المچرة قال 
الاشكة فى تلك الال للمتوفين فيم کنتم ای ‌ای شيع كنتم من آم رديتكم يعنى لم تكونوا 
| فى شرع منالدين (قالوا كنا مستضعفین فى الارض) عاجزينمن ال#جرة فى ار ض مكةفاخررجونا 
| معهم كارهين قالوا اى اللائكة فى جوابهم موخین لهم (الم تكنار ض‌الله) اى أرض مدينة 
وغیرها (واسعة فتهاجر وا فيها) یعنی‌انکم کنتم قادرين على روج من مكةالى بعض البلاد 
التى لا تمنعون فيها من اظهار دیتکم ومن الفجرة إلى رسو ل الله صلى الله عليه و سلم(فاولك ما وهم 
۱ جهنم وسا“ت) امهنم مصيرأ لوم هذا مضمو ن ألآية »فا ن قبل حالةالوت حالةالباس فكيق التكلم 
فى تلكامالة » قبل فى حالة اليا ا له لكونه مشغولا عنا بهنبة 
الك فاما بینه وبين اللك فلا بأس بالسۇالوالجواب تل كاخالة وا ن لم نر ذلك ولم نسمع 
مکذا افاده الامام الزامد» والقصود ن الآية تدل علی‌الوعید على ترك ا#جرة وقد قالوا أنه 
كان ذلك فى بد”الاسلام اعانة للسلمین ويفهم من ذاك انهم صارت‌منسوخة الآن وقدنصوا فى 
سورة الانقال أن ولتعالی (والذی نآمنوا ولم يهاجر وا ما لكوم نولا نی ی‌بهاجر وا) 
منسوخ بقول تعالى (واولواالارمام بعضهم اولی پیعض)* ويفهم منه ایضا أن امر القجرة 
منسوخ ولکن یشکل بانهم ذكر وا أن الاية تدل على أن من لم ينمكن منأقامةدينهفى بلده 
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| کما يحب وعلم أنه يتيكن من أقامته فى غيره حقت عليه المهاجرة * وفى احدیث من فر بدينه 








امن ارض الى ارض وان كان شبرا نایب استوجبت له الجنة وكان رفيق أبيه ابراهیم 
| وننيه عمد صلوات الله علييم اجمعين وذلك يدل على أن الاية باقية غير منسوغة 
٠‏ | تناق ن‌الاان‌بقالآن‌فی بد * الاسلامكانت الفجرة ا بئة وأحبة سواء قدر على اقامة دينه أولا 
| ولاشك فی‌نسخه وفى هذا الزمان أن لم يتمكن من أقامة دينه بسبب ایدی الظلمة او الكفرة | 
| یفر ضر عليه العچرة وهو لكق* ثم استثنیال‌عنهم طائفة الضعفاء فقال ألا للستضعفین من ‌الر جال 
والنساء والولدان وهو استثناء منقطع لعدم دخولهم فی‌الموصول وضميره والاشارةالیه « ولا 

بستطیعون صفة الستضعفین أذ لا تو قبت فيه أو حالعنه اوعن‌الستکن فيههكذ! فى البيضاوى * 







|| وااعنی أن جهنم ماوی جميع من ترك الفچرة الامن هو مستضعنی من جنس الر جال والنساء 
والولد ان حال كو دم ليست طيعون مبلة فى لخر وج لعجزهم وفقرهم ولايهتدون سبيلا اىلا 
| معرفة لهم إلى السا لك فاولئك عسی‌الله أنيعفوأ عنهم ترك الفجرة وقال لام م الزاهد لا نزل 

قو له تعالى (فاولةك 3 جهنم وسات تسیل قال السلمون‌هاك!خواننا الب فنزل 
قولهتعالى الا التضعفين|لأية * قالأبن عباس رضی‌الله عنه كنت انا وأمى م نالستضعفين 
الذین لا يدون حبلة ولایهندون سبيلا هذا لفظه × وانما ذ كر بلفظ عسى لانه وان كان 
الاطماع فهو من ألله واجب لان الكر يم اذا اطي ع انز ذ کره و فیا مدرك + ول فاضي وصاحب 
الكشاف ذكر بكلية الاطماع ولفظة العفو ایذانا بان ترك ال#چرة خطير حتى أن الضطر من 
حقهأر' ن لايأمن ویترصد الفرصة ويعلق بها قلبه + ثم قال القاضى ان ذ کر الولدان ر ن أريدبهالماليك 
من العبيد والاماء فظاهر وأما أن أريدبه الصبيان فانما ذكرهم مع خر وجهم عقلا وضرورة 
للمبالغة ‌الامر والاشعار بانیم على صدر وجوب المچرة فانهم اذا بلغوا وقدر وا على الفچرة 
لاعیس لهم عنیاوان قوأمهم چب تن بهم متى ی‌امکنت* هذ[ ما فيه طعن فى ذلك 
على صاح ب الكشاف حيث قال أنهم خا رجون من جملة اهل الوعيد ضر ورة فهم أثم فى ذلك 

من أل رجال والنساء * ثمقال هذا اذا ارید بالو لدان الاطفال و عوزان يراد الراهقون منهم 
| الذين عقلوأ ما يعقل ال رجال والنساء فياعقوا بهم ف التكليق» + ثمذ كر الله تعالى بعد فضائل 
الجر ة فقال (ومن يهاجر فى سبیل الله جد فى الارض مراهمًا حكثيرا وسعة" 
ومن ی من بیته مهاجرا الى الله ورسوله ثم يد ركه الموث فقد وقع اجره 
على 1 وان الله غفورا رحيماً) هذه الآية فى فضائل الهيرة ومعناها ومن بهاجر فى 
| سبیل‌الله يجد ف الارض مراغما کثیرا ) ای متعولامن‌الرغام و موالتراب اوطریقا يرأفم فو مه 
بسل وکه ای یفارقهم على رغمانفسیم وموایضا من‌الرغام نص به‌القاضی وكذا الامام الزآمد 




















(واختار) 
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واختار الحسينى الاول وصاحب الكشاف والدارك الآخر وسعة ای‌تمد سعة فال رزق واظیار الأ 
البین ومن رج من بيته حا لكونه مهاجرا الى اللهوريسؤله اى الى حيث أمر الله ورسوله ثم ظ 
بدرکه الوت قبل بلوغه مهأجره (فقد وقع اجره علی‌الله) ای جعللهالاجر على الله (وكان الله غفور! ۱ 

رحیما × وقالالقاضى والاية نزلت‌ف‌جندب ابن‌حمززة حمل بنوه على سر ير متوجها الىالمدينة' 
فلما بلع التنعيم اشرف علی‌آلوت فصفق يمينه علىشماله فقال الهم عزهلك وعذه‌لرسولك|بايمك 
علىما ايم علب رسولك فياتهذ! لفظه + وهكذ| ذكره جماعة كثيرة ولكن بنوع‌تغییر وتفصيل* 
وقال صاح بالكشان والدارك قالوا کل هچرة لطلب علم أوحم أوجهاد أوفرأر إلى بلد یراد فيه 
طاعة أو قناعة أو ز هد أو ابتغاء اء رزق طیب فهی‌هجرته الى الله ورسوله وأنأدركهالوت فی‌طر بقه 
فقد وقع أجره على ألله و بالجملة فضا يل القجرة كثيرة ة اذا كان لاجل اله‌تعالی وقد اشار الیه‌النبی لأ 
صلى ألله عليه وسلم بقولهانمالاعمال بالنيات وانیالامرء مانوىفمنكان ههرته الى لله ورسول 
ف#جرته إلى الله ورسوله ومنكان هجرته الىد نيا يصيبها أو أمرأة ینز وجها فقچرته‌الی ما هاجر اليه 
وأسةعسن الشایخون ذلك وما من امد يقتدىبه اوير شد الخلق الى الله الاوكان بعدالتجرة 
* و بهذهالآية تمسك صاحب‌الهداية من جا نب ایو سف ويحمد رحمه الله بان من‌اوصی أن يج 
عنه رجلا فاح عنه فمات فی‌الط ريق گج‌عنه ماه من حيث ما تالاول لامن حيث پیت 
الامر وذلك لار ن اجره قدو قع على الله بالنص‌فیکون معتبر| وعند أب ىحنيفة رحمه الله گج عنه من | 
منز لالامر لقول عليه السلام اذ امات ابن آد م انقطع عمل الاالثلث الجديث وهذا من غير 
الثلث ددقوع الاجر على الله من حيث الثواب ب لامن حي ث الظاهر * فىمسكئلة قصر الصلوةللمسافر 


۵ و ا © مس و سو و 56 o~‏ 


نول نعال (ق ضر فى رض يليم جلا آن تقضروامناشلو نحل 
یفتنم الْذينَ كفروا ان الكافرينَ انوا لم عدوا مبينًا) هذه هىالآية النی‌اسندل 
بها على أن قصر الصلوة للمسافر رخصة اذ معنىالآية اذا سافرتم فالارض فلیس عليكم جناح 
| ان تقصروا من الصلوة ای من أعداد ركعاتها فصلوا الر باعية رکعتین يوا على | - 
حالهما ثبت ذلك بالاجماع وان كان النص هاما لكل وامد * وقولهتعالى من الصلوة من أ 

يذو ف ای شيمًا من الصلوة عند سيبويه ومفعول تقصر وأ بزيادة من عند الاخفش على ماف 
الببضاوى + وادق مدةالسفر الذی يجوزفيه القصر عندایی حنيفة رحمه الله مسيرة ثلثة ايام 

ولبالبهن سیر آ وسطا وموسبر الابل ومد ی‌الافدام علی‌القصد ‌البر واعتدال الریج ۳۹ 
ومايليق ف الجيل ولا اعتبار بابطاء الضارب وأسراعه موسا رسيرة ثلثة ايام ولياليون فيوم 
قصر ولوسار ميسرة يوم فثلثة أياملم يقصر + وعندأاشاة فعى أدنىمدةالسفر ار بعة برد ميسرة 
| يومين هکذا فىالكشان ولكن نص ف الهداية أنهقدر أبويو سن رحمه الله بيومين و| کثرهم ا 


۱۴۰ 
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|| اليومالثالث والشافعی رعمهالله بیوم ولبلة فىقولوقد ذکر شهاب اللة والدین‌اختلا ی الذاهب | 
پاعتبا راليل وقل بینته فیما سيق فیالصوم وحکیها واحد * دم انیم اختلفوا فى هذه | لرخصة فعنل | 
الشانعی رحمه الله رخصه ترفدة ایکا مل فى الرخصة والعز يمة ف أتمامها كالرخصة فیا( دوم مستدلا 










| بظامر الآية لان لاجناح مستعمل فى موضع التغفینی والرخصة لا ق‌موغم العزيمة ويؤيده انه 
| عليهالسلام تم فى السفر وانعايشة رضى اللاعنه أعتيرت مع رسو ل الله صلی الله عليه وسلم وفا لت 
يارسو ل الله قصرت واتممت وصمت وافطرت فقال أحسنت باعايشة نص به فى البيضاوى *وعندنا 
رخصة أسقاطهتىلا يجوز العمل بالعزيمة وهو الاتمام لقولعمر رضى اللاعنهصلوةالسفر ركعتان تام قصر 
على لسان نبيكم ولقول عايشة رضى اللاعنه اول مافرضتالصلوة فرضت ركعتين فاقرت ف السفر 
وزيدت ف الحضر»واماالآية تكانهم الفوا الاتمامفكانوا مظنةلانيخطر ببا لهم ان ف‌قصر الصلوةذنباً 
وجناحاً فننی هنهم الجناح لتطیب أنفسهم فىالقصر فکانه سيق الآية على حس ب أعتقاد الخاطبین فلا 
يدل على نی || عزيمة فيج سالقصر بمو جب الحديث فىكل سفر سواءكان فى امن من‌الکفار أوفى 
غوف متهم * واماالشونی الذكور فقول تعالی (انخفتم ان يفتككم النين كفر وا) اىان خفتم 
أنيقصدكم الكفار بقتلأوجرح اواخذ فلیس بشرط عند الممهور بل وفاق نزل على وفاق 
حالهم وهوكثير ف القرآن مثل‌ان‌اردن قصنا خلافا للغوارج فعندهم شرط علىظاهره صرح به 
صاحب المدارك والامام الزاهد * والدليل لنا قرأة عبدالله ابن عمر رضی‌الله عنه ان یفتتکم 
بغير أن خفتم أ ىكراهة ان يفتتكم وایضااشتغلت الصعابة بقصرها فى حالةالامن ایضا ویویده 
رواية يعلى بن‌امیة‌انه قال لعمر وما بالنانقصر وقد امنا فقال عڃبت بما تعجبت منه فسالت | 
رسو لالله صلی‌الله عليه وسلمعن ذلك فقال هذه صدقةتصدق الله بهاعلیکمفاقبلوا صدقته» فعلم 
ان غوف الفتنة لبس بشرط والا كمال غير مایزلان فيه رد صدفة الله تعالى وهو ممن باز 
طاعته والتصق‌بما لاجتمل التمليك اسقاط عض لا عتملالرد وان كان التصدق من لاباز م 
طاعته کو لی القصاص اذاعفا فممن‌یلز م طاعته اولى «وهذا اذا كان الراد من‌القصر قصر ذات 
الركمة كما هو الشهور واما أن كان اراد منه 7 الاوسانی ای تفي القراءة والركوع 
والتسبهم أو الايماء على الدابة كمانقل عن ابن عباس رضی‌الله عنه وهو الغتار للشيخ الامام 
غر الاسلام‌البزدوی کان‌الشرط على حاله عندنا ایضا فيكون الآيةفىباب صلوةالقوف 58 
ولكن 9 عليه انه حينئد يكون صلوة الغو منفردا مقیدا بكونه فى السفرلان الله تعالى 
| قندالآية بالشرطين السفر وا لوف جميعا ولبس كذلك كمامر فالبقرة» الا ان يقال بترك ذلك 
بدلالة الاجماع كما صرح بصام ب الكشاق وغیره » وما ینبفی‌ان يعلم ان الحكم اذا تعلق 
برطین بمثل هذه الطريقة كان الشرط الاول شرطا لتعلق الحكم بالشرط الثانى لامستقلا 








(بالشرطية) 
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بالشرطيةوههنا ان حمل القصر على قصر الذات انوا ط الآخروان حمل على قصر الاموال 
يلغوا الشرط الاول الا ان يراد بالآية القصر أن جميعا ويكون امعنى اذا سافرتم فليس عليكم 
١‏ جناح أنتقصر وأ م نالصلوة ذاتا وعالا حمیعا لامطلقا بل بشرط اون فانه اه ن لم يكن خوف ۱ 
لم يرخص بقصر ين معأ بل تقصير الذات فقط على تقدير المسافرة مكنذا يفهم من شر وح‌الاصول 
وتفسير القاضى شهاب اللة والدين رعمه اله ثم ذ كر اله تعالى يبان صلوة الغو بالجماعة فقال 
۱ (واذا نت فيمم م فاقمت لمم م اصلوة لتقم طائفة منیم معا ولیاخدوا اسلحتیم فاذا 1 


سوم و 0 مومع 


سجد وا فلي وتوا من وراشکم ولتت طائفة اغری لم يصلوا فصو معت | 


دو و رو وھ سن سدم د روم ن 2 وټ 


ولیاخدوا حدرهم واسلحتهم ود الذین كفروا لو تغفلون عن اسلحتكم وأمتعتکم 


سے سے و ۳ سس و ه 0 | سس جح ١‏ و | سر مسقن و6۵ 


فيميلون عليكم ميلة واحدة ولا جناح عليكم ان كان بكم آذی من مطر أو 
کم موضی | ان تضعوا اسلحتكم وخد وا حذرکم ان الله عن للكاف رين عذابًا مُمِيئًا) 
هذه هى الآية التی استدل بها على صلوة الخونی بالجماعة وانما ثرك ف الآيةقيد الخو لان هذه 
الآبة لا كانت متصلة بالآيةالتىذكر فيها لفظ القوف! كتق بها فمعنى الآية ادا کنت ياعد فى | 
اعابك وفتالخوف فاردت‌اناقیت معهم الصلوة #جماعة ذا جعلهم طاُفتين (فلتقم طائفة منهم مەك) 
بالجباعة وتذهب طائفة كو العدو وليأخذوا اسلعتهم بالغا ما بلغ ان كان الراد هم النين ۱ 
كانوا نحو العدو كما هوالأكثر او سلاا لايشغلهم عن الصلوة کالسین والخته ران كان الراد بهم الأ 
الصلین کیانقل عن‌ابن عباس رضی‌الله‌منه(فاذاسچدوا) ای تبدوا الركعة الاو لى با 8 ۱ 
(فليكونوا من وراشکم) ای يذهبوا الى العدو ( ولتأت طائفة اغری) التى (لم يصلوا) أ 
وكانوا نحو العدو (فليصلوا) ای هذه الطائفة معك ال ركمة الثانية(ولباخدوا حذرهم واساعنیم) | 
ای الذى غو العدو والصلین على قباسما سبق+هذ! هومضمون ع الآية الى ما فيه بيان‌الصلوة | 
وموقولهتعالی (ود الذين كفر وا) والآية محتاجة الى تفسیر موضم وبيان شاف نان‌اله تعالى أل 
| بين فيها قدرا مجملاولم يبين كم الطائفتينجميعا فيما لميدركامن الصلوةولذلك تراممیختلفون | . 
فی ترتيبها کثبرا وانا أوردتها مفسرا مشرحاء فاعلم ان مدهب مالك رهمه اللالم يعلم من كتبهوقال | . 
صاحب الكشان أنه قال مالك فقول تعالی (فاذا سچدوا) معناه ناذا صلوا وطریقه انه يصلى | 
الامام رکعة بطا کفة ويقف فائیا حت حتی ینم هذه الطائفة صلوتها ويسلم ويذهب ثم يصلى ۹ ۱ 
بطائفة اخری ويقف قاعد| حتى. يتم هذه الطائفة أيضا صلوتها وتسلم لهم وهنا بعينه مذهب | 
| الشانعی رحبه‌الله على روأبة حيث قال القاضی وظاهره يدل على أن الاما م يصلى مرتین‌بکل | 
طائفة مرة كما فعل رسو ل الله ملى الله عليه وسلم ييطن النخلة وان ايدان ور ركعةانكانت | 
الصلوة ركعتين وكيفيته أن یصلی‌الامام بالاو لى ركعة ویننظرقائیا حتى يتموأ صلوتهم منفردين ال 
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| ويذعبوا الى وجه العدو وتأق الآخرى ليثم بهمالركدة الثانية وينتطر فاعدا حتی يتموا 
۱ الامام الزاهد ایضا بان مذهب مالك والشافعی رحمه ألله واحد*و عند نا طر يقه‌ان يصلى الاما م 
Ê‏ بالاوی ركعة ثم يذهب هذه الطائفة ويقف حو العدو وتأی الطائفة الاغری فيصلى معها 
ركعةأخرى ثم يسلم الامام وحده لانها تمت صلوتهفتأق الطائفة الاو لى فتؤدىال ركعةالثانية 
السو ثم تأتى الطائفةالاخری ف مكانها فتؤدى ال ركعة الثانية منفرد أبقراءة ويسلملانها مسبوقة 
| وحكم السبوق الاتمام بالقراءة هذا هو ال كور فى كتب أب حنيفة رحمه‌الله وهو الاصع واماما 
۱ نقلالقاضى البيضاوى فى بعض النسخ فى مذهب أبى حنيفة رحمه الله من أنه [ذاسلم الامام وحده 
| تتم .هذه الطائفة الثانية صلاتها بقرأثة ثم تعود إلى العدو فتأنیالطائفةالاخری وانمت صلونها 
بلا رة فا نه وأن کان فيه تحقيق التعجيل وسهولة فصر السافة ولكن لم ډو حك لهذأ روأية 
فى کتب ای حنيفة رحمه ألله فضلا عن أن یکون مد‌هبه * دم مذهينا اذ ڪور سا بقا مروی عن 
۱ ابن مسعود رضى اللاعنه أن النبى صلى ألله عليه وسلم صلی‌صلوة اون على ألصفة التی‌قلت ولهذ! 
عدل صاحب الهداية عن الاستدلال بالآية إلى قول ابن مسعود لان غرضه تمام كيفية مذ‌هبه 
| ومولاحصل بدون قول واما الاية فقد علمت حالیا فالذ اهب كلها مفر وضة‌فی‌صلوة السافر او 
العجز لان الر باعيةللمقیم‌مثلایصلی فيها الامام مع‌الطائفةالاولی رکعتین ثم يصلى معالطائفة 
|| الأخرى ركعتين آخريين والثلاثية يصلى فيها مع الطائفة الاولی رکعنین ومعالثان ر da‏ ۲ 
| وبالجملةدلتالذاهب كلها علىان صلوة الخوف مشر وعة بعد وفاتالنبی صلی‌الله عليه وسلم 
ایضا فیکون‌دلبلاعلی‌ایی پوسی رحمه الله فيمأ ذهب اليه من أنه لاعوز صلوة اهقوف بالجياعة بعد | 
رسو ل الله صلی الله علیه‌وسلم‌مستدلابقولتعالی واذا كنت فيهم لانه خطاب للرسول عليه السلام 
| خاصة» وین نقول أنه تعالی علم الرسول كيفيتها لتاتم به الائمة بعده وانهم نواب عن رسو ل الله 
صلی الله عليه وسلم فى کل‌عصر فیکون حضورهم كعضوره فیکون‌متناولا لكلامام بدليل فعل 
الصیابة بعده مكذا قالوا« وقول تعالی (ود الذين كفر وا) تخصيص المسلمین الصلین وغيرهم 
باخذ الامتعة والاساعة بعنی لرکنتم تغفلون من الاسعة والامتعة فيود الذين كفر وا أن 
| يشدوأ عليكم شدة واحدة فلا تتركوها ولازموا معها*+ثم رخص من ‌أخذ الاساعة حي ن امرض 
وا لطر بقول‌تعالی (ولا جناح عليكم أن كان بكم أذى من مطر أو كنتم مرضى أن تضعوأ اسلعتکم) ۱ 
| وقرر اغذ الذر على کل حال ولم يرخص بت رکه اصلا حیث قال (وخذوأ حذ رکم ) فلم 
٠‏ | أن اغذ الذرواجب للا يهم العدو وهو ما یقعرز به من العدو كالدرع و وه والاسلعة | ۱ 



























الس ی 
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جوم السلاح وهو ما يها تل به وأغذه شرط عند الشافعى رحمه ۾ الله ومستعب عندنا مکذا 1 
ذڪڪر صاحب اليدار لك ڪت قوله تعالی زو لیذ وا حذر هم و اساعتیم) وقال الا مام 





























| الزامد اولان نزول صلوةالهوف وروی من جابر بن عبدال راهن قال نامع سول ۱ 
| الله صل ألله عليه وسلم قوما من جهينة فقاتلوا قنالا شدیدافلما صلينا الظهر قال الشرکون لو || 
ملناهم مبلة وأحدة لاختطفناهم وڪن تركناهم حتی‌صلوا وندموا علىتر ركهم فقال بعضهم دعوهم | 
فان لهم بعدها صلوة میاحب اليهم من أبائهم وأبنا توم يعنو نالعصر فلما اراد رسو ل الله صلی ١‏ 
| الله عليه وسلم أن یصلی|اعصر انز ل‌الله تعالی هذه الآية + ثم قال انیا فى نز ول‌فول‌تعالی رود | 
الذي نكفر وا) الاية كان رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم فىغز وة فقهر الاعداءواغتنم اموالهم وسبی 
|| زراريهم ونسائهم وكان نی امن منهم فانفر د ف وأد بقضاء ا حاجة فاخبر مبارز من الکفرة اعنی‌حویرث ۱ 

بن الحارثالعارى بأنيدا! انفرد عن [صعابه بعيد عن ا حبش جليس وحده لقضاءالاجة فنزل 
حرث من الجبل مختفياعن اليش شاهرأ سيفه حتی قام على راس النبی عليه السلام بغتة فقال 

| باحمد من يعصمك منی‌الان فقال علي هالسلام الهتعالی ثم قال اللهم! كفنى حويرث بماششت 
فلما هم ا مويرث أن يضر به عليه السلام بالسيف عثر مكبا على وجهه وسقطالسیق من يده ||| ' 


فاخنه‌النبی عليه السلام وقال من یمنك منى الان فةاللا اجد فقالالنبی عليه السلام وق لأشهد 
| أن لا اللا الله وق رسو لالله حتی أرفع سيفك فقال لا ولكن أشهد|نلااقاتلك ابدا ولا أعين 
عليك عدوا ماعشت فاعطاه‌سیفه فقال‌یاحمد انت خير منی فقال عليه لسلاماجلأنا احق بذ لك 
فر جم‌النبی عليه السلام الىاصعابه واخبر بذلك فنزلت الآية باذ امذر والسلاح‌مذا ما فيه 
| وقد ذ کر القصة الاولی | لسینی أيضا + ثم شرع اله تعالى بعدها بیان صلوة الرضی فقال | 
(فاذ فضي م الصلوة قاذ روا الله قيام وقعودا وعلی لو" اذا اس م فاقیموا 
الصلوةة انّ الصلوة كانت على الموّمنین کتابا موقوتا) هنهالآية تلا * احدما: 
ان‌یکون‌المنی (فاذا قضيتم) أىفاذا اردتم اداء (الصلوة فاذكر وا اللاقياما) اىفالواجب عايكم | 
'القيام اولافان عجز د عنها فالقعود فان عجزتم عنها فالاضطيا اع على جنبکم يكو ن الآية 
فی بیان صلوةالرضی كما هوالذكورفتنبيه ای‌اللیث وهو اج 5 ویکون معنیفول‌تعالی 
(فاذا اطماننتم ) بالصعة ( فاقیموا الصلوة) ای اتموها بالقيام ام والقعود والرکوم والشجود 
وقد ذکره صاحب المدارك فقط ولعل» حينئذ یکون نظم هذهالآية متعلقا بقول‌تعالی اوکنتم‌مرضی 
وانما عدل صاحب‌الهداية عن الاستدلال بالاية الى قوله‌علبه‌السلام صل قائها فان لم تستطع 
فقاعد| فان لم تستطع فمل یا جنب توّمىيماء لانديدل على تفصیل‌الاحوال ومو محكمفيها جلاف 
الآية فا نها معمكونها حتملة لمعا لیس فيهادلالة علی‌تفصیل احوالالرض والط أفة * وق‌اطلاق ۱ 











۲۱۱ كت 








لفظ امنب یه والنديث دلیل على انه الختا دون الاستلقاء تأمل وتعرف + وثانيها آن ‏ 
يكو ن‌العنی (فاذا قضيتم الصلوة ة) أىفاذا فرغتم من صلوةالخوى (فاذكر وا الله) أىفدومواعلى 
ذکر الله ف جميع الاحوال بالادعية والاذ کارعتی یز بل الخو (فاذا اطماننتم) ای فاذا سكنتم || 
بز والالخوف (فاقيموا الصلوة) ای فاتموها بطائفة واحدة اوفاذا انلس فاتموا الصلوة لأ 
ولاتقصر وا مكذ! فالدارك + وثالثها ان‌یکون معناها فاذا فرغتم م نالصلوة مطلقا سوا ءكانت 
صلوةالقوف اولایکون القصود من امر الذکر ان لایغفلالوّمن عن ذکر اللهتعالی فى حال من 
الاحوال علی‌ما قالهالاما مالزاهد عن أبن عبا س أن الله تعالى [ م يفرض فريضة الاحعل لها حدا 
معلوما سوی الذکر فانه لم چملله "۳ اليه ميث قال ۳ ١‏ الله قياما وفعود! وعلی 
جنوبکم) فالليل والنهار والبر والبعر والسفر والضر والغناء والفقر والصعة والسقم والسر 
والعلا نية وحینتل بجو زأن يتمسك به‌علی شرعبة كلمة التوهيد عقي ب الصلوة منغير فاصل‌بشیع 
كما هو داب بعضالشائغين فى زماننا فيكون ردا علی‌مانقل عن عمد أن ع منقال بعدالصلوة 
لا الالا الله فق دكفر ای يصي ركافرأ لانه جر تّالعادة. بذكره عقیب فعل جر م ویر وی فقدكفر | 
بالتشديب ای يصير ذلك كفارة لذنوبه دل كلام فيه ر ومنهم من اشتغل بالذکر بعدالدعاء | 
دم منع الفصل بد بين الفريضة والموكدة بای شیع‌کان ومذا كله كلامتقريبى * ورابعها 
ان يكو ن العنى (فاذا قضبتم الصلوة) ای‌ناذا اردتم اس ة فىحال غوف والقتال (فاذکر واالله) 
ای فصلوها (قياما) مسابقین ومقارعین (وقعو دا) جائمین على المرا کب مرامین (وعلی جنو بکم) 
مثخنین باج راح (فاذا اطماننتم) حين تضع المرب أوزارها وامنتم (فاقبهوا الصلوة) ای فاقضوا 
ماصلیتم فى تلك الاحوال التى مى احوالالقلتی والانزعاج ومذا على مذهب الشافعی رحمه الله 
ظاهر لانه بوجبالصلوة علی‌العارب ف حال‌الشی والسابقة کیامر البقرة وعندنا هومعذور 
فتركها حتی زال الاضطراب وظهر الاطمينان كياصرحبه فىالكشاف والبيضاوىولهذا قدمنا ] 
التوجيهات الاولعلافى مسئلة بعض القضايا وجواز الاجتهاد على النبى عليه السلام وحقيقة الكلام 


النفسى قول‌تمالی ( انا تلا اليك العتاب بالق تم ین الثاس بما ا ی 


| سا و و 6 ۱ دج س | وا 9 


ولا تعن للخائنین خصیه؟ واستففر له" ان الله كان عَفُورا رحيما ولا تجادل عن. 
الذي اون سیم ان الله لا حب من سكان خوانً ا آئيما یستخفون من لاس 


سإ موسهو اس سوم سسوم 6 7ں ام عم 1 
ولا يستَخْفُونَ من الله وهو ممم اذ ییوت مالا يرضى من القول و وان الله بما 


لهسو 


یعون تحبطا) ر وی أنطعمة بن ابيرق احد من بنى ظفر سر ق درعا منجار له أسمه قدادة 
1 بن‌النعمان فحرابدقيق ولال دقدق ينشر من خرف فيه وخناها عند رز یل بن‌السمین رل 
من اليهود فأ اتنس تالدرع عك طعمة فلم‌تو جد فان ما [خذ‌ها وماله بها علم فترکوه واتبعوا ر ۱ 





(الدقيق) 














۶ ۲۱۷ يك 


س الدقيق حتی‌انتیی الى منزل اليهودى فاخذوما فقال دفعها الى طعمة فشهدل ناس من اليهود 





| فقال بنوظفر انطلقوا بنا الى رسولالله صلی‌الله عليه وسلم فسئلوه ان ادل عن صاحبهم و قالوا 
۱ انلم تفعل هلك صاحبنا وافتضع وبری‌البهودی فهم رسو ل الله صلى ألله عليه وسلم أن يفعل وقيل 
| هم ان يقطعيده فنزلت ذکره فىالكشاف والمدارك والبیضاوی هنا وسيجئ من کلام الامام 
| الزاهد والسینی ر وایة‌اغری تنافیها « والعنی (اناانزلنا اليك‌الکتاب) ای‌القرآن (باشق 


لاعكم بین‌الناس بما اريك الله) ای‌بما عرفكوأوهى اليك (ولاتكن للها ثنين خصیما) ایلاجل 


| الخائنينمخاصياً یعنیلاتخاصم اليهود لاجل بن ىظفر (واستغفر الله)تعالی تا هميت به (أن اللاكان غفو را 


رحيما) لمن بشاءالغفرة (ولا تجادل عن‌الذین يختانون|نفسهم) ای يخونونها بالمعصيةفان وبال 
خيانتهم يعودأليهم أوجعل تألعصية خيانة لها والرادبه طعمة ومنعاونهمنقومه وهم يعلمو ن أنه 
ساز قاو هو وکل منخان خيانة (أناللالايحب من‌کان خوانا أثيما) أىكثير الخيانة والاثم لا نطعمة 
خانمرارا واثم كثيرا على ما سيأق بعض قصته (يستغفون من‌الناس) ای يستر ون من الناس 
میاء عنهم وغوفا من‌جورهم (ولایستغفون من‌الله) أىلايسةعيون من‌آلله (ومو معهم) عالم بهم 
مطلع عليهم لاخ عليه خاف من سرهم ( اذیبیتون مالایرضی) ای‌بدبرون ف‌اللیل ما لا 
يرضى ألله من القول أعنى تدبيرطعمة بان بر می بالدرع فى دأرزيد بعلم أنه يسرق دوه | 
ويلن أنه لم يسرقها وفيها رتكاب اللن الكاذب وشهادة الزور (وکان‌الله بمايعملون محيطا) 
ای عالا علم احاطة لايفوت منه شوم هكذ! قالوأ + والقصود منذ کر الاية سوى مسئلة القضاء 
بای أن فيها دلالة على مسئئلتین ذ کر هما صاحب المدارك + الاولی أنه قال الشیخ آبومنصور 


| فىمعنى قولتعالی (بما اريك الله) بما الهمك الله بالنظر فى الاصولالنز لة وفيه دلالةعلى جواز 


الاتهاد فى حقه و قداغتلی فيه فقال بعضوم لا عوز له الاحتهاد لان عنمل الخطاء وقال بعضوم 
| يجوز له البنة « ومذهبنا انه علیه‌السلام كان مأمورا بانتظار الوحی فى کل حادثة فان نزل 


آلوحی‌فیهاوانلم ينزل بعل الانتطار كحنث فاتتالضاعة ساغ لوالامتهاد فان أصات بعد الاعتهاد 


فبها وان أخطاء لميكن مقر رأ على اطا “بل باق الوحی با سکم الواقع خلافغيره من لجتهدين 
حيث يقر ون على اطا ابد الدهروسيجع هذا البعث فى سورة الانفال انشاء الله تعالى* 
والثانية ان ففوله تعالى (یبیتون مالایرضی من القول) دلبلاعلی ان الكلام هو العنی‌القائم 
بالذات حيث سمى التدبير فولا وهوايضا ختلق‌فبه بيننا و بي نالمعتزلة حيث اتکر وا الكلام 
النفسى ولهذا قالوا يلق القران « والآية لمادلت على وجود الكلام النفسی فى الجبلة ای 


| للبشرامكننا التعدية إلى اللاتعالى فثبت الكلام النفسى للاتعا لى فيكو ن قديما منز هاعن‌التغیر 
| والنقصان مبراً عن اجر وف والاصوات قائما ات الاتمالی باقبا ببقائه منافيا للسکوت‌والافة 

















4 ۲۱۸ 


وقدفهمذ ذلك أيضا من‌فولهتعایی وکلم اللدموسى تکلیما) ومن الاجیام +وهذا باب طویل یعرف ۱ ۱ 
۱ فی‌علم J‏ اعلام لایلو تی لهذا الختمر 6لا فى مسمئلة ان ن الاجماع هئم قطعية شرعية قوله تعالى 


س سس س سو و ~o‏ وت 


ومن یشاقق الرسول من بعد ماتبین له آلیدی ويتّبع غير سبیل الموّمنین نوله 
| هاتولى و تصلجیم و ساث مصیر) قال الامام الرا نز ول هذه الآية أيضا فى حق طعية 
| حيث هرب من الدينة غوف فطع اليد ال وا تدفتقب بيتا فسقط عليه خهر عظيمفا بقى | 
| هكذا لى الصبح ذاغذه سامس الت ناراد ن يقتل ومنعه الاکثرون ٹم آخر جه امل که ۱ 
عنها ولم تقتله لا انه كان غدر مد اح فيها خر ج فذهب إلى ! شام فوجد مسفرة معلقة من بعبر | 

فاراد ۳ يلها فرأه صاحبها فضر به بمثقل فقتل فمات کافرا هذا مافيه وقيل ر ج مع التجار الی 
الشام وسرق‌من متاعهم وفر الی‌غیر همثم استولو عليه فشد دوه و قتلوههكذ! ذ کر ف الحسينى * 
وقال فىر واية انه فطم صرة ذهب على الفلك فى عر حدة فالقوو‌الیم بعداطلاعهم عليهو بالجملة 
فنزلتهذهالآيةومعناها (ومن يشافق الرسول) اىيخالفه (ويتبع غير سبيل الو منین) منعمل 
او أعتقاد( نو لهمات ولى) أى نسلطهعلىمااحبهمن الردةوالكفر والضلال (ونصل جهنم) ای ندخله 
| فيها (وساءت) المهنم (مصيرا) له والحاصل ان هذه الآيةمى التى تدل على أن الاجما م كاالكتاب | 
والسنة كماذ كر اهل للاصول والفسرون جميعا وذلك لان الله تعالى جعل أتباع غير سبيل || 
الؤمنین كمشاقةالر سول علي هالسلام حیث‌جعل کلامنومامشت رکا فی‌جزاء واحدو هو نول‌ماتو لی 
ونصل جهنم والجزاء المد كور جزاء لكل منهما بالاستقلال كما قال ف البيضاوى» والآية تدل الا 
على عر مة مخالفة الاجماع لانهتعالى رتب الوعيد الشديد على الشاقة وأتباع فير سبیلللو منين | 
وذلك اما امرمة كل واحد منهما اواحدهیا اوالییع بینهما والثانی باطلاذ لایصم ان يقال من ] 
شرب ابر وا كل الخبز استوجب‌الد وهكذا الثالشلانلشاقة غرمة ضمآليها غبرها اولم‌یضم 
واذا كا ناتباع غير سبيلهم رما كان اتبام سبيلهم واجبا لان ترك اتباع سبيلهم ممن عرف 
| سبيلهماتباع غير سبيلهم هذا لفظه « فعلم أ ناتباع سبيل الؤٌمنين اىماعليه الؤمنين باجيعهم 
| وأحت وذلك بسبی بالاجماع فيكون الاجماع إخية قطعية يكفر جاحده كالكتاب وألسنة 
التواترة ويكون مقدما غلى ابر الشهور والاحاد اذا انتقل الينا باجماع كل عصر فىنقل واما 
أذا انتفل الینا بالافراد كان كنقل السنة بالاحاد ولابد فى الاجهاع منداع مقدم وهو قديكون 
| منغبر الواحد او القياس يعنى لابدانيثبت اكم اولامن خبز الواحد او القباس ثم تيع عليه | 
| الامة+والعزيمةفيه انيقول کل واحدا جمعناقهذ! سكم اویشر کل واحد على الفعل* والرخصة 
فيه أن يتكلم البعض أويفعل البعض دو ن البعض واهل الاجماع من كان مجته د اغیر ذىهوى ولافسق 
1 ا وقيل ۳" ماع الالامحابة وفیل اما الالامل الدينة نه اكلام فيه طويل م کور فی‌اصول | 


(الفقه) 
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الفقه أن شئّت فار جع اليه و قدمضت الایتان الاغریان ایضا فی هذا الباب 2% فی‌مسئلة هبة 
0r 0 o7 960‏ | ورور ore‏ ول ع ارا 
الزوجة نو بتها لضرتها قو لتعالى ( وان امرآة خافت من بعلها نشو زا اواعراضا فلاجناح 
o‏ | م وه ۱ وا و0 وس ی و - 90 ط سور و۵ ۵ و 8 هط ووه و 207 
عليهما ان يصلحا بينهما صلحا والصلح خير واحضرت الانفس الشح وان تحسنواو توا 
ات الس - |4 وو س سا وس ۳ 2 
]| فان الله کان بما تعملون خبيرا ) نقل فى نزول هذه الآية أن رجلا اراد طلاق امرأته 


وكانت لاتر ضى بفراقه لضيق العاش وتر ببةالاولاد فقالتلاتفارقنی‌وقد وهبت نو بتى لز وجتك 


















اخری* و قبل‌هذه‌قصة بنت محمد بن سلمةوزوجها رأفع بن خدعة وقيلقصةسودة رض بنت 

ز معة حدث اراد ر سول الله صلى ألله عليه وسلم طلاقها فتضرعت وقا لت‌لیس ى محبة الاز واج 
بل أريد أن اعد تدم القدمة ف از و امك وو هت الغايشة رضىألله عنها وعلى کل نقد‌بر 
نرلت الاية هذا الشان مکذا يغهم من کلام صاحب الكشان والامام الزاهد وهو ال كور 
ف | سبنی ×+ فقو لنعای(وان أمرأةخافت)معناه أن خافت‌امرأة (من بعلا نشورأ اواعراضا) ای 
ترفعا عن صعبتها أو امتناماعن مالستها و مکالتعا (فلاجناح‌علیوما آن‌یصاعا بینهما صلعا )وهو ان 
ادهو الراد من الصاع على الاكثر وله نزول الآبة وان كان جتمل ان يكون العنی نلاجناح أل 
علیهما أنيصاعا بان تحط له بعص الهر اوكله او النفقة اوامثال ذلكو لهذ| لم پنعرض له صاحب 
۱ الهداية مع تیسکه بقصة سودة علىماهو دأبه» وذکرالامام الزامدانه‌نق الیناح‌عن الرآقوان 
كان الجناح علىالزوج فى أنلايوفى حقها لان‌مق‌الز وجية بينهما فسقط ذلك بتراضیهما بغلانی 
حر مه الرنا والر بوا فانه لايسقط عن تراضهیا وفسر الصاح بینهما بان‌یکون‌تفویض لاوامر ۱ 







egara‏ ادا ی سس 













والنوامی وترتیب البیوت وتدبیر الثفقة‌والکسوة بیدالز وجةالكبيرة ویکون لذ ةالعيش 
والباشرة واللاعبة للشابة هذا مافيه وقول تعالی يصاعا من باب الافعال فى قراءة الکوفیین 
| وحینئد صاعا منسوب على الفعول به وبینیما ظرق أوحال اوعلی الصدر والفعول ينها 
اوعذوی وفری" يصانحا بالادغام على أن ادل بتصاا ويصاعا بالادفام على ان اصل بتصاعا 
فولوا لصاح خير أعتراض اى الصاع خير من الفارقة وسو العشرةاوكل صاع خير من الخصومة فكل شع 
اوالصاع خير من الخيو ركما ان ال صومة شر من الشر ور و بالجدلة وان وقعهذاف بيان صاع الز و جين 
لكن اللفط عام ىكل صاع ويشمل الصاح مع الاقرار والسكوت وانکار « وقالالشافعى لاوز 

الصاح من السکوت‌والاثکار لقوله عليه السلام كل صاع جايز فيما بين السلمين الاصاعااحلحراما 

اوحرم علالا وفیه ریم املال و لیللرلملان البدل كان ملالا على الراقع مرما على الآخن | 
و بعد الصاع ينقلب عكساقلناتاو يله أحلحرأمالنفسه كالصاع على خمر آوغنز ير اومر محلالالعينه | 
کالصاع على انلایطاء ضرتها علی‌ماصرح به صاحب الهدایه وهو نص فيه خلا ف فير من‌الایات 











o 


فانها فى بیان الامر بالصام او الاصلاح دون قبول الصاع * وقول تعالی (واحضرت الانفس 
الشع) اعتراض آغر ومعناه جعلت‌الانفی حاضرة للبعل فلا تكاداليرأة تسم پالامراض منها | 
والتقصير ف‌حقیا ولا الر جل بسمع بان يمسكها أويقوم عتها اذا كرهها واجب فيرها فهو لتيهيد 1 
العذر ق‌الماسکة بان بمسکها ويقوم بحقها كما أن قو لتعالى (والصاع خير) للترغيب فی‌الصالة | 
هکذا ذ کر وه * وقول تعالى (وان غسنوا) ای ان سنو فی‌العشرة وتنقوا النشوز والاعراض 
(فان الله كان بما تعملون خبيرا) فيجاز يكم على حسب أعمالكم المسنة والقبوعة+وف المدارك | 
والكشاف وكان عر أن الخارجى من‌اذم بن ىآدم وامرأته م نأجملهم فنظرت اليه وقالتالحمد | 
لله على أنى وأياك من أهل الجنة قال فكيق قالت لانك رزقت مثلى فشكرت ورزقت مثلك | 
فصبرت والجنة موعودة للشاكرين والصابر ين دثم ذكر اللهتعالى العدل بين النساء فقال 
(وآَنْ تَستَطيعوا آن تعدلو بين تسام ولو حرصم قلا تيلوا ل اميل قرو 
سالمعلقة وان تصلحوا وتتقوا ان الله كان عَفورًا رحيما وان بتفرقا یفن الله لا 


6 سام اط 


من سعته وان الله واسعا حكيمًا) قد مضت آية فى اول هذ هالسورة فىبياناشتراط العدل ١‏ 










سا 


















ومی قول‌تعالی (وان خفتم ان لاتعدلوا فواحدة) ومذه الآية فى بيان ان العدل لايشترط فى عبة | 
القلب ويشترط ف‌غبره أذ مضمو ن للآية (ولن تستطيعوا) یاصاحبی‌الاز واجالكثيرة (ان تعد لوا) 
ببنهن لان العدل أن لايقع مي لالبتة وهو معتدذر ولذلك كان رسو لالله صلى الله عليه وسلم بعدل 
بین‌از وامه بالنفقة والكسوة والسكنى ويقول اللهمهذه فسمتىفيما املك ولا تواخذنی فيما لا 
عب ةكاملة (ولوحرصتم أن تعدلواأ بين النساء) و بالغتمفيه (فلا تميلوا کل الميل) ای لامعوا ميل 
الفعل مع مي لالقلب ای‌اعدلوا فى ميل الفعل كالنفقة والكسوة والسکنی والبيتوتة وأ نلمتقدر وأ 
على میل‌القلب الذی هو العبة او الجياع لثلاچتمع ميل الفعل مع ميل القلب فان ترکتم ميل الفعل 
أيضا (فتذر وها) أ ىالرغوب عنها بالفعل والقلب جميعأ ( كالعلقة) التی ليست ذات بعل ولا ۱ 
مطلقة وقالالنبىصلى ألله عليه وسلم منكان لام رأتان يميل مع احدیهما جاء يوم القيمة واحد شقبه || 
مائل بن فعلم أ نالعدل بقدر الامکان وأحب #۴ وقولوتعا لى (وان تصاعوا وتتقوا) ای‌آن تصلعوا 
ما کنتم تعندون من امورهن وتتقوا فیما يستقبل (فان اللهكان غفو را رهيما) یففرلکم مامضی 
من‌میلکم * وقول‌تعالی (وأن یتفرقا) ای‌ان‌یفارق كلمنهما صاحبه و وق عالطلاق بينهما (يغن 
ألله کلا) ای کاواحد من‌الزوج والزوجة عن الأغز (من‌سعته) ای من غناکه ور زقه وقدرنه 
هكذ|قالوا + وقالالامام الزاهد ان فقول (وان يتفرقا بغن‌الله) وعدالغنى فالفارقة كما وعد 
الغنی نی النکاح بقوله (ان یکو نوا فقرأء يغنوم ألله من فضل) وحاء رحل الىامام معفر الصادق 










(رضى) 








الل ۳ ۲ 


رضی‌آلله تعالی‌عنه وشکی البه‌الفقر فقال تز وج أمرأة فتز وج وشكى فقال تز وجأمرأة فتزوج | 


| وشکی فقال طلقها فقيلله ما فىذلك فقال أن الله و عدالغنی ف التكاح او الفارفة وتلا الآيتين' 


هذا كلامه + وتد تمسك صاحب‌الداية فى بابالعدل بالدیئین ولم بذکر الايتين لکون 


| الاولین قطعبین دون الآخر يبن نی مسئلة أداءالث شهادة علیالوحه الق و جوازه ما علی‌الاقارب 


س الى سو 


| وحرمة كتمانها قوله تعالی (یا أيها این امنوا ونوا قوامين بالقسط شهدا لله وَلَوْعَلى 


انفسکم أوالوالدين والاقربين ان یکن عنما و فقیر الله اولی بهما فلا توا 
الیوی ان تعدلوا وان تلووا او تعرضوا فان الله انبا تعملون خبیرا) معنی الآية ۱ 
(ياأيها الذین أمنوا كونوا) جنهدین فى أقامةالعدل حتیلا تجو ر وا (شهداءلله)أىكونوا شهداء لله 


| اوحا لکونکم شه دأعلله ای تقىمون شهدتكم لوجهالله (ولوعلى |نفسكم) ای ول وکانتالشهادة 
أ على انفسکم او والديكم اوافر بیکم ان يكن غنيا) ای ان يكن الشهود عليه اوکلواحد من 


الشهود له و علبه على ما فىالبيضاوى (غنيا أوفقيرا فالله أولى ۲ ای لاتمنعوا الشهادة أغنام ' 
طلا ۱ رضاه ولالفقره ترحما عليه 3 ن اللهتعالى اول بهیا بالغنی و لفقىر ب بالنظر لها والرحمة فلو 


| لم يكن ماعلیهما صلا حا لهیا ایا شرعع | فقداقد م علة الجواب مقامهوالضمير فى بهما رأجع الىمادل 


علیه‌المذکور وموجنس الغنى والفقيرلا الى الک ر والا لوحد لرجوعه الى احد الامرين 
ویژیده آن‌تری فاللهاولی بهم ونزوله فى ر جل من‌الانصار قال یار سولالله أن على أودينا 
وانا شاهد عليه ولکنی خشیت‌ان اظهر الشهادة ترما على افلاسه فقال‌الله لاتكفوا عن الشهادة 
لاجل الغنى والفقر ولو كانت تلك علی|نفسکم ار والدیکم‌ار اقا ربكم هکذا فیا جسینی وقد صرح. 
بهالامام الزامد ایضا وذکر اسم ذلكالرجل مقیسا + وقال ماس ایا رك والشهادة على نفسه 


۱ ۳ على نفسه لانه ۳ لشهادة عليها بالزام اق وهذل لارء ن‌الدعوی والشهادة والافرار 


يشترك جميعاً ف‌الاخبارعن حق لا حد غبر أن ع الدعوی | خبار عن حق نفسه على الغير والاقرار 


۱ امغر على نفسه والشهادة ( لغير على الغير هذا کلامه % وقال صاحپ‌الکشای بعل بیان معنی 
۱ الافرار و چوز ان ن یکون العنی و نكنت الشيادة ود الاعلى أنفسك م اوعلی ابام وأقار بكم ۱ 


وذلك أن يشهد علی‌من ینوفع ضر ره من‌سلط ن ظا م أوغيره هذا كلا #۴ ۳/۳۹ دليل. 
على شر عبة مستلةالافرار وحواز | لشهادة EN‏ والاقر بين وهنا معر وق * وأما 
الشهادة للنفع فلاحوز فى الولادة أى لاوز أن یشهدالوالد للولد او بالعكس وكذا للروجة 


)| اجل‌ال وج أو بالعكس وکذا للسید لاجل‌العبد او بالعكس ووز فيما غير الولادةلی‌شهادة 
| الاخ‌للاخ علىما عرى كلذلك فالفقه + وکذایکون فالآية دليل على أن العدل ف الشهادة 





| واحب يعن ىأن شهادةالزور متنعة والصدق فيه واجب وحكم شهادةالزور بعد قضاءالقاضى 

















5 ۲۲۲ هه 


انهیلزم ذلك ویکون‌الضمان علی‌الشیود عندنا خلافا للشافعی على ماعری ويشتهر الشامد ۱ م 


| ‌السوق ولايعزر وکل ذلك معر وف وقدا كد اله‌تعالی هذهالسئلة فىآيات معدو دة منها 
| فولهتعالى (والذین يشهدونالزور) وكوهو کن نكتق بذلك وقد بدل‌الاية ایضا علىكون 
الشهادة للهلا للرياء والسمعة ولالنفع نفسه فيستدل به على أن شهادةالشر يك فىمالالشركة 
| والاجي راستاجره والتلمين لاستاذه وكذا الوالد لولده وامثال کل ذلك لاجوز مكذا ضار 
بالبال * ومعنى قول تعالى (فلاتتبعوا الهو ی أنتعدلوا) أىكراهة أنتعدلوا عن احق اوارادة 
آن‌تساوا بین‌الناس نعلی‌الاول من العدول وعلى الثانىمن العدل + وقولهتعالی (وان‌تلووا) 
أما بواو واحد مع ضم اللام من الولاية اىأن و لينم أقامة الشهادة او أعرضتم عن أقامتها (فان 


له کان بما تعملون خبیرا ) فيجازيكم عليه اما بالواوين مع سكو ناللام من اللی‌ای وان | 


۱ تلووأ السنتکم عن‌شهادةا مق او حکومة العدل آوتعرضوا عنالشهادة عندكم وتمنعوها (فان الله 
کان‌بما تعملون خبیر[) وعلی‌الاخبر فرةالفس هکد! قالوا اف مسكئلة أ نالكفار لاولاية لهم 
على الموّمنین فول تعالی (ولن يجعل الله للكافرين على البوّمنین سبیلا) هذه 
الأرة حیة العلماء فى كسر من المسائل أن كان المعنى ولن ععل‌الله للكافرين سبيلا ای 


حجةءلى المؤمنين ف الدنيا كماهو الا كثر الیتعاری علی‌الا لسنة وموالینقولعن‌ابن‌عباس | 


۱ رضى اللاعنه دون يومالقيمة كما نقل عن على ر ضی‌الله‌عنه * فمنها أن لاجو ز شهادةالكافر 
على السلم لان فيه ولاية لهم على السلم كما نص‌به نی‌الکتب*ومنها أن لایلی الکافر نكاح 
السلم ولا بره وكذا بالعكس+ومنها ما قال ف البيضاوى وامتع بهاصعابنا على فساد شری 
الکافر السام وا حئفية على حصو ل البينونة بنفس‌الارتداد وموضمیی لانه لاينبغى أن يكون 
باینةاذامادالی‌الایمان قبل مضیالعدة هذا لفظه+وهكذ! للشافعىان يثبت من هذه الآيةان 
لاييلك الكافر مال السلم بالاستبلاء كما هومذهبه المذكور فى كتب أضولنا »و بالجيملة فكما 


می‌حجه للعنفية فى اثبات بعض الاحكام كن لك هى حي للشافعى رح ف اثبات بعض آخر ودلائل ۱ 


كل من الفريقين مذكورة فی‌الطولات* وذ كر أهل الاصول فى جواب أن لايماك الكافر مال 
السام بالاستبلاء أن النص ليس على عمومه لا نا كثيز ما نشاهدان الکفار یغلبون على أنفس 
السلمین فيقتلونهم وعلى أموالهم فيغير ونها وأذا لم يكن أجراءها على العمو م جيل علی‌اخص 
الصوص وهو سبیل الولاية يعنى ولاية الا نکام* وفی كلام الامام الزامد انه يجوز أن یکون 
للكافرين على الؤمنين نتم ونصرة للابتلاء وانما اراد به اة بالباطل فى الدين او السبيل 
يومالقيمة ور بما يتمسك بهذه الآيةان تعسكر الکاف رای جهل ذا عسكر وخدمة ورئيساله غير 


جائ زلانه لا كان شهادتهم على المسلم وهوادونمرتبة غير جائزه فعدم جواز تعسكرهم بالطريق 


(الاولى) 


جنر 








الاولى لان فيه كمال ولاية لهم على المسلمين بغدمونيم ولقد شام هذا الفساد فى زماننا فویل | 
لکم يا ايها الجوز ون اولم‌تنظر وا أنهمكيق یعاملو نمع السليين ولو منین والعلياء والصلاء 
والسا دات والقضاة وكيف يضر بون وجوم بایدیهم وأرجلهم وینصر فون معهم : بانواع الاها نه 
والفلل هكذ! ذکره بعض مشا تُعْنا سلمه الله فى بعض رسا تله واستشهد عليه بهذه لت ات لى ١‏ 
(لا يتغذ المؤمنون الکافرین اولیاء من دون الوّمنین) و بقول تعالى (يا ايها النین آمنوا | 
لا تقغذو| الذین انغذوا دینکم هز وا ولعبا منالذین اوتوا الکتاب من قبلکم والکفار 
أولياء واتقوا الله أن کندم‌مومنین) وامثال ذلك ما فىالقرآن من 1 بات لانمل وله تحصى بهذا 
ین واه e‏ ی مسئلة ار ن بعض الاشباء العللةلناكا ن هلالا ایرد : مم علب 
ن الريوا حرا م ف جع الادیان (فبظلم من آآنین ها دوا علیی 
0 لهم وبصت هم عن سبيل الله تكفا واخذهم الز بوا رد نو > عنه عه ولي 
آموال الناس بالباطل” واعتدنا للكافرين منهم عَذَاب لیما) يعنى بسبب ظلم ملم 
من اليهود حرمنا عليهم طيبات كانت حلالا لهم وبسبب صدهم عن سبيل الله كثيرا ای نام 
كثيرا او صدا كثيرأ بالةء ريف و بسبب|خذمم|! ر بوا وقد نهوا دق نوري سا 
اموال الناس بالباطل ای بالرشوة وغبرها (واعتدثا للکافرین منهم) دون من تاب وآمن 
(عذابا اليما) فهو عطق علی‌حرمنا+ واحاصل أن بسبب ذنو بهم ال ذکورة من الظلم والصد واخف 
الربوا وأ کل الال (حرمنا عليهم طيبات) كانت حلالا لهم واعتدنا لهم عذابا اليما وتلكالطیبات 
ھی ال لکورة ة فى قوله تعالى (وعلى النين مادوا حرمنا كل ذى ظفر )الآية كما سيجوع فى سورة 
الانعام انشاءالله*وهى حلال لنا بلا شبهة وكانت حلالا لهم ایضاقبل‌نز ول التوريةوانما حرم لهم 
بعده‌بسبب ذنو بهم *وروى أن اليهود طعنوا على رب لاله سل اله ل وسام أن اللاتعالى 
أخبرنا نی كتابنا عرمة لم الابل على براهيم وعلى بنى اسرائيل وانت تأكله وتشرب ابنهككيق 
تكون على ملة أبراهيم فقال الله تعالى( كل الطعام كان حلا لبنی أسرائيل الا ما حرم‌اسرائیل 
على نفسه من قبل .أن تنز لالنوریة) وذلك لان يعقوب عليه السلام أصابه عرق النساء 
فنذر أنه أن يبرأ أ من هذه العلة بعرم على نفسه لحم الا بل لانه كان من احب! لطعا ماليهوذلك ۱ 
كان قبل نز و لالتورية ثم بعد ذلك تکاثر ذنوبهم وبغيهم وظلمهم فر م عليهم الطيباتالعللة 

يعنى حم الابل وشعم البقر والغنم وذلك كان بعد نزول التورية على لسان نبى من الانبياء 
على مله .صرح بهالامام الزاهن ففتفسير قولتعا ی( کل[ لطعام كا ن حلا لبنی اسرائیل‌لا ما حر 
أسرائيل) وقالق تفش رمه الآية ٠‏ ونم يستدلون بهذه ۳ ن‌الکنا روشاه 
0 الابرى أنه عافيتم يتعريم الطیبات عاجلا و بالنار آجلا ولکن مذا ليس بشوم لان اثلاف | 

















# ۴ 0 


فى العنا دات نا فاما لاخلا انهم خاطبو ن‌با عکامنا فى اإعاملات وارتكاب العرمات فانه يقامعليهم 
حدالزنا والسرقة ری والقذف هذا كلامه» والقصود من ذ كر الآية ان تلكالاشياء | 
|| حلال طيب لنا وا نالر بوا حرام فى جميع الاديان لقوله تعالى (وقدنهوا عنه) اىنهوا اليهود 
عن أخذ الر بوا والظاهر مشا ركة غير هم لهم ولهذ! قالوا ان‌الر بوا حر ام مطلقا و مثل الزناخلای | 
مر والخنزير فان الخمر له مكالفل لذ ذا والخنز ير لهم كالشاة لنا على م نطق به لفط احدیث«واحاصل 
ان الكفار خاطبون بالايمان والعقوبات والعاملات وكذ! بالعبادات فى حق مواهذة الآخرة 
لافی حق‌الاداء فى الدنيا خلافا للبعض نان عنده ممخاطبون بالاداء أيضا» ولاخلاف فىأنما هو 
حرام فى دینهم‌یغاطبون‌بها البتة سيه | عند ای انكام ال با والزنا منها بخلاف الخمر 
والمنزيرفان ذلك مستثنى و كن آمرذ نا أن نت ركهم وما يدينون*واما نكاحالعارم اوالنکاح 
بلاشهود اوالنکام فيالعدة اوالنكاح بلامهر او ءلى ان لامهر لها اوعلی ميتة اوعلی خبر 
اوخنزیر فكلذلك ما يعام فى الهداية بالتفصيل والاختلان وهنا الغتصر لا یعنمل‌بیانه < ۱ 


وه ه و 0 مء | اس و 


فى مسئلة بیان بقية احكام الفرا ايض قول تعالی (یستفتوتك قل الله کم فى الكلالة | 
ان امرء EEE‏ ترك وهو يرلا ا ان لم يكن 
لها ولد قان كانتا اثنتين فليا الثلّان منا ترك وان انوا اخوة رجالا ونساء ||[ , 
فلا کر مل حظ لین ین الله لحم أن تضلُوا واه بل شىء عليم) اس 
هذههى الابة الثا لثة من الایات الثلثة ١ا‏ تیف بیان قسمة ال شركةوقدمضى بيا ن‌الایتین فىاول هذه 
السورة«وهذالاية ‌ببان ع مسائل | کلالة خاصة نرلتفىهق جابر بن راهن کن مريضأ 
وعاده رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال يارسولالله انی ر جل کلالة فکیفاصنع‌ف‌مالی* 
وقد روى صاحب‌الکشانی روأية اغری‌ایضا وه ىأنه عليها لسلام كا ن فى طريق مكة عام 
حیع | لوداع فاتاه جا بر بن عبدالله وقال ان‌لی‌اختافکم آخذ من مبرائها فنزلت*والقصود على 
لاول بیان حضة الاغت وعلی نان بيان حصة الاخ»وذ کر الامام الزاهد هذه الر واية فقط 
وقال انه سال من مال اختها ثم مات قبل موتاختها و بین‌الله فيهميراثاختهمنهاولا ثماشتغل | 
| بیان میراثه منیا تنبیا ا ینبفی للانسان انتظار موت نفسه لا انتظارموت یا 
للبال+ وبالميلة مى فى بیان میراث الکلالةءوتوضیعه ان الرجل الكلالة الذی لم بنرك 
ولداولاوالدالا بخلواما ان يترك الاغت الواحدة او الاغتين او الاخوة والاخوات جميعا*فان 
ترك الاغت الواحدة فبيانه فى قول تعالى (ان‌امرء هلك لیس ولد ولهاخت فلها نصنی ما ترك ) 
| فقوله‌تعای (امرء) ارتفع بفعليفسره الظاهر +و قو لتعالی( ليس لهولد)صفة لاو حال من‌الستکن‌نی لل 
هلك والواو فى قول تعالى (وله) بعتي ل الخال والعطف على ما فىالبيضاوى»فعلم ان‌الر جل اذا ما 

























۰ (يترك) 
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ج ۲۳۵ * 


يترك ولدا ويترك اختا فقط ترث‌تاك‌الاغت نصنی ماترك الاخ والمراد بالاخت مناالاغت لاب الأ 
وأم‌اولاب‌فقط بالاجماع‌لانه حعلاخوها عصة وابن الام لایکون عصبهة يلان مأسبق من‌الاية 
فا نالراد بالاخ والاخت ثمه‌الاخاو الاغت لام فقط فانه أوهب ثیه‌السس وهويناس ب أولاد 
الام على مامر + والولد النىفىالث طالابن‌لانااسقط للاخت‌هو الابن‌دونلبنت‌هکذ| فیا کثر ۱ 
التفاسير وذكر ف‌البیضاوی نالولد على ظاهره لان الاخت وأنورثت مع البنت عند عامة 
العلیا غير ابن‌عباس, ض لكنها لاتر ث النصفی وهذ |أحسن عندى + وقولوتعالى (وهويرثهاان لم 
۱ يكن لها ولد) جملة معترضة يبين احکام ا رث الاخت‌الاخ ققنه ببان‌انه اذا كان الامر بالعكساى 1 
ماتت‌الاغت ولم يكن لها ولد و لى اخاير ث ذلك الاخلتاك الات + والولد الننى فى الشرط 
1 ههنأ أيضاءلى اخلان فق ألا كثر آن‌الراد به الابن لان المسقط الاخ‌هو الابن‌دونالبنت * وفى 
| البیضاوی ذکرا كان أو انث ى أن أريدبيرثها ير شجميع مالها والافالمراد بهالنكر اذ البنت لاتحجب |[ 
أ الاخ وهذأ أيضا أحسن عندى فلاتناقض بين الكلامين فی‌العنی فكل من الموضعين وأنما هو 
فى التوجبه * وقدذ كر ف الشريفية ان الراد بقو له( أن لميكن له ولد)الابن بالاتفاقلان‌الاخ يرث 
مع ألابنة ل وأما ف‌فولتعای لیس نه و لد) فک لت عند نا فلا گچب لبنت الاخت‌کما روی‌عن 
۱ ابن مسعود أنه قال رايت رسو ل الله صلى اللاعليه وآل وسلم فضی ق‌من خلنى بنتا وبنتأبن 
واختا للبنت بالنصنی ولبنت الا بن بالسد ستكملة للثلثين وللاخت بالبای * وپویده فو ل‌علبه 
الذكر والانثىكما فىحج ب الام من الثأث الى السدس وحجب|أزوج من النصن الى| ار بع وچب 
الروحة من ألر بم‌الی‌الئین فلاسراث عنده‌للاخت مع البنت جخلا نی الاخفا بهد یاغف مابقی‌من 
ألابنة بالعصو بة‌ولاعصو بةللاذت بنفسها وانمایصبر عصبة لغيرها اذا كان ذل كالغير عصبة ولس 
للبنت‌عصو بةفكيق يصير الاخت معهاعصبة هذ| مافيه * وأنما | كت الله‌تعالی بذكر نن الولدفقط 
ف الوضعين مع ان الوالد أيضا كذ لك لانه يستدل بكم انتفاء لولدعلی عک أنتفاء الوالى لان الول 
اقرب الى امیت من الوالد فاذا ورث الاخهند|نتفا الا بيريعند| نتفاءالابعد بالط ريق الا ولى+ 
ولان الکلالة ی الشر بعة من لیس [4ولد ولاوالد جميعا + ولانه‌احال بيانه لقوله عليه السلام احقوا 
الفرائض باهلهافما بق فلا وى ذ کر عصبة وألاب | و لى من الاخ هذا لفط ا لدیث مذ | كله الكشاق» 
وعندابن‌عباس رضی الله‌عنهها الکلالة من لاولد له فقط لان‌من مذ‌هبه أنه يور ثالاخوةلاخته مع 
و حودالوالد علی‌مانقلنا من‌الزاهدی فيهاسيق ولاأشتباه فى الآأيةممنئ نكما لاعف 3# مجنا الى 
|| ثبات اصللستلةفنقول وان ترك الو رث اختين فبيانه فقول تعالی (وائكانن اثنتين فلهما الثلثان 


. مماترك ) فو و يتعاق بماسبق‌من بیان أرثالاخت الواحدة يعنى أنكا نت الاخت وأهدة فلها النصی 


( التفسبراتالاحيدية ) ۱۵ 
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| واتكانتا اختین الكل من منهما الثلث فكان لجموعيما الثلثان + اترك الورث * وال ففكانتا لمن 
یزث بالاخوة وتثنيته عمول علی‌المنی وفائدةالاخبار عنه باثنتين التنبيه على اناكم باعتبار 
العدد دنا مشر كبر ویر هرا کن! قال القاضى الاجل وقيل لميبين الله تعالی‌حکم أختين فو ق 
اثنتينلانه يعلم جالها من أثنين وقديقالصر ريف امات تین وف البنات بمافوقها ليعلم من 
حال الاختين هال البنتين ومن حالالبنات حال الاغوات بالط ريق الا ولى هكذا فى |لشريفية وقد 
ذكرة الاما م الزاهد أيضا وقال فیه‌دلیل بل على جواز القباس * وان ترك الورث اخوة واخوات جميعا 
فيد ۳۳ تعالی(وانکانوا أخوة ر جالاونساء فللذكر مثل حظالانثيين )واصلالكلام وا نكانوا 
أخوة واخوات فغلب الذكر يعنى أنكان الوارثون اخوة وأخوات كثيرة رخالا ونساء فير مختص | 
باحدهها ینت يحب لكل منهها القسط على وفق ألخصة عيث يكو ن للذكر مثلحظ الانثيين وا معنق 
الحقيق للاخوة غير مرادههناوانها القصودکون الذكر والانثىشر يكين فى اليراث مثلا اذا ترك أختا 
وأخاجميعا قسمتالتركة علىثلث حصص حصتان للاخ وحصة للاخت واذاترك اختين وأخينقسمت 
| التركة علی‌ستة حصصار بعةللاخين وحستان‌للاختین واذا ترك اختين واخا كانت التركة بينه 
| وینما نصفين ومکذا القياس * وقد ظهر من ههنا ان للاخوات لاب وام‌احوالا خمسا النصف 
للواحدة والثلثان للاثنين فصاعد! أومعالاخ لاب وام للذکر مثل حظ الانثیین ولهن‌الباق ای | 
النصف اوالثلث مع‌البنات اوبنات الابن لقوله عليه السلاماجعلوا الاغوات مع‌البنات عصبة | 


۱ ويسقطون بالابن وابن الابن وأ نسفلو بالاب بالاتفاق و با جدعندبهعنیفه رحمه الله #۷ وللاخوات 





لاب احوال سبع [لنصی للواحدة والثلثان للائنین فصاعدا عندعدم الاخوات لاب وأمولهن|السدس ۱ 
مع الاخت لاب وام تكملة المثلثين ولاترث مع‌الاختینلاب وام‌الاآن‌یکون معین آخلاب فیعصبین 
حینثّل و یسقط ون بالا بن وا بن الابن وان سفل و بالاب‌بالاتفاقو بالجدعندأبىحنيفة رحمه الله وبالاخ 
لاب وام ایضامکن اقا لوا« وقو لهتعالی (یبین الله رنه یناه الى ناکم 
۲ لت وطباعكم لقعر ز وا عنه ولقعر ز واخلافه یبن لکم احق والصوابکرامة ان‌تضلوا اویبین 
| اللهلكم لئلاتضلوا عذی‌کلمة لاوموقوللکوفبین‌مکذا ف البيضاوى + وها انا کتفیت ههنا 
فی تفسير الاية “جرد تحقيق مضمون | للفظ وقد بینت فیماسبق على و جه جيب وترتیب أنيق وقدذ كر 
صاح ب ألدأرك فیماسبق لهاضا بطة جامعة واورد فیها کلاماطو یلاعلی حس ب ما ذكر فى ءلم الفرائئض 
| فان‌شمّت‌فار جع أليههذ| آخره ماذكر فى سورة | لنساء 4م دألله على توفيقه ونصلى على مد واله کد والان 
نشرع لف سو رةألائدة#ففى مسئلة حرمة الاصطيادحا له ت الامرام وحلية الانعام وفيرها قول‌تعالی 
(یا یا الذين امنوا وفوا بالعقود احلّت لكم بهيمة لانعام ١‏ لا ای علیکم ۶ ۳ ير نی ۱ 
سور رو و مي و هو و | و فوط ۱ ۱۵ 


الصید وانتّم حرم ان الله کم ما يريد ايها الذين امنوا لا تحلوا شعاثر اله ولا ال 
نتم حرم پر منوا تر اليه و 


























سا ع ساو نے ن 0 م اه | E‏ 


ارام ولا ی ولا القلائد ولا مین ابیت ارام تون فصلا من ر بهم ورضوانا 


ما زو 


وحم م اصطانوا ولا جر کم شنان قوم مدوم عن المسجد ارام أن 


3-0 


الله شدید العقاب) هاتأ ن الآيتانقى سان عدة من مسا کلام | الآية الا ولىفبيانها نار الاتماق 0 
[ولا بایفاء!! Js‏ ءالعقود آی! لعیدالوئوق‌فی‌قو له( او فوا بالعقود) ثم قالثا نیا (احات اكم بهيمة الانعام ) فهو ٠‏ 
۱ تفصيل للعقود وهذ | أذا كا ن للرادبالمقودمامقدها نامل اهنا صةظاهر «وا مالذا ما نا رادبا مقر ۱ 


مایعم 1[ عقود الت ىعقدها الله علی‌عبا ده من التكاليف و اعقودالنی يعقل ونع ) فیما بینم من الاما نا 
و حوما فنی‌جعل تفصيلا لها کمافعل صاحب البیضاوی تامل واشكال × وقال الامام الزامدان! اعهر 


ثلثة عهذالله معالعباد كالاوامر والتواعی وعهد العباد معالله کالشور والایمان وميد العباد | 
فیما بمنوم والآية تشمل الاقسام الثاثة وقد أ نفرد کل منیا آية آية » والبهيمةكل ‏ ی لايميز وق لکل 1 ۱ 

أت ار بع واضافة البهسة ل ام ببانية ومعناه البهنية من الا نم نعام وهی الا زواج ۱ شما نة ۲ 
۱ ۳ به الظبى والبقر الومش ونل لراد وتكوهيا مما يماثل الانعام ف الاجزا” وعدم الانياب || 
وأضافتها إلى الانعام ملا بسة الشیه "ولکن ! بو بقست على عيومها كان أولى لمكون أستثناء فو له 1 


تعالی( الا ما نی مالسا الذى هو الاصل بعنی احلت لکم بهيمة الانعام حمبعا الاما 


| يتلى علیکم تر يمه آيةالتعريم کاعمالنزیر وغير ذلك * وقول‌تعالی (غیر علی‌السبد) حال ا 

| منالضمير فلكم (وانتم‌عرم) حال :من على الصيد یعنی نما احلت لکم بهيمة الاتعام مال | 

كوكم غير لبن للاصطیاد بهافى حال الاحرام فكانه دفع مظنة أن يكون بهيمةالاتعام ملالا ال 

۱ للکل محرما او غی حر م*فيفهم أن الاصطياد بهالاعر م حرام مادام عرما ولكن هذا وصيد البرخاصة || 

واما یمق صیدالبعر فلالانه حلال اصطناده لامعر م كم | نبینه من بعد انشاء‌له تعالى فى آهر إ٠‏ 
السورة * واماللایةالثانية ومی فوله‌تعالی (یاایهاالذینامنوا لاملوا شعائر الله) ننقل ‌نزولیا | 


ان شرح أب نحنيفة الشهور بالشقاوة جاءلی رسولالله صلى الله عليه وسلم وسال مما دما الق 
لبه فقال بتصدیق رسالتى وأیمان‌ری وام بد فقالاش اور ذلك فیما بسن حدو شی وأقبلقولك 


| بعدما افتوا ولماخرج من الدينة استاق مواشيها وغادر امولها وذمب بها الىمكتوكان سول أ 
لله صلى الله عليه وسلم قال من قبل هذا سيجع رج لاليوم يتكلم بلسان الشيطان يدل ,ا | 
وضرج غادراً وبعد ذلك لما توجه عليهالسلام مع الصعابة الى مكة فىعامالقضبة رآواشر ها | 





تقلد تل كالواث شی ويهدىن بها لىمكة فعرفوها ا أن برد وه ها ۳ هن الآية هکذا فی [ْ 





السینی والزاهدی ومضیونها یاأییا الذینامنوا لاعلوا ای لاتنقضوا حرمة شعائر الله من مرافق | ۲ 
اج ومرامى امار والاحرام والطواف والسعیوالی تخیر (ولاحرية الشمرالخرام) بالقذل أ 




















$ ۲۲۸ 4 
| فيه ولاحرمة الیدی وذات القلائد بالفصب والمنع عن بلوغ لها فهى من‌قبیل عطق القاص 


۱ على العأ م لانذاتالقلائد 2 ی‌البدن والهدی بعمها ویعم الشاةایضا * و جوز أ نيراد بها القلائد ١‏ 


نفسها ۹ فىالنهى عن التعرض لنات القلاکد وهی هی ماقلد به ۰ من نعل أوعروة فرادة أو اء 
جر امغيرو ولاس نلیتا ) ای قاصدی ز د يارتها وه م شرح وتابعوه بقتلهم > ال 


۱ کووم یبنغون لى يطلبون فضلا من ل هم ورضواً: | وهو آل ثواب على رأى اوفضلا من ر م 


وهو التعا ره جارة ورضوانا وهو احج بزعمهم على رأى * و بامملة لاینیغیالتعرض لمن هذا د شانه « وله ۱ 


تعالی (واذا حللتم فاصطادوا) يتعلق بيا قبل وهوقوله تعالی (غیر یی الصبد وانتم‌حر م) یعنی 
| انیا حرمنا علیکم الاصطیاد ف‌حالة الاحرام فاذا خر جتم منها فاصطادوا فقدامر بالاصطباد وهذا 
الامر بعدالظر للاباحة بالاتفاق + ولايلزم منه أن یکون جميعالادلة التى بعدالظر للاباحة 
| کما زعم البعض بلك ثرا مایکون للا يجاب بعكو ل نظائر لاجنف × وقول‌تعالی(ولا جر منكم)عطن علی لا 
غلوا جرم مثلكسب يتعدى الى مفعول ومفعولين وههنا يتعدى الى مفعولين مفعول‌الاول كم 
ومفعولالثانی (ان‌تعتدوا) ومعنی الشنتان البغض وان صد وکم متعلق بالشنئان بمعنی ألعلة وامعنى 
ولایکسبتکم بغض قو م لان صدوكم عن الأسجدا حرام یوم الديبة الاعتداء ای‌الانتقام منهم با ماق 
مکر وه رى *لايجرمنكم بضم‌الیاء من‌الافعال وشنئان بسكو ن النون ایضا وان‌صدوکم على 
انه شرط معترض آغنی عن‌جوبه لاجر منکم * ومعنی تول‌تعالی (وتعاونوا على البر والتقوی 
ولاتعاونوأ ءلى الاثم والعدوان) ظاهر * والبر والتقوی‌العفو والاعطاء والائم والعدوانلاسقام 
والتشق او البر والتقوى نعل الا مور وت هلان والعدوان ن خلافه أوهوعام 0 بر 
| وتقوى وکل اٹم وعدوان ع كفا قال الفسرون * وأختلفوا فى أحكامه و نسجه اقا البيضاوى 
0 تعرض لشان نز وله ثم قال وءلی‌هذا فالآية منسوخة وصاحبالدارگ لم يتعرض لشان نز وله 
| ولانسته وعدمدلانه نسرعلی وجه لميلزم نسخه وهو آن الاشتغال بهذه الافعال میا يصد احج 
فلا تعلوها فییا بینکم وهو آشبه لانسورةالائدة آخر القرآن نز ولا لاتحتملالفسخ + وقالصاحب 
الکشانی فبل‌می محكمة وعن‌النبی صلی‌الله عليه وسلم المائدة من آخر القرآن نز ولا فاحلوا حلالا 
| وحرموا حرامها وهكذ!| عن امسن وعن أبن مرة فيها ثمانیعشرة فر يضة ولیس ‌فیهامنسوخ * وعن 
۱ ابن عباس رضى الله عنهما كان السلیون‌والش رکون يعو نجميعا فنهى الهالسلمون ان‌یمنعوا 
أحدا عن حع البيت بقو نها ی (لا لوا ثم نزل بعد ذلك (انااله رکون کس) * وقال مشاهد 
|| الشمبى(لاقلوا) نسخ بقوله (واتنلوهم حيث و جدتموهم)* والامام الزاهد اور کلاماً لویلاحاصل 
ان‌قوله (لاعلوا شعائر الله ولآ مين البيتالحرام) غير منسوخ ول تعالى (ولاالشهر ارام ولا 
الیدی ولاالقلائد) منسوخ بآية القتال* وصاحب الاتقان قدص رح فكتابه بان فو لوتعالى (ولاالشهر 


7 (الحرام) 
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ا فىإلما كدة منس وح باباحةالقتل فى كل |لشهر وام‌بتعرض ۱ ماسواه من بقبة الاية ای او لها 
وآخرها * وصاحب| حسینی فالا نالآية كلها منسوخة سوی فولهتعالی (واذا حال م فاصطادوا) 


وقول تعالى رو تعاو نول) وهذ[ ایضا وجهؤهيه ڭڭ ثم دک ر ألله تعالى بعده ما حرم | کلها فقال 


(حرمت عليكم الميتة لدم وم الحنزير وما اهل لغير الله به 5 والموقوذة 
| والمتردية وَالنطحةٌ وما آل السبع الما يتم م وما د ذبع ج على النصب وان تستسهوا 
بالآزلام ذلكم فسق | ق اليوم یعس الّذین کفروا من دينكم م فلا خشوهم وَاحْشَون 
آلیوم أكملت لكم دينكم وانممت علیکم. زی نعمتى ورضیت لم لاسلام دیا فسن 


0 و شوم 


تار شی خمصة غير متجانف لاثم فان الله فور رحيم) مذه‌الاية ببان|محرها ءات وقد 
ناسب ذكرها فىهذ! المقاملانها عقيبقولوتعالى (الامايتلى علیکم) فهى بیان ل على ما مرآ تفا ٭ وقد 
ذکر اله‌تعالی فيها عدةاشیاء منها (اليتة والدم وحم الخنزيروما اهل لغیر اللهبه) وقد سبق بیان 
حرمتها فىسورةالبقرة وسياتى مثلها أيضا فى سورةالانعام والتعل بلاتفاوت ولهل‌انما کررعکهها | 
تا كيدا ثرمتها ودفعا لظن الكفار بانها حلال + واما البواق الذكورة فالآية فسبعة + الاول الأ 
(النغنقه) ومی التی ماتت فالحنق + والثانی (الوقوذة) ومی الضروبة باعوخشب اوعجر | 
حتی يموت يقال وقذته اذاضر بنه فعلم أن اگدید وما چری عراه شرط الدع * والثالث 
| (التردية) وهى التى ترددت من علو او بيرفماتت * والرابع (النطيحة) وهى التى نطىتيا الأ 
اغری‌فماتت * واغاسس (ما | كل السبع) ای أكل بهيمة السبع فمات ر حه قالالقاضى وهو 
يدل على أنجوا رح الصيد اذا | كلت ما أصطادته لم يحل * وقول‌تعالی (الاما ذكيتم) استثناء 
منكل من موّلاء الخمسة والمعنى هؤلاء حرام ا فكل حال الا اذا ادرکنموها حبا وذعئموها 
بالدید بقطع الحلقوم والمرى والودجین * ولاچوز ان‌یکون استثناء میاتقدمها أيضا نی 
من اليتة والدم وم انز یر وما اهل لغير الله به کمانص‌به فى الزاهدى لان هذه‌الاشیاء حرام 
لذاتها لم ياعقها ال فى حال من الاحوال يدل عليه ذکر ها مراراً فى القرآن بدون الاستثناء 
#لانها مالم يتصو ر فبهاال زكوة لان الليتة هى التى مانت و انر ير ا كان كمه 
اما م يج إلىالاستثناء * ومعنى ما أهل ماذبع فكيف يتصور فيه الزكوة ثانيا وقيل 
الاستثناء راجع الى مایتصل‌به فقط ومو قول تعالى (وما اكل السبع) فعلی هذا یکون النطيعة | 
والوقو ذة رف حراما فكل حال لايل بالذ بع كالميتة واق ما قلنا عليه الاشارة فىكلام 
صاحب الهداية حبث قال فىكتاب الصید هذا الذی ذ کر نا اذا ترك التذكية فلوانه ذكاه || 
حل | كله عند أبى حنيفة رحیه‌الله وكذا المتردية والنطيحة والموقوذة والنی بقر الذئب | 
بطمه وفیه حيوة خفية أو بينة وعلیه الفتوي لقوله تعالی (الاماذ كيتم) استثناء مطلقامن غير 
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۱ فصل* وعن أبى يوسق رحمه ألله أذ! كان حيث لايعرش مله لاحل لا نه لم يكن موته باللبم «وقال 
|| حید رهمه الله أذا کان يعيش فوق ما یعیش الذبوح‌هل‌والانلا لانهلامعتیر بهذا الحيوة علی‌ما 
فر را * والسادس الذکو ررفی‌قولتعالی (وما ذبم علی [لنصب) وهو عطف على العرمات اف كورة 


۱ مر فوع محلا والنصب أمأجمع نصاب أو واحدالنصب وهى أعوار منصو بةحول البيت وقد كانت 


العرب يذكون علیها ويعظمونها وبعدونذ اك فر بة حرم علیهم ماذ بح علیذ لكونهوعنهلانه 
بدعة أهل الجاهلية هکذا فالمدارك والکشانی+وقال القاضى وقيل الاصنام وعلى بمعذ ىاللام 
اوعلی أصل بتقدير مسمى ای حرم عليكم مأ ذبع للاصنا م أ وذح مسمی على الاصنام وهكذأ 
ذكر فى |اسينى*ولكن ن لايق أنه على 8 يكون بعينه فى معنى مأ أهل بهلغير اللهفيازم 


|| التكرار*والسابع المد كور فى قول تعالى (وان تستقسموا بالازلام) وموایضا مر فوع ع العل 

| داغل تحت العرمات لسن ان کان للسۇ ال فیی‌للاستقبال والا فالعنی علی‌امال علىما فى 
الزاهدى+ والازلام جم زلم كعمل وزلم كصرد على ما فىالسضاوى و با له ا اا 

1 اذا اراد آحدهم سفرا أوغز وا او ارة او نكاحا أوغير ذلك تعمد الىاقداح ثلثة مكتوب على 


وأحد منها أمرنى ربیوعلی‌الثانی‌نهانی ریوعلیالثالث غفل‌فان خر جالامر مضوا علی‌حامته‌وان 


| خر جالنامىامسكوا عنه وان خر جالغفلاعاده ثانيا فنهاهم اللهتعالى عن ذلك(وقال وأ نتستقسموا 
بالازلام) یعنی حرم علیکم استقسامکم بالازلام ای طلب معرفةما قسم لومالم يقسم له بسيب 
| الازلاماىالاقداح ولك نلامناسبة بینه و بين المعقولات سوی کونه حراما واعل‌لیذا العنی غير 
| اسلو به باتيان صيغة الفعل مع أن الصدر ية ومواعلم باسراره» وهذا علی‌الو جه‌الشهور عواما 
| على تقدیر ان یکون معنی الاستقسام بالازلام استقسام یز ور بالاقداح على الانصباء العلومة 
| على ما قيل فيكون بينهو بين ما ذ بح على النصب مناسبة× وقو لوتعالى (ذلكمفسق) اشارة الىما 
| يتصل به خاصة أوالىجميعالمدرمات من |لأ كولات وغيرها وانما كان الاستقسام بالازلامفسقالان 


ذلك دخول فى علم الغيب وهوضلالوافتراء على اللهانار ید بر بی هو اللاتعالىوشرك ان‌اریدبه 


الصنم اوالیسر العرم» وفى الکشانی والكهنة والمتجمون بهذه الثابة+وقال صاحب الدارك- 


وقالا( زجاج لا فر ق‌بین‌هذ! وله ن قول التجمينلا تخ رج من أجل نهم كذا واخ ر جبطوع نم کل | + 


. ]| وق شرح التأویلات رد هذا وقال لایقول×النجم انم کنا بأمر کذا وم كذا ينهى عن 
| کذا كما كان فمل اولك ولكن النجم جعل‌النچم دلالات وعلامات على امكام ۳۳ وچوز 


أن ععل ألله تھا )ا فیا اجوم معأنی وعلامات يدرك دو بها الاعکام ویساخر جبها الاشیاءز لالائم 


فذلكانها الملامة عليه فى ف سیک ادا ليدع كلام یه یذ هک 
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اليوم.لى فى هذا الزمان الخاضر أو فی‌بوم ممعة عرفة جعة الوداع بعدالعصر یِعّس‌الذین کفر وا | 
مندينكمأى من‌ابطاله اور جوع كم كتعليل هذه الخيائث وغيره منأن يغلبوكمعليه*(اليوم 
أكيلتلكمدينكم ) بالنصر والاظهار علی‌الادیان كلها أو بالتتصیص على قواعد العقايد 
والتوفيق على أصول!|/ شرع وقوا نين القياس (واتممت علیکم نعمتى )با لهدايةوا تونیق او ۲ ۳ 
الدين ادع مكة وهدم بناء الجاهلية#وانما اعترض هذه الحمل لكو ندا بلا علىان تنا 
هذه العر ما ت فسق وريم هذه الخبائث ۴ا يتس منهالكفار وما هومن جملة| ار 
والنعمة التامة والاسلام النعوت‌بالرضی دون غبره من‌املل«وذ کر الامام الزاهد آن‌الا کمال 
۱ مالايزاد عليه ولاينقص عنه‌والتمام‌قد بزاد وعلبه ولهذا قرن‌بالاولالدین و بالثانی‌النعمةوان 
ب الایمان والاسلام وأحك وان نز ولالایةفی‌هبة الوداع وقت وقو‌الناس بعر فة داعین إلى الله 
ورسوله عليه لام على غضباء فضعفت عن ثقل‌الومی ومواغرعکم نزل ولم ینز ل بعدها 
الايستفتونك وعاش عليه السلام بعده أحدى وثمانين ليلةوتوفى فى يومالاثنين ودفن يوم 
اليس ولما نزلت الآيةبكى الصديق رض الله عنه فقبلله وما يبكنك فقال انا كنا فى زيادة 
من ديننا فأماأذ! کمل‌فانه لم یکمل‌شوعقط الانقصفقيلل» صدقت فكانتهذهالأيةقضى رسو لالله 
لى ألله عليه وسلم ولم بعش بعده الا قليلا*وقال يهودى لعمر اوابن عباس انكم لتقر ون آية 
لونزلت علينا ونعلم ذلك البوماتخدناه عیدا فاية آية فقالاليوم! كملتلكمدينكمفقال فى 
أى مكان وأى يوم نزلت فقال فى يوم عرفت يوم الجمعةفوعن وقو ف بعر فةمع رسو ل الله عليه 
السلام وکلاهیا کیدالله عيدلنا ولایزال ذلك عیدا للمسلمین‌هذ‌امافبه*«ولا كان الم لال ذكورة 
كلها معتر ضات کان قوله تعالی (فمناضطر فى#مصة) متصلابد کر العرمات يعنى أن هذه 
الاشياء العرمة انیا حر مت علیکم اذا کنتم فى حالةالاختیار دون الاضطرار فمن اضطر متكم الى 
تناول شيع منهذه العرمات ف مخمصة ای‌جاعةحال كونه غير (متجانقلائم) ای غير مائلل 
| بان یکون متلذذابا كلها او عاو زا حدالرخصة وهوقدر مالایموت (فان اللاغفور رحیم) لاجاسبه 
. بذاك القدر بل یعذ به انما توامياً کل كما هومذهبنا امن کورفیما سبق*فان قل تلم ذ کر 
الغمصةؤهذهالآيةواطاق ف‌سورة البقرة«قلت سورة البقرة اسبق نز ولا فف كر فيها أن 
العر مات جائز فى حالة الاضطرار وهذه السورة آخرالقرآن نز ولا فبین‌فنه eT‏ مشرحة 
وذ كر فيها لفظ الخمصة وهو القعط العام لان غالبا جالان فى غير الفعط يدفع اضطراره بالسو ال 
من غبره وان عدم ألقوة بنفسه لا ان یکون‌التناول مقبدابه‌لانه‌اذ! حصلل‌الاضطرارف غير 
الخيصة يب عليه اكل الیتة ایضا ولیذا فسر وا الغمصة باأجاعة وقد مر باتی الکلام ف‌البقرة 


هنأ هو بأ ن العر ما ات وڈ دم ذكر الله تعالى بغذه فى ببان مسئلة الاصطياد وغبر ه فقال 
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سوك ماذا أحل لهم م فاحل لیات و وما عم منالجوارح مكلبين تعلمونین ن مما 
علمکرا لله فسكلوا مما آمسکن عليكم واد كر وا اسم الله‌علیه وَاتّقُوا الله ان الله سریع ا حساب) 
فقوله‌تعالی ( يسئلونك ماذا احل! (pe‏ السو ال معن ىالقولولذأوة قع بعد ألجملة وماذامبتداءواحل | 
١‏ خبره وانما قالاحللهم ولم يقللنا على ا حكاية لان 550 بلفظ الغيبة وکلا الوجهين | 
امع فى ام ثالهوالسئول عنه‌ماذا احللهم من الطاعم كانه ماتلى عليهم ماه رم عليهم سا لواعيا احل 

لهم سنا قالوا+وقدنقل نز وله انه‌لانزل حر مة اليتفقال عدی‌این حاتم وزيد بنالحبل 
اللا با رسول الله ڪن نسكن فى مواضع لیس فيها لحم الا بالاصطيادمنالكلبوالطيور | 
وربما لم نبلغ عاجلا فتلى الكلب الصيد وقلبلا ما ده سالا لنذجه وبه نضيق الضيق | 

ونكرمه فکیف أصنع فى هذا الشا ن فنزل فى ۳ هذه الابة هکذا فى السینی ولكنه 

لا يوافق قول تعالى (يسئلونك ماذا امل لیم) لانه ليس فيه سوال عن الاصطياد خاصة» 
وذكر الامام الزامد رواية عن عدى ورواية افری عن اي دافم ايضا أن جبرائيل 
استاذن على النبى عليه السلام فاذن فلم يدخل وقال انا معاشر السلائكة لا ندخل بيتا 
فيه کلب اوصورة فقتلت كلاب الدينة بامر رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالوا ماذا | 
ول‌لنا منهذه الامة التى نقتلها فائز لاللةتعالى هذه الأية فامر بقتل الكل العقور والاسود 
واذن باقتناء الكلب التى ينتفع بها م نكل بحر ث او صیداوماشية هذا مافيه وقول تعالى (احل | 
لكمالطيبات) أىماليس بخبیث وهو الذبوح ومايستعسنه الطباع السليمة ولم يتنفر عنه 
أوكل مالم يات تحريمه فى کناب أوسنة او احمام أوقياس وقول‌تعالی (وماعلمتم) فيه بیان 
| الاصطياد وكلمة مافیه أن كانت موصولة كانت عذن الضاف أىصيدماعليتم فيكون معطوفة | 
على الطيبات مرفوعة العل لى اعل لكم صيد ماعلمتم و أن كانت شرطية كانت منتدا۶ 
متضمنا معنى الشرط دغل الفاء فىخبره وهو قولهتعالى (فكلوا) وعلی‌کل تقدير صيد المعلم من 
یوار ح‌علال* الطاب فيو ماعلمتم للمسليين فيكون ارسالالجوسی والوثنى حرامالاض رجه | 
الى التعليل والراد من الیوارح کواسب الصيد من سباع البهايم والطير كالكلب والقهد؛ 
والعقاب والصقر والبازی والشامدین‌وغیر ذاك من‌ذی ناب أويخلبوهذ! هوقو لالشافعى 
وهور وایةعن ایو سف وهو الذ كور فالبيضاوىوالكشانف*» وقالنیالدارك و قبلاموار ح ۱ 
من الجراحة فیکون الجرح شرطا للعل وهو مذهب أبىهنيفة رحمه الله تعالی صرح بذلك فى 
الهدآيةحيثقالأولا ان الجوارحهو الكواسب ف‌تاویل ثمذ کر أن ‌توله‌تعالی (وما علمتم من 
الجوارح) مايشير الىاشتراط اجرح أذهو من المراءة فى تاويل ولاتناق بينهما وابويوسف لم 
يشترط رجوعا إلى التاويلالاول* وقول تعالى (مكلبين) معناهمعلمينوانما ذكر بهذا الفط 


(دونه) 














دونه لان التاديب فیا کثر اولان كل سبع يسمى کلبا لقو ل لبه اسلام اللهم سلط عليه كليا | 
من کل بك و هوحالمنعلمتمكما ان قو لوتعا لى (تعلمونهن مماعلمكم اله) حالثانية و فائدةذ کرهدا 
مع انه کالاعادةالتا كيدوامبالغةف التعليم وذ كر صاحب الكشاف والدارك ان فائدة تولتمالی 
(مكلمبين)أنيكون من‌تعلم الجوارح موصوفا بالتكليبٍ والمكلب مؤّدت الجوارح ومعلمهاوفائرة 
قول‌تعا لی (تعلمونین)انه چب على كل أخل علم ان لاياخذ الامن أطراءهم ر ولية فکم من أخذ 
| غير متقنقدضيع ايامدوعض عند لقاء لاد یر أنامل» وقال الفاضی فی معنى قو لوتهالى (ماعليكم انه) 


من احمل وطرق التاديب فان العلم به الهام من الله اومکتسب بالعقل الذى هو نعمةمنه 
اومیاعلیکم أن تعلموا من أتباع الصيد بان یتر سل بارسال صاحبه وينز جر بز جره ويتمسك 
عليه الصد و موه و باجملة فعلم أنه اذا لم يكن الموارح معلمةلم جز اكل ما اصطاده وذلك 
التعلم فى الکلب بترك الاكل ثلثا وفى البازی بال ر جوع اذا دعوته وانصرافه بز جره مکذا 
فى كتب التغاسیر و الفقه وقولتعالی(کاو! مما امسکن‌علیکم) اىتكلوا میتی هذه الجوارحعليكم ا 
حيث لميا كلوا منها شب“ نانه اذا | کل منها شيمًا لم يوجد الامساك علينا لقول عليه السلام 
لعدى بن حاتم فان| کل منه فلاتا كل انما امسك على نفسه وهذ! هو مذهب! كثر الفقهاء حنی 
لم چوزوا الاكل منه سواءكان من الكلب اومن البازى اوغیرهیا بعاد حدم لايشترط ذلك 
مطلقا فيجوز أكل ما | كله نص به ف البيضاوى فلعلمعنى قول تعالی (مماامس سکن عليكم) أى بما | 
یت ن عليكم تاما اوغیر تا م وعندنا يشترط فى الكلب ولايشترط فی‌سبام الطبور لان تأديبها ۱ 
الى مدا ا لحد متعددلانه آنمایکون‌با لضر ب و بدن‌البازی ممالاعتهمل غلای بدن الكلبصرح ۱ 
بذاک فی‌الهدایة‌والدا رك و قولتعالی(واذ کر وأأسم الله عليه )۱۱ ضمیر فيه رأجع‌الی ماعلمتم یعنی 
8 عليه عند أ رسال | والی ماامسکن عليكم يعنى سموأ عليه وق تالذبم اذا ادرک رکتموه حيا» | 
واختا ر الامام الراهد الاول فقط وقال | نكل من LL) alat gi‏ زائدةللتا کید | 
أو للتبعض یعنی بعض ماییسکه علیکم دون جميعه وهوان‌یقتل جر ها لاجزما هلأ مافیه + 
واختلفو! فىأدراك الصدها وموته قبلالذبح والختار عندنا انه‌ان كانفيه من أسوة فوق 
مایکون فیا مذ بوح و وقع‌فی‌یده وامیف که لميؤكل ففظاهر الروایة عن أبى حنيفة وای‌یو سقف 
ر حیه‌الله‌تعایی متر | شافعی ر حمه‌الله تعالى انه يحل وقيل أن لميته مکن لفقد الآلة یوکل 

وأنلميتمكن لضیق الوقت لميؤكلعندنا خلافا للشافعیر حمه‌الهتعالی و هذا اذا كان فيه حيوة 
فوق حياة الذبوح وامالذا كان فيه مثل حيوة المذبوح فيعل بالاتفاق وقيل لايل عند أبىحنيفة 
خلافالهما وهذا كله في الهداية وجملة مافیم من‌الاية ان من ار سل كلبا اوصقرا الى صيدخل 
له ذلك الصيد بشرائط * الاولانيكون الكل باو السفر المسلم ومافىمعناءويكو نمعلما بالتعليم 

















5 ۲۳۳۲ و 
الد کور والثانی ان‌یکون هر حه البتة عنده والثااث ان‌یسمی عندالار سال والرایم انهان | 
ید رکه ذ كاه ثانيا وان اميد رکه کن فان فقد شی* من اشر وط امف كورة بان لم يكن معليا 
أويكون معلما لكن / م يرح أوا يسم عند الا رسال | و اد رکه ديا ولم ی که ثانيا أو شا رکه 
كلب غير معلم وکاب ا عليه اركاب مجو سی حرم البتة وهذ! هو بيان امكام 





الاصطياد السباء وهکذا امال فى الاصطيادير می السهم أىأن رمی سهماالی ۳ 
كرفا فان اميد رکه هيا کی واناد رکه حداذکاه ثا نیا مسميا فان ام لمیسم‌علیه اوا م رجه ۱ واد رکه 
ولم ی ذکه حرم J‏ نف 24 ر مذ ک ر ألله‌تعالی بعد بيان حال | شاد لكام الوم وا لكتابية فقال 


ا 
۱ 











زی ا و وه 
(آلیوم أحل عم ایب وَطَام لين أوثوا التب حل مو طعامکم حل لهم 
والمحصنات من الْمؤّمنات والمحصنات من الدين اوتوا لتاب من ن بسكم اذا اتستموهن 


رو سو ی وه ومس سم سا و | ساس سور 


۱ اجو رهن حصنين غير مسافحين ولامسخنی آخدان :ومن بکفر بالایمان فقد حبط عمله 
| وهو فى الآخرة من الخاسرين ) هذه الآية مشتملة على بيانهال الذابع وببان جواز کاح 
. الكتابية وغنرها وقدصدرت فى محل النة و لذا کر رقول تعالى (اليوم! حل لكم أ لطييات) * 
| أمابيان حال‌الذابم ففى قول‌تعالی(وطعام الذين اوتوا الكتاب هل لكم وطعامكم حل لهم) 
.لان اراد بالطعام الذبا تم يدل عليه ذ کره بعده وهذ! عندنا وهو الذ كور فى الزامی إ, 
| وا مدارك والتمسك به ف الفقه يدل عليه کلام صاحب الهداية حيثقالوذبيعة السلم والکتای | 
هلال لاتلونا يعنى قو لوتعالى (الاماذ كيتم )و قول‌تعالی (وطعام الذي ناوتوا الكتاب حل لكم 
وطعامكم حل لهم ) فعام منهذهالآية أن يكو ن الذابع سلما اوكتابيا ولاجوز أنيكون غير هما 
من الوئنی والجوسی والرتد و کوهم ولایشترط ان یکو نانفا بح رحلا بل حل دبيعة كل 
مسلم وکتایی وسواء كان أمرأة اوسبیا اويجنونا يضبطان التسمية ويعقلانه» واماان لمیضبطه 
| ولمد يعقل لاعل ذبیعته وقال قالبيضاوى يتناول | 0_0 دغیه ویعم الذين اوتوا الکتاب 

البهود والنصارىواسئثنى علی‌ر ضی‌الله‌منه تصارى بنى تغلب وقال سا على ال نصرانية ولم 
يأَهْل وامنها الاشرب الأمر هذا لفظه وليس الاسنتئتاء نصارى بنى تغلب فىحرمة ذباعنهم 
ذ کر ف یکناب ی‌خنیفهره » وانکان مذ کو را فى باب اخذ از ية أنه برف هتمق ل بل قد 
صرح ف‌الهداية بان‌اطلاق الكتابى ينتظم الکتای الذمى والحر بى والتعلبى لان الشرط قيام 
الملة علی‌مامر وصاحب‌الكشاف ایضا قدصرح بانعندنا. الکتایی يشتمل التعلبی ا 
للشانعی وصرح بان حكم الصائبیین هكم امل‌الکتاب عنداب حنيفة وقال صاحباه هم صنفان 
صنق يقرو نالز بور ويعبدو ن المليئكة وصنولایقرون كتابا ویعبدون النجوم فهؤلاء 


ليسوامن اهل الكتاب واماالچوسی‌فانه وان‌کان ملعقا بالكتابى فق التقرير على الإزية لكنه 

















(غیر) ۱ ۱ 














غير ماعق به فى حق الذبيعة والنساء بقوله عليه السلام (سنوا بهم سنت اهلالکتاب غير نا كعى 
نسائهم ولا | کلی ذبائعهم) وقد روى عنابن السب ان قال اذا كان السلم مريضا فامر 
| الجوسى! ن يذكر اسم الله ویذبع فلاباسبه وان‌امره بالصعة بذلك فلاباس 50 اء هناما 
فيه «ومعنی قول تعالی (وطعامكم حل لهم ليس) بیان النة اكت ببين بل‌علی‌السلمین يعنى 
لاباس س لبك أن ر لانه لوكان حراماعليهم طعا pl‏ مۇمنىن ساخ هم اسماميم ها لوا ۰ 
وأما بيان جواز تكاحالكتابية فیژکورفی ول الى زا العصنات 1 ت والعصنات من 
الذين اوتوا الكتاب من‌قبلکم) يعنى اهل لكم تکاحامراثر اوالعفائی من الذي ناوتوا الكتاب 
منقبلكم وهم اليهود والنصارى اوقالف‌البیضاوی تح تهذا! القول وان كنهر بيات + وقال 
أبنعباسرض لاقل حر بیات‌مذالفظه ومذا التقييد باحر بية وعد مه ايضاغير م نكو ر فى کتب 
الحنيفة + وقال صاحب‌الهداية وعو زب الکتا بيات لقوله تعالى والعصنات من‌الذین أوتوا لأ 
الكتاب ای‌العفائی ولافرق بين الكتابية الحرة والامة ١‏ عل ماتبين من بعدانشاء الله تعالی 
]|| هذالفظه» وانیا ا نا لحرا ئر رعاية لمذهبهانه جوز تکا‌الامة الكتابية | 
| عندنا لان الشافعى فانه‌صمل على اخرائر رعاية ان 0 رن نقولالحصنات 
| اما بعنىالعفائق أوالحرائر وعلى كل تير فالتقييدية للاستعبابلان تكامالامة وغير العفائى 
۱ ايضاحلال فیها کماعرف ف موضعه والتقئيد بايتاءاللمهور ف‌فول تعالى (اذا اتيتيوهن اجورهن) 
لت کید وجو بها او حث علبالاانه شرط لاعل + وقول تعالی(محصنین)حال من‌قول تعالی(لکم) 
أىأمل لكم هذه ها لکونکم محصنین ای‌عافین(غبر مسافين )أىفير جاهدین با لزنا+(ولامتغی 
| أغدان)اىولامسرينل اذادن الصديق يستوى فيه ال نكر والوّنث واقاذمكناية عن الزنا 
۱ سرا وقدمر بيانه فى سورةالنساء + وقالالامام الزاهد لمانزل قول تعالى (والعصنات من‌الذین 
أوتوا الكتاب) قالاهلالكتاب لولا ن ألله تعالی‌رضی ديننا لم جز للم منين نکاح نسائنا ومااعل 
| لهم ذبا تعنافبین الله تعالی‌انهلافر ق ييلكم ياأهلالكتاب فى أحكام الآخرة وبين المشركين فقال 
]| (ومن‌یکفر بالايمانفقدحبط عمله)وایضالا | باح تكاح المرأة|لكتنا ببة حتی‌لایقعوانی الرناامر أنيتيقظ 
از او من ”عبتهاحتىلايقع فىألكفر لغلبة هواه والعنی منيكفر بالله او بماامر الله بالايمان به‌من | 
۱ التوميد والاقرار بالرسل وجمیع الشرائع اوم نيستر الایمان ګعوده عنه فالباء حينئنزائدة هذأما 
فيه * وقبل معنی‌فوله تعالى (من یکفر بالایمان فقط حبط عمل )من‌یر تك بعدالاییان فقد حبط 
عمل الذى عمل فی‌حال الاسلام وهذا يدل على أن يرد الارتداد عبط الاعمال عن فير أن يموت 
| على الكف ركماهو مزه ب أب هنيفة رحمه الله خلافاللشافعى رحیه‌الله فان عنده لاجبط أعمال الاان 


۱ يموت علىالكفر بعدالارتداد متمسكابقو له تعالی (ومن يرتدد منكم عندينه فيمت وه وكافر 























ل ۲۳۰ ی 
فاولئّك حبطت اعیالهم فى الدنياوالاخرة واولك اصحب‌النا,_ هم فیهاخلدون) فانه مقيد با موت 
علىالكفر * وهه وان ,كانت مطلقة ولك ن حمل علیالقد* وحوا به نال کور ثيه فی‌الشرط 
شب ن‌الا رتداد والوت عليه وکذا فیا زاء * شيئان حبط الاعمال وا خلود ف ألنا رفيتعأة ق الاول 
بالاول والثانى بالثانىءلىطريق ال فى والنشر الرنب فیکون حبطالاعمال بنفس الارتداد وا لود 
بالموت عليه وهذا أولى ماقال بعضهم أن هذالآية إا کانت مطلقة وتلك مقددة فالطلق ګری 
على أطلاقه والقيد على تقمیله ڪيا هو ضا بطتنا فمکن العمل بحلا الدليلين وذلك 
لان کون الطلق جاریا على اطلاقه والقید على تقبیده عندنا انما هو اذا لم یکونا فىحكم ۱ 
وأحد وههنا كلاهما فی‌عکم وأحد كمالاغۈ 20 ويمكن ان يطبق بین‌الایتین بو جه آخر وهو | 
أن الآية التی علق فيهاحبط الاعمالءلى نفس الارتدادانامى عبط الاعمال|بتداء وف الحال والاية 
| التى علق فيها حبطالاعمال على الوت على الكفر انا مى لتيقن هذا بط فابوحنيفة رمه الله | 
0 ہوا پاش لا تداد رس اا تن يدل عليه م اذكرى اا J‏ لنصاب أنه ا 
دراهم وامالانه اشتراه باقل 3" ۱۳ ا وصل اليه ان لاما الى 
حصلت‌له قبل‌الردة وهذ| کله فى حق حيط | لعنادات وعدمه‌لان‌الراد بالعمل والاعمالالعبادات 
وعبط فى الدنيا فوت ثمراتالاسلام وفالآخرة فو تالثواب وهس ناماب وامامعاملته سوی 
النكاح والذح لانهما باطلان وسوی‌الطلاق والاستبلاد لانهما صعیعان فموقوفة عند ابی حنىفة 
رحمه ألله تعالی‌ان ۳ سلم‌نفذت وا ن‌مات على ردته اوفتل| و الق بدأ را كرب بطلت ونافذة عندهما 
الاان‌یموت على ردتهأويقتل | و هکم بلعا أقه + و ماقتل وعدمه‌فعو أن من‌ارتدد| لعباذ بالله عر ض 
عليه الاسلام وكشن ی شنهته فا ال حمس ثلثة ايام فا نتاب بان تبرأء نكل دين سوی دين 
الاسلام تال والاالقتل ولا يوخذ منه مال اوجزية لانه لايقبل منه الاالاسلام 
اوالسيق مکذا فى کتب‌الفقه < فى مسلة فر اض الوضوء والغسل والتد مم *قول تعالى 


5 آيهاال ين منواذ مم إلى الصلوة ا لوا و وجو دی یم فك مسحوا بر وس 
سم و سوه م -9 E‏ ۷ ر وره در > ت3 31 ~0 مسوم | 06 


اتد نک من دمم رن نيوا صعيدًا طبس و ۱ 


و 0 سوه 0 و و سوه 


وليت نهمته نشت عا مل تشون هذه الآبة جام بیان مسئلة الوضوء والفسل أ 
والتيمم* ناما سكل الوضوه 4 قول تعالی (ياآيها الذي ن منوا اذاقمتم ‏ لىالصلوة فافسلوا) الآية | 


1 فالله تعالیامر نا بفسل[[ و حه والیدین والر حلد جن و مس الاس وظاهره لا كان مقتضيأ لوهوب ا 


(الوضىئ) 























4 5 0 




























الوضوء حين قيام الصلوة واحال أنه وأجب هين أرأدته وکذا كان ظاهره يقتضى الوضوء على كل 
قائم الى الصلوة سواء كان متوضيا أومحدثا واحال آن‌الاجماع علی‌خلافه وكذا السنة أذقد صلی 
رسول‌الله عليه |لصلوة والسلام خمسا پوضوء واحدیومالفقع فقال عير صنعت شا لرتکن تصنعه 
فقال عمد فعلته × قيل فى تقديره لدفع هذين الاعتراضين ياأيها الذینآمنوا ذا اردتم القيام!لى 
الصلوة وانتم عدون فاغسلوا الآية فالقبامالیالصلوة مجا زع نأرادةالقيام البهاالبتة ذلك شائع | 
مثلقولوتعالى (فاذاقرأت القرآن‌فاستعد بألله) + وقيل القيام الى الصلوة بمعنى قصدالصلوة لانه 
يلز مالوضوءاذاقصدالصلوة بالايماء وان‌عدمالقيام علىماذكره الامام‌الزاهد ‏ وتقديره وانتم 
حدئون مشهور عندالبعض * وقيل معناهاذاقیتم من النوملانه دليلالحهدث علىماروى عن 
این‌عباس رضی‌الله عنیما كما نص به فى المدار ك + وقبل كان الوضوء لكل صلوة واجبا فىاول | 
الاسلام ومواول ما فرض ثم‌نسخ فیکون هذه الآية منسوخة قهذا| الباب وقد زيفه ضاحب: 1 
البيضاوى حيث قال وهو ضعبف لقوله عليه السلام الائدة آخر القرآن نزولا فاحلوا 
ملالها وحرموا حر أمها * وقيل الامر فيه للندب ولاشك أن الوضوء الجديد المتوضى 
مساعب ولاچوز آن‌یکون‌الامر للمتوضين والعدثين جميعا على الوجوب و لندب لانهلايتناول 
الكلمة اعنيين ختلفین على ما نص به نیا لکشانی+وقیلاذا للمهملةوهى فى فوة الجزئية*وفيه 
أن صرف عبارة القرآن الى قواعد [إنطق بعيد بل الاصوب أنأذا فى کلام المرب لبعض 
الاوقات بغلان متى فأنه للعموم فيه كما بشید به کنتب‌الادباء* وين نقول | نتقدير قو لوتعالى 
(فان کنتم) حدئیناولی من‌نقدیر وانتم‌عدئو ن‌کانهقیل اذا قمتمالىالصلوة فان كنتم دئین || 
فاغسلوا وجوهكم وان کنتم جنبا فاطهر وا نیکون عطف فول‌تعالی(وان كنتمجنبا) على مقدر 
ويظهر وجه الناسبة بين‌العطوف والعطونی عليه لاعلی قولتعالى(واذا قبت الى الصلوة) لدم 
الناسبة *و بهذا بطل ما قال بعضهم انما ذ كر فى الحدث لفظ اذا وف المنابةلفظ أن لان آذاللجزم 
بوقوعالشرط واحدث لكثرة وقوعه يناسبه وان للشك والجنابة لقلة وقوعها بناسبه«وظهر أن 
التطهير عن |نابةأنيا يشترط لاجلالصلوة لادائها لما تقر ر ان‌ستر العورة وأجبداثمابخلاف 
باق|أشر وط فانها للصلوةخاصةوان شمت‌ان‌نرامی نكتة إن واذا ایضا فالاليق تقدير قولوتعالى 
| (فاذا کنتم)حدئین بلفظ اذا والاضىجميعا وعلی کل تقدير أوجب علبنا فىالوضوءفس ل الوجه 
واليدين وال رجلين ومسع الرأس ولابد من بيان کل مولاءفالفسل امرار اليد البتلة ومنا 
هو معناه اموضوع لهواقل حده ما روى عنأبى يوسق رحيهأللهأنهبحيث يكون یسیل منهقطرة 
اوقطرتان ولم يتدارك على ما قال فشر حالوقايةوذلكالاعضاءليس بشر طعندنا فىالوضوء 
ولافىالغسلخلافا الك فى الوضوءعلىما نص به البيضاوى وف الغسل علی‌مانص‌به‌نی کتبنا + 
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وا“جة عليه إن الفسل لفط خاص وضع معنى خصوص وهوامرار البدالبتلة وتدارك الاء والدلك 


| وهذ|تقيق لفظ الغسل فقو لتعالى(فاغسلوا )وحدالو جه ف الطول من‌منتمی‌منبت شعر الرأس 
إلى أسف ل الذقن وفالعرض من الاذن |لىالاذن فمكون م بين العذار والاذن داغلا فی‌الوحه 





اذالوحه مشت ق من الوأحهة وهی ف هذا القد رجميعا فشر ض فس لالوهه کله + خلافا ليا روی 
۱ عن شمسالائمة أن ما بي نالاذن والعذار یکفبه‌البل وهذ! اذالميكنذات ية »وما اذا كان 

ذات جيه سقط عنهالغسل عما تيا ویکون مسح ر بع الاعية فر ضا ایر بعمايلى فی الث اور بع 
م یبسن البشرة*وقيل مسیع کلم فرض على الاختلای العروی فى الفقه وهداليدالىالابط 


الخسل اولا فعنل زفر ودأود ۴ لم يدخل اراق فى لغسل وعند نا يدخل* و پیا نه أن ن حکم الغاية 
الدورانمعدليلوا بعن یأر وج فيما فبه دل مل على اجر و جمثل‌اتموا 1۱ صما مالیا لليل الول 


وأنها صرفت الى البعض فى حدالسر قة ببيان ا شرها*وقيل إلى تقتضی خر وجالغاية 
وانما يدخل هذا لانه لم يميز الغاية من ذى الفاية ذ كر ه القاضى الاج لوا مذ كو رفش رح الوقاية 
أن للتعويين فى الى ار بعهة‌مذاهب‌الدخول لما بعدها فيما قبلها الامجاوز وعدمالدخول كذلك 
والاشتراك والدخول أن كان ما بعدها جنسا لیا قبلها 7 الدخول فييا ل سم يكن كذلك 
وألذهب الاول والثانی تعارضا فتساقطا والثالث یوحب الشك شك ساب وهای مب 
ف المرافق واللبل«والذکو رف كتي الاصو لان الغايةأ ا بنفسها کقوله من هذه الحائط 





الى هله إخائط لاتدخل الغايتان وأ نلمتكنقا ثمة بنفسها نفسها فلاعا وانه أن كا نت‌الفاية بحيث لولم 1 


يذ ك ركان صدر الكلام متناولا لها ينك یکون ذ کر الغاية لا 1 خر اج ما وراء‌ها کالرافق‌فانه 
لولم یذ ک رکانت الیل مشدی له علىالابط فمكون ذ كر المرافق لاخراج ماورائها لا أ نرج 


| بنفسه ایضا ويسمى هذا غایة‌الاسقاط »وان كانت الغاية يحيث لولم یذ ك ركان صدر الكلام ‏ 


| غير متناول اء! كان ذ كر الغاية لامتدادالحكم ليها ويكون بنفسها خارجة كما فى قوله تعالى 
(واتموا الصیاملیاللیل) فانه لو لم‌یذ کر لیر لم يمتد الصوم اليدلانهالامساكولوساعة 


فیکون ذ کر الليل لامنداد الصوم اليه ویسبی هذا غاية الامتداد * وقبل معنی غاية || 
1 


(الاسقاط) 


لیس بدآغل‌فی‌مفهومه فیکون ز يادة على الكتاب والز يادة نسخ وهولاجو ز الاب لتواتر او بالشهور | 


| لو ذ کر مطلقا وقد ذ کر اله تعالى لها غاية بقول(الی‌الرافی)«واختلفوا فى أن الرافق داخلقت | 


| فيما فيه دلیل علی‌الدخول مثل فوله حفظت‌القرآن من ارلا قر لدتعا لی(الیالرافق) | 
لا د لیل فیه‌علیاحدالامررین‌فاخذا مهور بالاتباط كيرا بد خولعا فىالغسلوأخذ داود وردر ۱ 

بالتیقن فلم يدخلاها مكذ! فى الدارك والکشا‌و رآی‌الامامالزاهدان تال یت مانی‌قولهتعالی | 
(ولاتاً کلوا اموالمالی‌اموالکم)والید اسم میم الاقسام الثلث من‌الکفی دارع و 








pam 








الاسقاط انه غاية لفط الاسفاط وخارج عنه كانه قيل مسقطين الى الرافق ومکذا فقول تعالى ٠‏ 
(وارجلكم لك امین ارقت اد امسج فىقول تعالى (واسیوا) إن اسع هومساس اليد 
۱ بشع ف اللغةوهده فی‌الشرع | ن يمسج پالید اع لایسیل الاء ولا يقطر والالكان غلا 
| لاسیا+ ونر اس ربع الرأى+وهند الشانعی ادنی ما يطلق عليه اسمالسم شمرة. 


اوشعرتا ناوثلث شعرات *وعند مالك تیان نز فرض س ویبانه‌ان الب فول تعالى (و(مسی| ۱ 
۱ بروسکم) زائدة عند مالك فصا ركقول فافسلا لا دجم فاوجب الاستيعاب فى 547 
وأخل ± بالاحتياط وللتبعیض عندالشافعی فاوجب اقل مایقع عليه اسم المسم واخذ با لیقدن 
وعندنا بعض الرأس مراد وهوالر بع لڪن لامن حبث أن الب الت بلالبا“للالد 
لكنها اذا دغلت ال برادبه منافعل كله ومن الله بعضها یقالمسعت الط بيدى ۲ 
كله ببعضها واذا دخلت فى محل اس ع یراد به بعضه يقال مسعت بالحائط ای ببعضه» وذاك لان الآلة | 
وسيلة غير مقصودة کی فیها البعض فاذا دغل‌البا* فى لعل وهو الرأسمثلاشبه ال بالوسائل ۱ 
| فبراد بهالبعض كما يراد بالوسائل فصار التبعیض مرادا بهذا الطریقلامن حیث الباء وذلك | 
مەش من مبهما فاعقه حديث النبى عليه السلام وهؤ آنه‌مسع على ناصية بياناله ومومقدار ۱ 
الربع فیکون هوفرضا لاغیر مکذا ذكرفىكت ب الاصول والفقه وهو ماهو ث بوجوه شة ولايليق | 
أيرادها ههناءوقيل الفروض فی‌السع هومقدارثاث أصابع اليد لانه| كثر ما هوالاصل فىآلة ۱ 
الس * وقول‌تعالی (وا رجلكم الىالكعبين) اختلفوا فىاعرابأر جلکم فالاصع ال الحقيقهو | 
۱ النصب بانه‌عطی على رجوهم هكم وأيديكم فيكون داخلا تحت لین باحر فانما مولیوار | ۱ ۱ 
| روسكم لا انه عطق عليه داخل تحت السع كما زعمت الرروافض معاذ الله من ذلك لانه | 
۱ خلاف فعلالرسول والصحابة« وقدصع انه‌علیهالسلامری قوما یهسعون على ار جلومفقال ويل 
للاعقاب من النار وعن عم رضى الله عنه‌انه رأى رجلا يتوضاً فترك باطن‌قدمیه‌فامر هان يعيد 
الوضوء وعن عطاء والله ما علیت أحد! من|صعاب النبى عليه السلا مسع على القدمين*وقيل 
| انها عطف على الممسومات لان الارجل من بين الثلثة يغسل بصب الماء عليها وكانت مظنة 
| للاسران المنهى عنه فعطق عليها للتنبيه على أنه ينبغى أن یقصد فى صب الماء ویفسل 
| فسلايقرب من لسع + وقيل|لىالكعبين ازالةالظن من‌چسبیا #سومة لان الس لم يضر بل 
٠‏ غاية فىالشر بعة + وعن المسنانه جمع بین‌الامررین ی علی‌مانیالکش شاف وقيلأن قراءة النصب 
يدل یال وقراءة الجريدل على اسع مع ال الاوك على بادی‌الر جل والثانية 
| على لاب الق على تاد الامام الزاهد + و بهذا يظهر أن كان ن لغبر ادن یرای ۱ 
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الاحتلام ولمير بللااچب عليه الغسل * وقديكون بادخالالكشفة ففقبل اودبر ند عب الفسل 


ومکذ! اختلفوا فتفسير الک فسماعليه امهو ران الكعبين هما العظمان الناتبان ینتهیالبهما 
عظم الساق وهو الاصح * ومار واه هشام من أنهمأ عندالفصل فی‌وسط القدم فمر جوح ومردودلان 
الله تعالى ذكر أعضاءالوضوء حمعامیعافارید مقا بلة الجمع بالجمع | نقسام الاحاد علی‌الاحاد وذكر 
لفظ الک مثنی بمقا بلة الجمع وهوأ رجلكم ' فعلم أن الثنى ف مقابلةكل من الر جل وانماهما 
العظمان‌الناتبان دون‌مانی وس طالقدم لا نهما را فى کل رجلهكذ! فی‌شر حالوقية + لایقال 
أن ألله تعالی ذكر لفظالایدی والارجل جمعا مقابلا باجمع وهوضمي ركم فينبغىأن يكو ن لكل 
وأحدفسليد ورجل وامدلافسل‌یدین ورجلينلانا نقول هب‌ان مفهوم النص هوهذا ولكن 


غسل الب دالاخرى والر ج لالاخرى ثبت بالاجماع كذ اف حوأشيه وه لأهوتفسير الاعضاءالار بعة»* 


ثم الشافعىيقول آن‌الترتیب‌ال ذکور ف القرآن رعايته فر ضف الوضوم وعندنالیس‌هوفر ض 
بل هو سنة وذلكلانالواو لطلق الجمع ولاترتيب فيه فيكون العنی فافسلوا عقي سارادةالصلوة 
هذا الجموم فالقو لبفرضة الترتیبابطال للغاص وزيادة عليه * ولكن لاخ عليك أن أحد 


۱ العذورین لازم علينا وهو اما أن نقول بس ألار جل لیکون عطفاعلی قر يب واماان‌نقول 


بوجوب‌الترتیبلان جع لالارجل من‌الغسولات وعدم اچاب الت نيب بالايلائم النس والالقال 
وجوهكم وایدیکم وارجلکم و[مسعو بر سکم لانهلم يظهر فى الفصل بینه وبين آخونه فائدة 
الاان يقال[ نالفائدة هی‌افضلبة الترتيب فافهم» وذكر اهل الاصول فى رد قول الشافعى أن الله 
تعالى اوجب فالوضوء الفسل والسع وهما خاصان لعنی معلوم اذا اسع موالاصابة والغسل 
هوالاسالة فمن قال بوجو ب الترتي س أو النية ف الوضوءكما ذه ب الي هالشافعى أو بوجوب التسمية 
كاذه ب اليه اعاب ظاهر الحدي ٹاو بوجو ب الولاء كماذه ب اليه مال كلم يعمل با خاص بل زاد 
عليه وهو تسخ فلایصع عبر الواد هك ذاذكر وا ف بح ث | خاص *وق بيان النية كلام طويل 
لايليق ایراده ههنا « وامامسئلة الغسل فق قول تعالى (وانکتم جنبافا طهر وا ) فالله تعالیاوجب 
الطهارةالكاملة للجنابة حي ثأورد فيهاصيفةالمبالغة وه ىأتمايكون بغسل جميع البدن وفوسهى 
فسلا بالضم ولذلك قلناانالفرض من الغسل الضيضة والاستنشاق وفسل جمیع ظاهر البدن 

لانه لاذ كر صيغة المبالغة فمو جبهالطهارةالكاملة کسب‌ماامکن والفم والانف ایمیک ناجراء. 5 
فبهمافيكو ن‌فرضا لاف الوضوء فانهما فيه سنة والشافعى رحمه ألله قدقاس الغسل على الوضوء فقال 
بسني ة ا مضمضة والاستنشاق فيهايضا وإ مجة عليه ماقلنا» و بالجملة قداو جب الفسل للجنابة. وهی 
قضاءالر جلشهوته من الرأًة والرادهینااعم وهو قديكون بانزال منىذى دفق وشهوة بقطة وقد 
يكون نوما وعلامة انزاله فى النوم هوروية أثره بعد اليقضة وذلك يسمى الاحتلام فان ذکر 


(على) 
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على الفاعل والفعو جميعاوان لم ينز لالنى فكان |دخال الحشفة فائمامقامالانزال غلاق وطى المبتة 
والبهيمة فانه‌شرط و فالقصودان لفظالنابة ره م هذه لب م جميعا مكن! ا 
۱ من بعض الکتب واما کون ایض موجبا للفسل فقدمر اه راما ی ققدعلم ذ 
بالاجماع * واما مسئلة 9 ففى قول تعالی (وأ نکنتم مرضی اوعلی سفر) الآية وهو بعبنه 
م ذکوررنی‌سورةالنساء غير أنهذ كر ثمه بعد بيان الجن ب فقط ولميذكر لفظ منه بعدقول» وأيديكم 
وذکر ههنا بسا لعدث والمنب جميعاوذكر قول منه بعدتول کم وقد ذ کرت اب ۱ 
مشرحا واضعا فیماسبق» وقول تعالی(مایریب) الآيقذكر ضاحب الکشانی والدارگان معناه 
مایریدالله‌ان عل عليكم من هرج ف باب الطهارة حنى لايرخص کم فىالتيهم ولکن‌برید أن 
يطهركم بالتراب واذاعوذكم التطهیر باماء وان ينم بر خصنه‌انعامه عليكم بعزائمه لعکم‌تشکر ون 
نعمته فيثيبكم وحينئذاللام زائدة وما بعد هامفعو ل وهو ا مناس ب للسياق* وقدضعفه القاضى الاجل بان ' 
ان لايقدر بعداللام الزائدة واختار حذ ق‌الفعول وجعلأللاماصلية وقالق‌معنیلاية مایر پداله 
|| الامر بالطهارة للصلوة آو الامر بالتیمم (ليجعل علیکم من‌حر ج) ای‌تضیقا علیکم ولکن .يز يدهيا 
لنطهر عن‌الاحداث اوالذ نوب(ولیتم) بشرع ذلك( نعمتهعليكم )ف الدين (لعلكم تشکر ون) نعمته 
ثم قال والاية مشتملة على سبعة آمو رکلها مثنی‌طهارتان اصل و بدل‌والاصل‌ائنان مستوعب وغیر 
مستوعب وغير المستوهب باعتبار الفعل غسل و وباعتبار العل حدود وغير حدود وان 
آلتها مانم وجامد وموجبها حدث اصفر وا کبروان البیع للعدول الی‌البدل مرض اوسفر 

وأ ناللوعود عليها تطهير الذ نوب واتمام النعية + وقال‌الاما م الزاهد: فى بیان قول تعالى (ویتم 
نعمته عليكم) وعن سعيد بن‌جبیر قالمعناميد خاک ناه نس علل‌عبد حتى يدخل الجنة 
وهكذ! عن‌النبی عليه السلام وعن محمد ب نالكعبكنت أذاسمعت الحديث من النبى عليه 
السلامالتيسته ف القرآنفالتمست عن أب هر يرة الوضوء يكفر ماقبل فوجدته ی‌سورةالفتع فى 
قول (ويتم نعمته عليك) فعلم أن اتمامالنعمة هو الغفرة ووجدت فى سورةالمائدة آن‌اتمام النعية 
یکون بالوضوء فعلم ن‌الوضوء فر لوب هذامافیه علا فى مسئلة فطع الطریق قوله تعالی 


و س سو سوس ساوسو سه حور سه و ووو 


( الماجزاءالذين عار بون لله ورسوله ويسعون فى لارض فسادا أن يقتلوا اويصلبوا 


واس o o‏ مه وووه 2 2۱9 سوه 


1 وتقطعايديهم و ارجلهم من خلاف أوينقو من‌لارض یم خزی فى الدنيا ولهم فى 
الاخرة عذاب > عظيم الا الذين تابوا من قبل أن تقدر وا عليهم فاعلموا نله ور رحيم) 
قصة نز ولهذهالاية ماروى انس بن‌مالك ومی‌ان‌قومامن عرنة اتوامدنية ق‌السنةالسادسة 
من الفجرة وشرفوا بالاسلام عکرعو!القام بهالانهالم يوافقهم فاصفرت الوانهم وانتفغت بطو نهم 


امعم يول اله صلی اله عليه وسم بان ضر جوا الى الصسدخة ويشر بړامن الاب والباني 














٩٩ ) التفسيرات‌الاحمدية‎ ( 














0 فشر بواوصعوا شما رتدوا وسرقواخمسة عشر ابلاوذمبوابهاالی أوطانهم فبعث علیه‌السلام فىأثرهم 
" | مولاه يسازأمععدة نفس فغلبوا يسار! وقطعوا يديه ور جلیه حت ىاستشهد ثم بعث جابرامع. قوم 
فاخذ‌وهم وآتوابهم‌الی رسول‌الله صای‌الله عليه وسلم فنزات الاية فقطم أيديهم وار جلهم وسل 
أعينهم ثم صلبوم عناق سیی ور بمانقل هذابالتغبیر والتبدیل+ وقدنقل‌الامام الزآهد ر وأية 
اغرى ایضا عن‌ابن عباس رضىالله تعالى عنیمانه وادع رسو لاله ما ابابردة 


0 هلالابن هه و یمر الاسله ى خجاء | نا سمن بنى كنانة يريدون الاسلام فقطم أدعاب أب بردةالطر دق 





: : فنزل‌چبر يل عليه السلام بیذهالاية والراد بقول تما ی‌بر یدون‌الاسلامیر یدون‌تعلم ۱ هك مالاسلام 


۱ ۱ لاحقيقة الاسلا لا نوم نوااسلموا أقبلذلكولا ن‌الذی‌یر يدالاسلامولمد يسلم بعدحكمه عکم‌الستآمن 
0 ولا ب الحد بقطع الطریق على الستا من عند أبى حنيفة و حمدرحمیما الهتعالی وأ ن‌کان کب ‌عند اد 


1 يوسق رمه اللاتعالى هكذ! فیا جمد » وصا ب الكشاف بعدمانقلر واية العر نيبن وأ بردة 


0 ین قالوقيل هذا مكم کل قاطع كاذ ۱ رأ او مسلا × والرادمن مار بة الله و رسو لحار بة أوليائهما 





1 ّْ وهم السلنون یعنی قطع الطريق*(ويسعونق الارض فسأ دا( عطق على عار بون وفساداً 
۱ | بمعنی مفسددن فهو حال و جوز ان‌یکون منعولالهىللفساد أومصدرا لان سعيهم کان‌فساد أوكانه 
۰ ۱ قنل مقسدون‌فسادام وان‌یقطعوا مع‌معطوفاته خبر ألجزاء والعنی‌ماجزاء الذين یقطعونالطریق 


ذ کر فی‌حراء قطع الطريق ار بعة أشياء كل منها بكلمة أو فقدذ کر فى کتب الاصول والتفاسير 

ان اوی‌تولتعالی (أويصلبوا) وأخواته للتغبير عندمالكر ح*والسن وابراهیم التغعی نظرا الى | 

اضلها فاو جبوا التغيير فى کل‌نوعمن انواءقطع الطريق بين كل نوع من‌انواع الجزاءمن لقتل | 
والصلب وقطع البدوا! رمل دو نالنق من‌البلاد فانم من ابت التغبير دعل !وف قول‌تعال 


۳ ۱ (اوینفوا من‌الارض) بيعنى لوأو ولم ععل النق جهزاء أء علی‌حدة على مانس به فى بعض شروح 
۰ || البزدوی*«وعندنا هو نی بل اند الاجزية ذ کررت‌علی‌سبیل القابلة بالعاربةوالعار ب ب 





٠‏ || معلومة بانواعها عادة ومی أن يكؤن بتغويف اواغذ مال فقط اوقتل فقط اوفتل واخذ مال 
أ فاستغنى عن بيانها واکتنی باطلاتها بدلالة تنويع الجزاء فصارت انواع. ایزاء مقابلة بانواع 
.| العاربة على ان ع اثبات التغيير ف البواقي وجعل ف التق بیعنی || وأوث جاع بلامر حي + ولان . 
الاصل فى اوانها جيذ كرت بين الاجزية الختلفة الاسباب يراد به التوزيع كما هذه الآية 


والافهو لتغبیی کمانی كفارة اليمين قصأ 2 معنی الآية. 3 نها ء الذي ن یقطعون الط ریق ان 
يقتلوا اذا افردوا القتل بل يصلبوا اذا ارتفعت العاربة بقتل النفس واخف الال جميعاً ل تلم 


> أيديهم وأرجلهم من‌خلاف ای‌احدهما منيمين والاخر من يسار اذا اغذوا الال فقط بل ينفوا 























4 ۲۳۴۳ % 
























| من‌الارش اذا خوفوا الطريق فقط عکذا فالالامام البزدوی*وقال فی آخره وقدورد بیانه‌علی أ 
هد الثال بالسنة فى حدیث حبریل علده السلام حين نزل بالحى على اعاب اي بر دة على : 
التفصیل » ثمقالفى آخروانه قال ابو حنیقة رح فیمن اغف امال وقتل ان‌الامام بالخيار ان شاءقطعة 
ثم قتل| ۳ وأ نشاءقتل ا بتداء او صلبه‌لان الجناية يحتملالاتحاد والتعدد ذلك الجزاء « وقال 
صاحب التلوح والعنی أن كلجماعة قطعوا الطريق ووقع فيم احد هذه الاشیاء أجرى على 
تجموعوم الجزاء القابل لذاكالنوع ولي العنى إن كل فر د من الجماعة يجرىعليه جزاء ماصدر 
عنه» مقو لهعليه السلام من قتل واخذامال صلب حمل ابوحنيفة رهم هاللهتعالى على اختصاص. 
الصلبلهذه احالة بحيث لاجوز ف‌فیر ها لااغتصاص هذه امالة بالصلب عيث لاوز فيا 
فیره بلاثبت فیها للامام الخبار بين ار بعة امور القطع ثم‌القتل والقط مسب لقنلفقط. 
والصلب فقط ومکذا سرد اللا إلى آخره» وقد سر كل ذلك صاحب الهداية واورد الآبة 
فى الاستدلال وقاليصل ب هناو يبع بطنه حتى يمو تومثل عن الكرخى وهو الاصع ومن‌الطاوی 
أنه يقتل ثم يصلبتوقيا من ألثلة «وفسر القاضى قولتها لى(أيديموأ رجلهم من غلاف)بايديهم . 
|| الیینی وار جلهم اليسرىخاصة وقالمعنى (اوينفوا من‌الارض) عندالشافعى ينفوا من بلد الى 
.| بل بحيثلايتيكنونمن القرا رفىموضع ان اقتصر وا على الاخافة» وعندنا معناه البس فان من | 
سل ون الطريق جبس نی يتوبوقيل ينن من بلدة خاصة كانس بق الكشاق »ثم أنهة کر | 
ف‌حواشی الاصول فىعث دلالة النصس آن‌هنه الاية عبارة فى بیان مکم قطعالطر يق ویثبت 
منها دلالة ان‌عکم الساعى لقطع الطر يق ای‌الر دع کذلك‌بعلة سعی الفساد كماكر مالضرب" 
. | للوالدین بعلة الایلام الفهوم من جرمة الثافيق *ولايق عليك ان‌سعی الفساد فى الارضل' 
: مد کورة ف عبا رةالقرآن u‏ بعنارنها فى بیان کم قطاع الط ریق وساعی القطع لاف 
5 الایلام‌فانه غی رم ذکورفی| لنص‌وانما ال نكو ر التافیق‌فقط وفول‌تعالی(ذ! كليم خزی‌فی| لدنیا) 
٠‏ !| الاية بان لخسة ماله ف | لدارین * ومعنی قولوتعالي (الاالذین‌تا بوا )موالاستفناء منالعاقبین 

عقاب قطع الطريق يعنى أنتابوا قبل الاخذلم يكن لهم العذابف الآخرة ولاالتزى ای‌الد فى 
الدنيا وم لقتل واخف الال وال رح قصاصا فالىالاولياء ان‌شای | عفوا وان شارا استوفوا مكنا لآ 
قالوا والیه اشار صاحب الهداية حيث قال ان امد فىهذه الجناية لايقام بعد التوبة للاستثناء ا 
الف كور ف النص» وقال الامامالزامف انما لايسقط التو بة حدالسرقة ويسقط حدقطعالطر 
لان ههنا استثنی التائب منجيلة من وجب عليهم الحدبقول (الاالین‌تابوا) رج من جملتهم | 
وفالسرقة اميستثن بلأخبر ابتداء أن الله غفور رحيم لنتابوقال القاضى وتقبيد التوبة 
را لتقدم على القدرة. عليهم یدل‌علیانها بعدالقدرة لايسقط الحدواناسقات العذاب وأن الآية 
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فقطاع السلمين لانتو بة المشر ك تدرء عنه العقوبة قبل القدرة و بعدماومکذاقالفیالسینی || 
ان كان العارب کافرا ثماسلم وتاب يسقط عنه امدود ولایطالب بالدم والال سواء کان قبل 
القدرة أو بعدها وان كان مسليا فتاب قبل القدرة فعند مالك يسقط عنه الحدود والقصاص أا 
| والال الاماوجده بعيئه ‌یده» رهندالشافعى يسقط غنه حدودالله دون حدود الناس هذا 
مافيه 6لا فى مسئلة السرقة قول تعالی ( والسارق والسارقة فَاقطعوا آیدیهه ما جا بما کسبا 
تكلا مني" وله عزيز حكيم فمن تاب من بعد ظلمه واصلح اناه توب عليه ان الله 
ور رحيم ) تقدير الآية على حسب ماذ کر ف النعو حکم لسار ق والسارقة فيما يتلىعليكم 
وهو فول‌تعالی (فاقطعوا ايديوما) نیکون الآية ای وا على مذهب سيبويه اوانها جملة 1 
وأحدة لكن الفاء للشرطدخل ف ابر لتضمن معنیامزاء وهذا عندالبرد وعل ىكل تقدير لايعمل 5 
الفعل لذ كور فيمأ قبله فلایردان السارق والسارقة فه ينبغى آن‌یکون منصو با بالفعلالضمر 
| الفس بمابعده لكونه امرا على مامرنی وهذ! ءلىالشهور وقد فری* بالنصب وهو الفتار 
على مافى الكشاف والبيضاوى والقصودان هذه الآية ففبيان حدالسرفه وقد نزات فىحق 
طعمة بن أبيرق اوهو عامة فىهق الناس علی‌مانص به اما م الزامد ‏ وعلم منها أن السارق 
| يحب فطع يده فلا بدمن بيا نمعنى السرقة * فالسرقة ركنها و طها آن‌یکون مالاعر را 
میلوکا ونصابها ربع الدينار عند الشافعى وثلثة دراهم عندمالك وعشرة دراهم عندنافان 
أخذفير خفية أوسرق غير مال مثل الاشر بة المطر بة أومالافير حرزمثل آن‌یسرق من بيت | 
| ذیرحم جر مو بیت‌ز وجه وعرسه ومن مضيفه ومثل‌آن‌طر صرقمن خار جهافاخذ ||ال أو مالا حر زا غير | 
ملوك لاحد مثلمالالوفف اوسر ق‌افل من‌عشرة درأهم لاي ب القطع هذه الصور ولکن عب 
ردماأخذأن كانت قائمة وضمانقيمتهاان كانت هالكة والصور اليتفرعةءلىهذه القيود | کثر 
من أن يحصىذ کر تف الهدأية» وانمایثبت بالاقرار مرتین و شهادةر جلین‌عندالا مام بعدأن بیناها 
كيف هى وماهى ومتى هى وأينهى و عن سر ق » والراد من الیدالیینی ويؤيده قراءة أبن مسعو د 
| ايمانهما ولذلك شاع وضمالجمع موضع الثنی كمافىقولتعالى(فقدصغتقلوبكما)! كتفاء بتثنية | 
الضاف اليه وهو اسم لتمامالعضو + ولذلك ذهب الخوارج الى أن القطع هوالتكب والجمهور 
على أنه الرسخ نص‌به بد الان والبیضاوی » فار ن سر قأولايقطع يدهالبينى من ز بده فا ن 
عاد انیا فرجل‌الیسری فان عادثالثاً فلاقطع بل یسچن: متی‌یتوب * وتال‌الشانعی فان عاد ۱ 
| ثالثاًيقطع یده‌الیسری فان‌عاد راب لمر یی بحديث ای‌هربرة رضی‌لله‌عنه * ولنا ان ألا 
اراد بقلم ایدییها قطم الي داليمنى بالاجماع و بقراءة أبن مسعود رضى اللاعنه (فاقطعوا أيماتها) 
|| فلما كان الیینی مراد! بالاجماع لم يبق غيره محلا للقطع فلایقطع‌الیسری ف المرة الثالثة لان 
۱ ۱ ۱ 


(السارق) 





"السارق يدل على المصدر لغة وهو السرقة ولایراد منه الاالوامد والکل غير مراد 1 
| لانه فير معلوم الافى آخر العمر فيكو ن المراد بها لسر قةالواحبة و بالفعل‌الوامد لایقطم الايد 
واحدة فلم تقطع اليد الاغری مکذا ذكر فكت ب الاصول + وقدفرع هذه السئلة صاحب التوضيع 
على مصدر الامر اعنی فاقطعوا وهو القطع « و بالجملة يرد علیهان قطعاليسرى ثابتةبالسنة 
وان لم يثبت بالكتاب على آن‌الیدالیسری كما لمیبق محلا بالنس كذ لك ال رج لاليسرىايضا 
| لميبق علابالنس فپنبغی أن لاي ب القطع فى امرةالثانية ايضا + ثم القطع واجب ف السرقة البتة 
وأماللسروق أنكانقائها چب ردعينه وان‌کان هالكا لاي ب الضمان عندنا غلافاللغانعیلان 
للقطملايجتيع مع الضمان عندنا وأنكان يتمع مع الرد وذلك لان‌السروق معصومبنقل‌مصیته | ٠‏ 
إلى الله قبل السرقة فاذا تحولت العصمة الى الله فقد شرع جزأءالقطع جزاءكاملا فلاچتی‌الضیان أل 
| معه » غاية ماف‌الباب أنهييق السروق ملىملك مالكه ولذاشرطنا خصومته وقلنا انه‌اذا كان 
قائوا چب رذه ا لبه رعاية حقه* واعترض عليه الشافعى رمه الله بان قو لوتهالى(فاقطعوا) انمايدلءلى 
جرد القطع لانهلفط خاص وضع لهذا العنى الخصوص ولایدل على تحول العصية الىاساتعالى | 
فانتم قد |بطلتم العمل باغاس وزدتم عليه بقوله عليه السلام لاغرم علی‌السارق :بعد ماقطعت ۱ ' 
يمينه فاجاب‌عنه الحنفيةفى كنب أصولهم أن بطلا نالعصمفع نالسر وق وتو ل الى اللاتعالى انما نثبنه 
من قو لوتعالى (جزاء بها كسبا) لابقو لهتعالى(فاقطعول وذ لك لان الله تعالىعلل القطم پا وا 
الاطلاقات الشرعيةاذا استعمل فی‌العقو بات یراد به ماعب حقا لله تعالى فیمقابلة فع ل العبد 
ولان الجزاء مصدر جز ی بمعنی کی وقضى وهويدل على أن القطع جزاء كام ل كاف [أسرقة ولايكون 
ذلك الا بکیال الناية وهی انما تكون كاملة اذا كانت واقعة علی حق‌الله تعالی لانها جناية من 
جميع الو جوه والجناية على حقی!اعبد جناية من‌وجه دون وجه فوجب أن ول العضية الی‌اله 
تعالى لیکون حراماً بعينه ولو بقیت العصية فى امال منجهة العبد لايكون حراماً لسنه‌نانما اثتنا | 
| من اشارة فو لهتعالی( جزاء)لامن قو لهتعالی(فاقطموا) كما زعمتم و عقیق هذا فى بش الارن | 
* وأيضا قد ذكر فى اصول‌الفقه فى بحث الخ أن هفهالآية ای آيةالسرقة خفية فى حق‌الطرار أ 










































والنباش * وبيانه ان‌الل‌تعالى أوج ب القطع علی‌السارق فبعد ماعلمنامكيه امتعنا الى معرفة 
عکم‌النباش والطرارلانیما اختصا باسم آخر غير ااسارق كن به‌المراد فاذا نظرنا ف‌النباش | 
علمنا أن اختفا*ه لنقصان معنىالسرقة فيه لعدم ارز والفظ ق‌مثل فما اوجبنافیهالقطم واذا 
نطر نا نیا لطرار علينا ان اختفاءه لز ية على معنی‌السرفة لفضل فی‌جنایته وحذق ف‌فعلم لانه اسم 
| لقطع البشع فى اليقضان بضر ب غفلته وفترة يعتريه فعدينا | ليه ا سکم واوجبنا فيه القطع بالط ریق 
الاولى هذا لفطهم * وأنماقدم فىمنوالآيةالسار ق على السارقة وف آيةالرنا الزانية علی‌الرانی | 










۱ ا« وعم » 


| لان ف باب‌السرقة الرج لکامل وف باب لزنا اإلرأة كاملة لانها لولم تمكنالرجل عليهالم یتمکن 
عليها مكذا ف المدارك + وقولتعالی (نكلا) حال معناه عقوبة من اللةتعالى ومعنى قو لوتعالى 
(فمن‌تاب) ألآية عدم‌تعذیبه ف الآخرة بعدالتوبة دون قوط امد وقال فى الكشاف وأماالقطع 
فلاتسقطه التو بة عندای‌حنيفة وأصعابه رحمهألله وعندالشافعى رحمه‌الله فى أحد قوليه تسقطه وقيل 
يسقط من اجرب اذا سرق بالتوبة لیکونادعیله الىالاسلام دون امسلم لان ف أقامة الصلاح 
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للمؤمنين هذا ما فيه 6 فى مسئلة القصاص قول تعالى (وعتبنا عليهم فيها ان التفس 



































فقط * وهى أخبار عماش رع الله علی‌موسی علي هالسلام وقومه أذ ضمير عليهم راجع إلى اليهود 
| وضمير فيها الىالتورية وطر يق الاستدلال بهذهالآية أن شرائع من قبلنا تلز منا أذاق ص الله او 
رسوله من غير أنكار يعن ىاذا بينان شرائع سا بقكم كانت موصوفة بهذهالصفات وسكت على 
ذلك القدر ولم يأمرنا بتركها باز م عليناتلك الشرائع وهذه می‌الضابطة الكلية فى علمالاصول 
وههنا کذاك لانه اخبرنا باناکتبنا على اليهود فالتورية ان‌النفس مقتولة بالنفس الى آخره 
ولم يتك رعلينا فيكون لاز ما علينا مکذا ذ کره الاما م الزامب * وبا جملة فالآية مشتملة على 
| قصا ص النص وما دونها * فاما قصاص النص فقو لهتعالى ( أ نالنفس بالنفس ) ومی‌ناسخة 
لقوله تعالى (أر باحر والعبد بالعبد والانثى بالانثى) عندابى حنيفة ر حمه له فيجو ز عندهم‌قتل 
ار بالعبد وقتلالذكر بالانثىخلافا للشافعى رحمهالله وقدمر ق‌سورةالبقرة * ولكن تذبذب 
| ماذكر فى الحسينى لانهذكر هونا أنهلما كان بنوالنضير يقتلاثنين من بنى قر يضة عوض وأحد 
من قبيلتهم قال (ان النفس بالنفس) ای النفس الواحدة بالنفس الواحدة لا النفسان بالنفس 
الواحدة وذکر ثمه انه لما كان اهل القبيلة الاءلى يقتلون من أهل القبيلة الادنى عرض تنك 
العبد حرأمنهم وعوضالانثى ذکرا منهم قال (احر باحر والعبد بالعبدوالانثى) بالانثى ثم نس 
ذلك بقولتعالی (النفس بالنفس) + فلاذنى عليك ان الآية السابقة عبارة ف‌حق عدم قتل الجر 
بالعبد وعدم قت ل الذكر بالانثى ومذه‌الاية عبارة فىهق عدم قتلالنفسين بالنفس فيكو نأشارة أل 
یدق جواز قتل‌الر بالعبد وقت ل النكر بالانثى فیلزم کون‌الاشارة ناسها للعبارة وفيه تر جح 
على العبارة وموخلای جمهور الفقیاء × وكذ! على ماذکر فى الكشاف نقلاعن‌ابن عباس ره 
عنم نهمكانوا لايقتلون الر جل بالرأة فنزلت هذهالآية تكون عبارة جواز قتل النكر بان ] 
| فقط فیصاع ان‌یکون ناسغة لقولتعالی (والانثى بالانثى) لا لقولهتعایی (امر باحر والعبد با لعبد) 


ر ۷ ) 











اط ۲۴۷ #4 
الا ان يقال ان کون العبارة مر جعاً علی‌الاشارة انما هوفيما اذا كان التار يخ جهولا لجعل الاشارة 
ناسعاً للعبارة مما لافسادفيه اذا علمالتاريخ 3 والح قأنه يصع التيسك بالآية من غير دعوى ۱ 
النسغ و لهذا قال صاح بالدارك بعدما ذ كر ر واية ابن عباس كانوا لايقتلون الرجل بالمرأة | 
فنزلت وان قولهتعالی (النفس بالنفس) يدل على ان السام یقت با لذمی‌والر جل با رأة وا حر بالعبد 
وقدمر باق‌الکلام ف البقرة وسیاتی فیبنی اسرائیل * واما قصاص مادون‌النفس فق قو لهتعالی 
(والعین بالعین والانف بالان ی والاذن بالاذن والسن بالسن) وهده العطوفات فرگت على النصب 
وهو ظاهر وعلىالرفع على أنها حملة معطوفة على أن: وما فىهيزها کانه‌قیل ( کتبناعلیهم النفی 


| بالنفس والعين بالعين) فان الكتا بةوالقراءة تقعانءلى امل كالقو لاو على |نهامستانفة اوعلى 


انها معطوفة على المستكن فى قو لتعالى (بالنفس) لانه‌مفصول عنیابالظرق معنی وان‌لم يكن 
كذلك لفظا وبیانه ما ذ كره القاضى الاجل* وقال‌الفقهاءالعیناذا ضر بت فذمبت ضوئهاومی || 
قائمة ينكل يقنص من القتص منه بان عمیلاللرآت وععل علیو جهه قطن رطب ویقابل‌عبنه 
بالرآت فيذهب ضوءها وهو ماثور عن‌جماعة من الدحابة رضی‌الله عنهم ولوقلعت فلا یقتصاذ 
لایمکن فيها حفظ المائلة ومکذا الال فى الانف ای أن قطعت مارنه بقطع‌وا طع وان قطعت قصبنه 
لايقطع أذ لابمکن‌حفظ الممائلة+ وأماالاذن فمقطوعة بالافن علی‌ای وجه كانت أذ لايفوتالماثلة 
فيها ومکذا السن‌ان قطعت تقلع من‌الأغر وان بردت تبرد لان‌حفظ الماثلة مكنة بینهما علی‌ای 
وجه كانت فكانه قي لالعينمفقوةبالعين والانف جذوعة بالانف والاذن مصلومة بالاذن والسن | 
مقلوعة بالسن* والاصل فى ذلك کله‌قولتعالی فى خر الآية(و الجر وح‌قصاص) لانه‌اجمال للعكم بعد | 
التفصيل فى قراءة الرفع على ما نص به القاضى ومعناه الجر وح ذات قصاص‌ومساوات فانیا يشرع 
هن | القصاص فيمايمكن فيهارعاية ا مماثلة وا معافظة عليه وهى ا کلیة فىهذ!الباب وعليه كز جالفر وع 
كلهاء ولیذ! قالوا انه لاقصاص فى سائر اأعظمالاالسن لانه لايمكن فيها رعاية الماثلة * لهذا قال 
صاحب الهداية وف السن القصاص لقو له تعالى (والسن با لسن) و قال ایضا قبل ان من قطع يد غيره 


۱ ۱ من‌الفصل قطعت بده‌زان کان یله كبز من‌یدالقطوع لقولتعالى(وا لجر وح‌قصاص )و هوينبع 


عن الماثلة إلى آخره واما أ نقطع من نصف الساعد لایقتص بیثل لعدم رعاية المائلة وکذا الخال 
ف‌الرجل ية حذا فطعت من الفصل لرعاية الممائلة والافلا» ولهذآ أيضا قال فالهداية ولا قصاص 
فی‌اللسان ولا فی‌الذ كر وعند ای یوسی رحیه الله أذ اقطم من اصله عب لانه یمکن رعایة المائلة 
ولنا انه ینقدض وینبسط ذلا يمكن اعتبا رالساوا تالا ن يةطعاحشفة لاء ن موضم | لقطعر لع معلوم 





كالفصل ول وقطع بعض الشفة او بعض ال ذ کر فلا قصاص لان البعض لايعلم مقدان والشفةان 
استقصاها بالقطم يجب القصاص لامكان اعتبا ر الساوات فییا بذلا ىما اذا قطم بعضها لانهيتعذر 











ط ۲۴۸ 6 


ارما ومکذا الخال فى کل شجة ان تحقق فيها الماثلة ب القصاس والا نلانه لب ومکنا أ 


الخال فى حاثفةقال| بو هنيفة رحمه‌الله ينظر فيها الى زمأن البرء والوت فان ماتفعليه مثلهوان برگت 
لایقتصلان‌البر ءنادر ولعل يفضى الى الهلا ك فيغر ج من‌حدالسا وات* ثم ففهذهالقصاصات كلها 
انیا بلول م يعفوأ الاولياء واما ان‌عفاسقط القصاص والبه‌اشار بقوله‌تعالی(فمن‌تصدق به) ای 
فمن‌تصدق علو القماس (فه وکفارةله) أى للعافى يعنى عفو لذ نو به ومغفرةمن‌عند ر به‌فقد وردفی 
فضا ثل آثار واحادیث کثبرةوقیل‌معناه فه وکذا رةلأجانى اذا او ز عنه صاحب | مق سقط عنه ما لزمه نص 
به‌ی‌الکشای وتابعه القاضی والحسينىفقط 2 فى فى مسكلة ان العمل القليل لايفسد الصلوة تولهتعایی 


تما ولیگم الله ورسوله اين من دين يقيمون الصَلوة ويۇتون ن الزّكوة ۱ 


وه | سے ول ساس ن صت 


وهم راکعون ومن یتول الله ورسوله وین اموا ان حرْبٌ الله هم الغالبون) 
قال الامام زاس ال فول‌تمالی (لاتخذوا البهود والنصارى اولياء) تب ر«الؤمنونمنالكفار 


|| فتبرء بنوقر يضةو بنونضير ایضا منم وحلفوا أنلايتكلموا اعدا من‌السلمین ولا >السوهمفقال 
عبد ألله بن سلا م واصحا به يارسو لالله افر باژ نا تبر وا مناوان‌منازلنا فیما بينهموشقعلينا فانزل 
الله تعالى (انما ولیکم الله ورسوله والذین امنوا) ای أن تبرء الكفار منکم فانا ناصركم 
وولیکم واف فظکم وسیک ال ورسول والومنون وا لسینی‌ایضاذ كر هذه القصة بنوع‌تغیبر 
وتبدیل وفال | کثر الفسرینلا ذ کر الهاو لا النهی عن‌موالات من جب معاداتهم فقو له تعای 
| (لاتاغذ وا لییود والنصار ی‌اولباء) ذکر عقببه‌من عب موالاتهمق قولهتعالی( نما ولیکم الهو رسو له) 
الآية + وانما قال ولیکم‌ولم يقل اوليا ؤكم مع أن أ مف كو ر ثلثة للتنبيه على أن الولاية اليه على الاصالة 

ولرسوله وللمؤمنين علی| لتبع * ئمفول‌تعالی (الذین يقيمون الصلوة ویوّتون ال زکوة) وصف 
للنين1 منوا أو بدلمنهو يجوز رفعه‌ونصبه على المدح* ومعنى قو لوتعا ى (وهم ر| كعون) متطوعون | 
ای يقدمو ن الصلوة الفر وضة ويوتو نالركوة مفر وضة ويتطوعو نمع ذلك ف الصلوة وال زکوة 
34 اختاره‌الاما مالزاهں وقد‌مه*واختار غیرهانه حال م ن الصلوة والز کوة «میعاوالعنی متخشعون 


فى صلوتهم وز کونهم + اوهو حال خصوص بيؤّتون ای يؤّتون|لزكوة فىهال ركوعهم فى الصلوة ۱ 
وهی بهذأ ا معنى نزلت ف على رض ضی الله - عنەهین سال سأ كل وهورا کع‌فی‌صلوته نطرح له‌خاتمه 


کان هکان مر جا فی‌صلوته فلم يكلف لع هكثي ر عمل يفسدصلوته مك ذ اذ كره صاح ب الكشاف وتا 
صاحب ادا رك ثم‌قال والأيةتدل على جواز ز الصدقة ف الصلوةوعلى أن الفعل القلیللایفسد | 55 
وقال‌الامام الراهد والآية تدل علی| نأسم الركوة يقع على صدقة التطوع وعلیان‌العمل السير 
مباح لته ولاق عليك الفررق بين العمل القليل والكثير فان‌الاول غير مفسد والثانی 


مفسب+#والذ کو ر ف بع ضشکتب J‏ شانعى أن العمل !لكف رأيذا قير مفسد*ولعل لهذا قال القاضى : 


1 (ابیضاوی) 




















۱ 3 ۹ 4 ۳ 
الببضاوى وأ نالفعل ف الصلوة لایبطلها من غير قیدالقلیل وساق > جمیم الكلام لهذا الساق* 
وأيضا تال واستدل بها الشيعةعلیامامة على رضی‌اله عنه زاممین‌ان ال الالال ل‌للامور 
والستعق للتصرف فيهم والظاهر ما ذ كرناه معان حمل اجيم على الواحد أيضا خلاق الظاهر * 
وأ نكم أنه نزل فيه فلعل جوع بلفظ المع للترغيب للناس فیدر جوا هذا لفظه* ومعنى قول تعالى 
(ومن ينول الله ورسوله والذين آمنوا فان حزب الله هم‌الغالبون) من يتغذهم اولياء فا نهم 
میرن فوضع الظهر مقام الضیر على ما اختاره القاضى أو اراد فهم حز ب الله فان حز بالله 
هم الغا[ مون فقه اضما روتقدیر علی م ااختا ره ألا م م‌الزاهد + والراد كز ب‌الله الرسول والومنون 
ای من يتولهم فقد تولی مزب اله‌واعتضدبین لايفا لب ذ کره ه صاحب الکشا ف والدارك عب 
|| فى مسئلة شرعية الاذا ن فول ای (واذا ناديم الى الصلوة الخدوها هزوا ولعبا ذلك 
باهم قوم لا یعقلون) يعنى اذا ناديتم الى الصلوة بالاذان اتخنوها ای المنادات والصلوة 
۱ (هز وا ولعبا) أى سخرية ولوا کا روى انوم ادا | سمعوا الوّذن ینادی قالوأ ول قام الاقام! 
وقل صلوا لاصلوا على مأ فالزاهدى والحسينى*وكما روی أن نصرانيا بالدينة کان ادا سهع. 
الوّذن يقول آشهد أن عمدا رول الله قال احرق الله الكاذب فد خل خادمه ذات لبلة 
بنار واهل نام فتطايرت منها شرار ف البيت فاحر قه واهله على م ان اکثر الغا تفاسیر * 
و معنی قوله (ذلك ۳ لهم قوم لايعقلون) أىاتغاذهم هز و و لعبا بسببه أ نوم قوم لايتدبر ون 
ولا یتفکرون فكانه لاعقل لهم على ما فى اکثر التفاسر* (ولا يعلمون ما لهم ف الاجابة 
للاذان وما عليهم فى تركها + اولا يعلمون مافىالصلوة والدعاء اليهامن رضوان الله ومغفرته 
والقیام مقام من‌یناحده والنهىعن الفتشاء والتکر على ماذ كرو الامام الزاهدخاصة 3# والقصود من 
ذکر این تاغل سیر وعية الاذان وفضبلة بنصالکتابلابالنام مکذا ذکرهالفسرون | 
ولم بتعرضه الفقهاء واثبتوذ لك با حدیث ای‌عدیث الروية فى النام 5 مر الاذن علی‌الطریق 
العهود و بنز ول املك معه وق بینو اعکامه بالتفصبل وهی أنه سنك مؤكدة للاوقات الس 
والجمعة ويساوب في هالطهارة عن‌الاحداث واستقبالالقبلة والقيام ولاو ز التقديم علی‌الوقت 
بل‌چب اعادته ولیس فيه جن ار خلافاللشافعی رحمه اللاتعالى ف الاخير وامثالذاكک * وقد 
ذكر فى كتبالحديثفضا ثلوفضا كلاج ابته با اعمل عليه وأ اعا ادة م اقاواللوذن 7 اسکوتلاستماعه 
: والتوحه التام فيه مع الخشوع وا لخضوع والتعظيم وتفصيل کل د لك ف الکتت ب اللسوطة 2 
۱ فى مسثلةكنا رةالبمين قواه تعالی (لایۇاخد کم الله باللّغو فی‌ایمانعم ولکن یواخد کم بما 


عقدتم الایمان فان العام عشَرةِ مسا ین من 0 شم 
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و س و مس سو الو وه 


. ایما نکم كلك بين الله لكم ایاته لمکم تشکرون) هذهالآية فىبيان تقسیم الایمان 


ومايحب فيها من الكفارة اماالاول ففى قوله تعالی (لايؤٌ اخ نكم الله باللذر فى ایمانکم ولکن 
یو اخذکم بماعقدتم‌الایمان) و بیانه‌ماعلمت فى سورةالبقرة وهوان‌اليمين ثلثلغو وغیوس 
ومنعقدة * ولا چب!اکفارة عند ناالافى النعقدة فقط ومندالشافعی رهمه الله تعالی يحب فی‌الغموس 
| ایضا وذلك لان ال کور فى سورة البقرقرولکن‌یو اخذ کم بها کسبت قاو بکم) ومینا زولك 

یو اغذکم بماعقدتم الايمان )وقد اطلق الله تعالى الو أخذةثمه و بین‌هنا بالکفارة حیث ذكرها بعدها 
فا لشافعی رحمه‌الله تعالی قال‌ان‌عقدالایمان ه وکسب القلب فيدخل'فيهالغموس ایضالان كسب 
القلب مما يتعلق به‌النمقدة والغيوس جميعا لان اللغو فا نهلاقصد للقلبم + والواغذة هنا 
مقيدة بالكفارة و آية البقرة وا نكانتمطلقة عنهاالاانه يحم لالطلق) 
|| بوذا الطريق * وعند ناالراد بماعقدتم الايمان ماقصدتم به وفا“هاوذ 







لایتصور فی‌الغموس أذ 


|| می‌ان‌جلی علی‌فعل ماض‌اوترکه وامال‌انه خلافه فلایتصو فيه العزم علیالوفاء جلاف بما 


کسبت قلو بكم لانه يعمها اذ کلاهماصدراعنالقلب دون اللغو فانه حالف على فعل ماض اوت رکه 
ظا ناانه‌عق واالانه خلافه فیکون‌الغموس ف آیةالبقرة غير داخل ف‌اللفوبل فىكسب‌القلب 
والؤاخذة غير مقيدة فرعيل ملى الو اخذة الاخر وية اذهو الفردالكامل فعلم انالاثم فبا جميعا» 


وههناالغموس داخل ف اللغو بقر بنة القابلة واو اخذة مقيدة بالكفارة فيكون‌الكفارةفالنعقدة | 


فقط * وقال صاحب الد ارك اللغو ‌الیمینالساقط الذىلايتعلق به حكم وهوان لف على شئ 
| يرىأنهكذلك ولي سكماحلف وکانوعلی ریم الطیبات علىظن انه قر بة فلما نزلت تكك‌الاية 
يعنىقوله تعالى (لاضرموا طیبات مااحل‌الله) قالواقكيق بايمانها فنزلت * وعندالشافعی رحمه الله 
تعالی وموماچری علی‌اللسان من‌غیر قصد هذامافیه ومکذاقاالامامالزام + ثمقال والامم 

الماضية کانوا بو اغذون بیمین اللف وکیا ف العقودة وام يكن لهمكفارةاليمين وجوز لهذه الامة 


ورفع‌الائم بالكفارة هذ‌امافیه + ومعنی قول تعالی (بما عقدتم‌الایمان) بنکث ماعقدتم او بیا | 


عقدتم أذ |هنثتم ذ ی الضان أوالظر ف لانهكان معلوما عندهم على ماسوجئع هکذا قالوا والبه‌اشار 
صاحب الهداية حيث قال واذاحنث فى لك لزمته الکفارةلقو له تعالى( ولكن يۇ أخذكم بماعقدتم 
الايمان) واوردالآية مفصلامرادا فىهذ! الباب كماترى وعقدتم بالتشديد عند الاكثر وقرً 
حمزة والكسائى وابن عباس مایت وابن عامر بر واية أبن زكوانعاقدتم وهو 
من فاعل بمعنى فعلعلى ماف البيضاوى * وأما بيانالكفارة فف قو له تعالى (فكفارته اطعام عشرة 
مسا کین)الی آخره فالله تعالى ذكر فى كفا رةاليمي نار بعةاشياء ثلثة منیا ءلى التخبیر ومو اطعام 


عشرة ة مساك نأ وکسوتوم أو تك رير رقبة وواحدة منوا علیالترتیب وموصومثلثة‌ايام بعدان لم 


(عد) 


هلى القيد فظهر وجهالتطبيق 
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چدمن موّلاالاشیاء * ولابدمن‌بیان موّلا* كلها فالاطعام شرط فیه‌ان لایکون فى غاية الرتبة 
الادنی ولاف‌نهاية الدر جةالاعلی بل‌یکون وسطاحیث‌قال(مناوسط ماتطعیون املیکم)ای فى 
النوعاوالعدد وذلكبان یکون‌مرتین فی‌یوم وليلةلانه مابیناارة والثلث ومومنصوب على 
اندصفة مصدر محذوی ای طعامامن اوسط ماتطعمون اومرفوع على أنه بدل من‌اطعام کمانص 
بهالقاضی وقول تعالی (ارکسوتیم)عطن‌علی فول تعالى من‌اوسط كمااختاره صامبالکشای 
| اوعلی قوله تعالی اطعا مکیا هو الظاهر الغتار للا كث رين وهكذ! ا حالف قو لتعالى ( اوق ر بر رقبة) 
و بالجملة الاطعام لعشرة مسا كين لكلو اهدمنهم نص صاع من براوصاع من تمر اوصاع منتير | 
اوشعیر وهذاعندنا وعندالشافعى رحمه الله تعالى مد لكل مسكين والاختلای بين بين العراق 0 
والمجازى مشیور فالصام العراة ئی اربعة منون‌ای ثمانبة ارطال وامجازی خيسةارطال وثلث | 
منه والن العراق رطا ن واجازی رطل وثلثه والعتبر هو الص اع العراق كما عرف فى صدقة 1 
الفطر + والكسوة پشترط فهاان‌یکونلکل یٹ يسترعامة کی جرد سراويلعندنا 
بل للمرأةالقنعة ایضاو ر ویعنابن‌عمر انهازار وقمي ص أو رداء وازار ومندالبعض الراد بالكسوة | 
وب بغطی المورةای‌یسترهافسب مكذ استفید من التفاسیر * والاصل ف الاطعام لاباحةثبت‌ذلك | 
باشارةالنص لان الاطعام فعل متعدد مطاوعهطعم يطعم وهو الا کل فالاطعام جدلآ كلا كسائر الاقعال | 
اذا تعدت بزيادةالهمزةلميبطل وضعها وحقيقتها فاذالمیکن مطاوعه ملکالمیکن متعدبه تملا از 
:غايةماف الباب‌انه لوملكوم جاز أيضا لان فيه أباحة مع زيادة »* ويشترط فىالكسوةالتمليك | 
لان الكسوة يكسر الكاق سم للثوب جلاف ماموبتع اللكاق فاته اسم للمسدر تقد جملا ] 
ف الاول الفءلكفارة وهو الاطعام وف الثاني العين وهو الكسوة فيج بان يصير العين ههنا كفارة 
لانفعه وانمایص ركذ لك بالتمليك دون الاعادة ومذاعندنا ×+ وعندالشافعي رمه الله تعالی کما 
يشترط ف الكسوة التمليك كذلك يشترط فالاطعام ایضافان غداهم وعشاهم واشبعهم لمچز 
عنده مالم يوجد التمليك واچةعلیه مابينامن ققيق لفظ الاطعام + ثم أن الاطعام والكسوة 
لايموز أداءهماالا الى عشرة مسا كين عند الشافعى عملا بظاهر الاية + وعندنا جو زأداءهما الى 
مسكين وأحد فی‌عشرة ایام ایضاثبت ذلك باشارةالن لان السا كين |نماصار وامصار ف مواجهم 
| كمايشير الیهلفط الاطماملاناطعام الطاعمالفنی لایکون فکان‌الواجب قضاء اموا لااعبان 
السا كين فاطعا م مسكين وأحد فى عشرةايا م مثلاطعام عشرة ة فىساعة | وود عدداحوا الا 
رال قلاط فيه الا كان عأداء مغ ةأثوات الى سكين واحدفعشرةايامكأدائها الىمشرة 
مسا كينفيومواهد وان کان القياس عدم جوازها لان النص مشير الى اا ولاحاحة الى 
شوب التجدد الاس ستة اشير + وذلك لانه اذا اعتبر اداء جملة ل امراث ب الثوب صار 


























#4 ۲۵۲ ۶ 


| من‌انه چوزاداء العشرةكلها فيوم واحد ففعشر ساعات ولکناعتبا ر الیوم لتجدد الحواتج 
أولى من اعتبار الساعة لتعددفا قد نص على هذ | كله الاما مالبزدوی ف کت اش ارة النص * 
وذ كر فالتلويم ان ن الاطعام لما كان ع للاباحة فقو له أطعيتك هنأ الطعا مأنما حعل‌تملیکا بقر ر رنه 
ا حال وان الاطعام اذ! ذکر فيه ب وتا نو للتمليك والافللاباحة + 0 ب الفقه الاطعام 
اعطاءالطعام ا من‌ان يكونتمليكا اواباحة * وان‌الکنارة فى الواقم ايكون ال ۳ 
لماذكر الله تعالى ف الاطعام الفعل و فى الكسوة العين بحسب الظاهر وجب‌ان يشترط فى الكسوة 


تطعمون) بدلمن الاطعام فباز مان يشترط ف الطعامايضا التبليك » لانانقول عتم لان يكون 
1 وصفا لعذ و نی أىطعام من أوسطها تطعمون و شا آعنی ولاأحجة 5 * ولايقال 


العطوق عليه اسم عي نكالعطوقوة ا نۇ حم نا أن ان 
كرير رقبة من عطن ف "یی الما غير مقصود مع أنه لقصود بالبيا ن دون تعدين 
الطعوم * وفعطنف| لكسوة على حل من او سط مہ ادلانه يصير ایضا بدلامن‌الاطعام فیکون 
بدل غلط وهولايقع فى فصیع || کلام هد حاصل ما فيه * وقد ذكر صاحب الهداية + کا له 
أنه اذا قأ لکسوتك هنا الثوبيكون تمليكا كيايدلعليه قول د نه ایآ وكسوتهم وفكتاب الايمان 
انه | لوقال| نكسوتك فعبدى حرفل أب ىما این لانه يرأد بهالتمليك وهو م من‌البت لاباعقق 
الا ان‌بنوی به‌الستر وقبل بال رسبهة ينصر إلى اللبس * وذكر صاحب الك شان والقاضی 
الاجل أنه قرى * کاسوتهم‌والعنی هدنك اطعام م من اوسط ما تطعمون اهلك م أوكمثل م ون 
١‏ سرافا كا ناوتقتيرا وهله روأية ية [ذلادلا! 4 هنند ف‌الابة ۳0 فی‌الکفارة 

| و فریر الرقبة لايشترط فيه الايمان عند نا ولكن ينبغى أن يكون سالا عن العيب الفائت جنس 


| وذلك لان‌افط ارت مهنا مطاق والمطلق ينص ر ف الى الفرد الکامل فى حق الذات والفرد الكامل 
موالذات السالم عنالعیب فلايجزى فائت جنس النفعة وهری ملىاطلاقة فى مق الوصق 
والايمان والكفر من جيلة الاوصاف فلايشترط الایمان وفيه عمل بالضابطتين * وقال الشافسس 
رحمه ألله يشترط فيه الايمان حملاء ىكفارة القتل القيدة بالايمان جر يا على ضابطته من‌آن‌الطلق 
عمل على القيد وهكذ| يقول فيكفارة الظهار + وعندنا اللطلق رى على اطلاقه والقبد على 
تقييده كماعرفى فى اصول الفقه وهذه الكفارات الثلث يتغير الكفر بينها + والصوم انها 





(يجوز) 





الثوب ها لكا ف التقدير وكان ينبغى ان بص الاداء على هذا متواترا كما ذهب اليه بعض مشامخنا 


التيليك اذ بالاعا رة يصدر ۷ ارة منافع الثوب لام خن * لايقال أن قو تھا لى (من‌اوسط ما 


بر جعا نالبدللكونه مقصودا با[ مسب و مستغنبا عن‌التقدیر ومشتملاعلی زيادة الب ن وکون ۱ 





المنفعةكالاعمى ويجنون لایعقل والقطوع یداه اوا بهام اه [ور جلاه | وید ورجل من جانب وامد || 





'T 





Kad 


جوز اذاعزعنیا لانه تعالی‌قال (فهن لم عجدخصيا مثلثةايام)اى فمن لم د احدا منهاتعليه صیام 
ثلثةایام ومذا العجز معتبر وفت‌ادا* الكفارة أى وقت شالاانه ینقل‌الی حي نالوت * وقد 
ذکر فی‌اصول خر الاسلام فى تحقيق التغيير مذ اهب وذلكك‌انالواجب عندناواحد من‌هنه الجملة 
على سبيل التخبير والابامة فان فعل الكل جاز فاما أن يكو نالكل واجبا فلاعلی مازعم بعض 
الفقهاء أنه يج بالكل على سبيل ا لمع حتى اذا ترك الجميع. عوقب على الجميع وان اف با جميع وقع 
. الجميع وأجبا وأنأق بواحديسقط غيره و زعم بعضهم وجو ب الكل على سبي البدل على معن أنه 
الاب خصيل الكل ولاو زنرك الكل وأ نأنى بواحد جوزل ترك الباق هكذ! ف الحميدى و ذکر 
]| ايضا فىبحث الامر | نالكفارة من جملةالشروط بالقدرة الميسره لان التغبير بين الاشيا” والنقل 
منها الى الصوم للعجن الحا لى مع‌توهم حدوث القدرة فيمايستقبل انما يثبت تيسر الادا* فكلذلك 
لكونه على | لقدرةاليسرة و یشترط ف الصو م التتابع عند نالقرأةعبد الله بن مسعود وعبد الله ابن عباس 
رضى الله عنه وای رض الله عنه ثلث ایام متتابعات وعند | لشافعی رحمه الله لیس بشرط فيجو زان صام 
متفرقات» والوجدفيه أن يحمل الطلقءلى القيد اذا ورد اف حادثة واحدةفى حكم وأحدكمافى هذهالآية 





فانه مقبد فى فرأًة ومطلق فقرأة والقرأتان بمنرلة الآيتين واجبا العمل اذا كانت مشهورة أو متوأترة ‏ 


فیلنا الطلق على القيد لتعذر العمل بهیاههنا كلاف قرأًةاى(فعدة من‌ایام اغر متتابعات)ف‌فضاء 
رمضان فانهاشاذة لايزاد بها علىالنص + واما الشافى رحمه ألله و وأفقنا فی‌حملالطلق 


انتابع مهنا مکذا يفوم من‌التلویح وهلا هوتفسير الاشياء الار بعة. * وقل بقست ههنا فوايد 


لذکور ای‌الکفارةالذکورةکفارةایما نكم اذا حلفتم فاضافة الكفارة الى الايمان يو جب ان‌یکون 
سبب الكفارة هواليمين على ماتقرر ف‌علم‌الاصول أن الاصل فاضاقة شئ الى شرع ان یکون 
۱ الشیع الثانی‌سببا للشیع الاو لکماقیل فى صوم رمضان وغیره الا فی‌صدفة الفطر وحجة الاسلام فان 
الضا اليه ثيه شرط لاسبب * ولاشكان الیمین ليس شرطا للكفارة بل‌الشرط هو الحنث فقالوا 
ان سببالكفارة هو اليمين ولکنلماعلیو! ان‌ادنی در جات‌السبب ان یکون طريقا للوصول 
الى القصود ومفضیا اليه واليمينانماشرعت للب رلا لاعنث وان‌الفرض‌انه اذا زال الانم يصير 
طري یا الیو جوب | لكقارة بعد انث سيوه سببامجازا یال تسمية بما يؤل اليه عکذ | ذكر فكتب 
الاصو ل + والحاصل أن نفس وجو بالكفارة باليمين باعتبار الشرط والال اعنى لاعنث دون 

المقبقة وال » والحنث شرط لوجوبادائه + وظاهر قولتعالى (اذا حلفتم) لا كان فى وجوب 
الادا* اونفس الو جوب الحقيق ند الفسرون معطوفا عليه وموتول تعالى وحنثتم لان وجوب 





| فلىالقيت فى حكم واحدایضا الا انهلم يعمل بالقرأةالغير التوانرة مشهورة أواحادا فلهذا لمیوجب 


يتعلق بقول‌تعالی (ذلك كفارةايماككم)الىاخره لابد من بيانها » فقولتعالى(ذلك)امازة الى أ 


ی ا ات تا و ی ی 
سس تست ی سس سس هس سس سس اس و یی سس ا و يعس سس سس سس سس سس سر سس ور 
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| اداه التكفارة وتقس الوجوب الیو انا هو بعد الحنث نكا ن العنى ذلك الکو نا : مک 


۱ وأجب ادائها علیکم اذا حلفتم ومنلتم * فان قلت لوجع لالشرط على نفس الوهوب الجارئ 
| لماج إلى نقدیر وکان ذلك‌ایضا وجها صعیعا + قلت‌ان ذلك از لايصار البه وایضا هو 
يفهم من جرد الاضافة فما الاحتیاجالیالشرط « والآلان وجو بادا* الکفارة یکون بعداگنث 
۱ بالاتفاق ولك اختلفوا فىأنتقديمها على ألحنث هلوز ام لافعند‌نا لاعو ز لانه تقدیم سکم 
. | علىالسبب وعند الشافعی رمه الله جوز تقدیم الکفارة با مال دو ن الصوم على انث لان نفس 
الوجوب فيه ينفص لعن وجو ب الادا* بذلا الصوم فان نفس و جو به هو بعينه وجوب‌الادا" * 
و جوابنا مشروح فی‌کتب الاصول + وقولتعالى (واحفظو أيماتكم) ماتيا و لكل أمر 
اوکفر وها اذا حنثتم اوالعنی بر وا فيها ولانثوا « وذلك اذا كان البر خيرا واما اذا كان 
الحنث خيرأ كما اذاحلی‌ار ن لايتكلم معأبيه وهكذ! فی سا ئر الحلف بمعصية ب بأنعنث مياق 
بالكفارة لقول عليه السلام‌من‌حلی علی‌یمنن ورای غبرها غبرامنها فلیأت بالنى هوخیر دم 
لیکفر عن , يمينه آو فلیکفر عن‌بمینه ثم ليا يا تالذنى هوخنرءلی اختلاق الر وأيتين والوجوهالثلثة 


مذکورة ق‌الکشان والییضاوی وام يذكر الثانی منهما | صاحب المدار ك واختاره الامام 
آلراهد وط 0 ن على لعن الغا شلانهيلرم نيه خصيص عن موجب الفط ع فى مسماة هرمة لخم : 


واليسرة قولتعالى (يا آيها الذي امنوا انما الم والميسر والانصابٌ ب والازلام رجسن | 
| من عمل ال قیطان فاجد تنبوه لعلكم د وه 3 ن انما یرید ال ان أن يدقع 2 7 3 


ا ۳ ~ و و مس هوه 


ومسو ت 


منتهون) م من رمیات فی شان ال ۹ ن‌اول آية نولت فشا نها قوله 


تعالی (ومن ثمراتالتغيل والاعناب‌تتغدون منه سكرأ ور زقا حسنا)فيفهم منه حلها مطلقا * ثم 
نز ل قولتعالی (قلفيهما أثمكبير ومنافع للناس) فیفهم من هکونها اثما ثم نزل فولتعالی (ياايها 
الذین‌امنو! لاتقر بوا الصلوة وانتم‌سکاری) فيفهم منه حرمنها وقت اداءالصلوة فقط * ثم نزل 
مأتان‌الایتان وقدمر هذا ا نكو ركله فى سورةالبقرة + وذکر الامام الزاهد ههنا کلاما طویلا 

حاصل أنه قال سعدابن أبى وقاض نزولار بع آیات‌ف‌شانی وفى سببی + الاول وجدت سیف 


1 ۱ یوم بدر فقلت للنبی عليه السلام نفلنبه فقال ضعه حيث أغذت و ركررت ثلثا فنزلت قولتعالق ‏ 


(يسكالونك عن الانفال) 17 مريضا فسالت رسو ل الله علیه‌السلام ره ن أاوصیلاحد مرار 


فنزلت قولتعالی ( كتب علیکم اذا عضر احدکم الوت) والثالث عرض هلى امى الکفر بعد 
الاسلام طلبا لرضاها فنزل قول تعالی (ووصینا الانسان) إلى قول تعالی (وصاحبیما فى الدنیا 
معر وفا) * والر[بع‌صنع ر جل من ‌الانصار طعا ما فدعانا فاتینا وا کلنا وشر بنا ]لامر حنی سکزنا || 


(و جادلنا) 














5 مسكر ولثا انه اسم خاص باطبأ ق امل اللغة فيماذ كرناه وها اشتهر استعماله فيهوقغيره غبرها 


٠‏ | فعندنا عينها حرام غير معلول بالسكر ولاموئوی عليه» ومن‌الناس من‌قالان‌السکر منیا حرام 


. || القطعى ویکفر مستعلیا لانكارهالدليل القطعى * ويسقط تقومها ف‌حق‌السلم حتی‌لایضمن متلفها 


و جادلنا نا رل قوله‌تعالی (أنما آل ۱ شم والیسن) الأب هذا افيه #۷ و واليآل ان هل :اليه تضق ش 


| يشترط القذى بالز بدبل اذا اشتد صا ر خمرا لان‌العنی العرم بالاشنداد وموالوثر ‌الفساد 
٠‏ | ولایی‌حنيفة رحمة الله ا نكمالالشدة بقذی‌الز بد واحکا مالشرع قطعبة فيناط :بالنهاية وقیل‌یو خذ 


| سیاها رجسا حيث قال (رجس من عمل الشیطان) والرجس ما هو عرمالعین وعلیهنمقد 


0 الاح ور م الانتفاع بهالان‌الانتفاع باللجس حرام ولان اللاتعالى امز بالاجتناب عنها حيث | 
٠‏ | قال (فاجتنبوه) وف الانتفاع بها اقتراب عنها × ويد شار بها وان لم يسكر منیا ولایوثر فبها ال | 
۱ | يعن بعد ماصارت خمرا لاترفع حرمتها بالطبخ ولكن جاز تخليلها عندنا خلافا: للشافعی‌رحمه‌لله | 
هله عشرة أحكامكلها مذکور ف الهداية وذكر ف الحسيئى ههنا أن ی‌هد الاي عشر دلائل على ۱ 
]| حرمة ار وهی أنه قرنها معالقمار وفر نیا مع‌الاصنام وقال‌انه رجس وجعل من عمل الشيطان | 

وأمر بالامتناب عنه وعلق عليه الفلاح وجعلها سببا للعداوة والبغضاء وجعلها مما يصد عن | 


| من‌الكل مروية + ولما كان هنا بان مرت ال لا من بيان حرمة ماسواها من الاشرربة || 


٩ ۵۵ 


ريم مر والیسر وانها يفهم حرمتهما القطعية منها وبتعلق بها امکام كثيرة وفوائد جليلة فلابد ۱ 
من بيانها و بيان تعر يف امز والیسر × فنقولا#مر هوالتى من ماء العنب اذاغلاواشند وقذی 
بالز بد وهنأ عندنا خاصة وهوالعر‌وی عند أهلاللغة والعلم و عند بعض‌الناس هو اسم‌لکل 
ولان عرمة ابر قطعية وهی ف‌غیرها ظنية وانما سمی خمرا لآخمرها لا لغامرته العقل والحنيث 
طعنفيه عیی ابن‌معین فلایکون ام الالسما لماذکرنا + ولکنیم اختلفوا فيما يينهم فعندابی | 
جنیفه رحمه الله يشترط القذی بالز بدكها متمد طالاشتداذ وعندای يوسقى و عمد رهيه الله لا 
فإهرمة الشر ب بعجرد الاشتداداحتباطاهوعکذا اختلفوا فيماببنهم ان حرمتیا لعيته ام هة السكر 
لان به عص لالفسا د وهو الصد عن ذکر الله وال ملو وعد كثر عند لان كارن لكت نفأن الله 


اجماعالامة و بهتوارثتالسنة فهى حرام بعينهاءثم هو جس نجاسة غليظة كالبول لثبوتها بالدليل | 


وغاصبها ولاجوز بیعیا لان اللاتعالى لماجسها فقد اهانها والتفوم مشعر بالعزة وان كان مالاعلى 





ذکر الله ومن الصلوة الاعظم من سائر الذكر وامر بالانتهاء عنه فقو لهتعالى (فهل انتم منتهون) 
ومکذا ذکر ی‌الزامی فالبقرة غير انه لم ی کر قرانها مع‌القمار وجعل بدله سیب العداوة ۱ 
والبغضاء شيئينوروى ۶ عل رضي هن ففحرمتها دوقت فرت فى بكر فننيت مكانهامنارة. ١‏ 
لواوذن عليها ولو وقعت‌فی کر ثم جو فنبت فيه لکلا [ م ازعم أو بالجملة حرمتها قطعبة و جاستها ا 
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وى ثلئة + احدها العصير أذا طبخ حتى ذه ب اقل من‌ثلثه ويسمى الباذق اوذمب نصفه بالطبخ ب 





ويسبى المنصق وكل ذلك حرام عنتنا (ذافلا واشتد وعند الا وزاعى مباح وهو قول بعض العترة * 
وأاثانى نقبع التمر وهو السکر وهو التی‌من‌ماءالتمر أىالرطبوهوحراموعند شر يك أبن عبدالله 
مباخ لقولهتها إى (و بتغذو ن منه سکرا ور زقاهسنا)فان اللاتعالىمن به علیناوهو با عر ملاباحقق وعندنا 
لأية حمولة على |بتداء الاسلام او التو بيغ علىماسيجوع مو ثالثها نقيعالز بيب وهوالتى من ماء 
الز بي حرام اذا غلاواشتدوفیه خلا الاو زاعى الا أنحرمةهذهالاشياء دون حرمة الحم رلانهافير 
ثابت با لكتاب بل بالاجتهاد حنى لايكفر مستعلها ولايج ب امد بشر بهاحتى يسكر منهاونجاستها خفيفة 
فى ر واية غليظة فر وأية وجو ز بيعهاويضمن متلفهاعن د أب حنيفة رحمه اللهخلافا لهماوماسوى ذلك 
من‌الاشر بةحلال فر وأيةالجامع الصغير مطلقا وفيهانفصيلا ت كثيرةلايليق ایرادها هنامنغير تعلق 
بهذا اقام » ومکن! نقول ف اليس أن العرم النصوص ف القرآن هوالیسر الذیله صفة خصوصة 
مذكورة فىسورةالبقرة وذلك لايكون الابالقمار فاللعب بالشطرنج والنرد آن‌کان مع‌القمار یکون 
حرا ما بهذه|لعلة بل بعبارةالنص لان‌البسر هو القمار غایته‌انه‌کان موصوفا بالصفة المذكورة ولهذا 
| صرح صاحب الكشاف ف البقرة بان فىحكم الميسر هو النرد والشطرنج وف الزاهدى فالبقرة ان 
| النرد والشطرنج والكعاب ولعب الصبيان با جو ز وكل خاطرة قمار وانما رخص اذا كان الخطر من 
جا نب واحد واماخاطرةالصدیق رضی‌الله عنه مع امش ركين فكان قبل التعر يم ثم نسخ + وأنكان 
|| بدو ن القمارفالنرد حرام بالاجماع والشطرنج حرام عندنا ومباح عند الشافعى رمه ألله بشرط كونه 
غير مانع من الصلوة وردالسلام وكونه غير مقير ومكثر منه» فا حاصل أن اللعب‌بالقما رای لعب 
۱ کان حرام بالاجماع و بدون القمار فیما فيه نص قطعى حرام بالاجماع وفيما .فىدليله_شبهة اختلف . 
فبه علىماعر ف ف الفقه + والانصاب جيع نصب ومی‌الاصنام التی‌نصبت للعبادة * والازلام 
جمع زلم وقد سبق تفسيره فى أو ل السورة * وأنماجمع ألخير والیسر مع الانصاب والازلام أولاحيث 
قال (انمااغمر والیسر والانصاب والازلام رجس) وافردهما آخراحیث قال (أن يوقع بینک العداوة 
والبغضاء ف مر والیسر )ولمیتعرض حينئ د نکر الانصاب والازلاملان الطاب مع الو منين وأنما 
نهاهم عما کانوا يتعاطونه منشر بالخمر واللعب بالیسر وذكر الانصاب والا زلام لتا کید هریم 
الخمر والیسر واظهار ان ذلك جميعاً من اعمال اهل الشرك وکانهلامباينة بينهابدالصنم وصاحب 
الازلام وبين شار باخير والقامر ثم افردهیا بالذكر ليعلم انهما المقصود بالذكر وانما خس 
| الصلوة من بي نالذكر لزيادة در جاتها كانها قال وع نالصلوة خصوصا * والضمي رف (فاجتنبوه) 
بر جع الى الر جس اوالی عمل الشيطان أوالىالنكور أوالىالضاو اعدو نف كانه قبل انماتعاطى 
الحمر والیسر ولهذا قال ر جس بصبغةالواحد مع أنه غير عن‌الار بعة كذ ف التفاسير كإافىمسئلة 





(حرمة) 
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حرمة الصيد فى حالة 2 الاحرام وببان ع کفارته فول تعالی (يا ايها این امنوا لا تقتلوا ااصید 
اس90 0 و و وخ -س 0 عسوو 0 و و سرج ٩‏ 2 2 


َنم حرم ونن قتله ملم متنا تج" مل ما قتل من الم کم به 


سم رل عق 


ذو عدل منم م هديا بالغ الععبة او کفارة طعام مسا كين أو عدل ذلك 
صياما یوق و بال آمره عفا الله عا ساق وین عاد فینتقم الله منه والله ع یز دوا نتقام) 
هذه ألآية فی بیان حرمة الاصطيادهأ الاحرام و بیان حزائه بعده*امایداناگرمة فق قول تعالى 
(يا أيها اين آنا لاتقتلو! الصد وأنتم حر م( فالله دعا لی نها نا عن فتل| سبد فى م لاسرا 
والرادمن الصيد حيوان يتوهش منهسواء كان مأ كول العم اوغيره*وعنف مالك والشافعى رح 
الراد منه حيوان ما كول اللعم خاصةوعلى كل مذهب !| کلب العقو ر والغراب والعقرب والحداة 
والفارة مستثنى من النص لقو له عليه السلا م خمس من الفواسق‌یقتلن فاحل والحرم جميعا الحدأة 
والغراب والعقرب والفارة والکلب العقور وفر وايةالبة بدل العقرب هذاما فالبيضاوى» 
وفى کتبنا أنالحديث وهوقوله عليه السلاماحداة وامبةوالعفرب والفارةوالكلب العقور وفى 
روایةالغراب بدل الداة وفى ر واي ةالذئب بدل الكل بالعقور. فاماالبعوضة والبرغوث والقراد 
١‏ ساحفاةوالنمل ,| الم ند عندنا خلافا لزفر رحکذا علمم نكتاب الفقه» وف الزاسى 

نما ذ کر القتل دون الذبع والذكوةليعم الحرمة واختلفوا و ای فقيل لحن شیم 
ومذبوح الونی»وقبل کال و اذا ذعها الفاصب مکذا ذ کر فالبيضاوى» 
واما بیان جزائه ف قو لهتعالی (ومن‌قتل‌منکم متعم دازام مثل) الى آخره فقو لتعالی جزاء مر فوع 
على أنه خبر مبتداء حذوفی ومثل صفة ای فالواحب حراء يماثلما قتل من النعم *وقراً عمد بن مقاتل 
زاء مثل ما قتل بنصبیماعلی ما ‌الکشانی وقرأ بمضیم‌جزاء مثل على الاضافة واصلٍفیزامثل‌ما 
قتل ای‌فعلبه أن یز ی مثل‌ما قتل دم اضیی كما تقول‌عجبت من‌ضرب زیدا ثممنضرب زید 
وفولتعالی (من‌النعم) حال من الضمیر العذوف فى قتل اوصفةلاجزاموتولتعالی (جكم بهذوا 
عدل‌منکم) صفة ثانية لاجزاء وقری"ذوعدل منکمءلی أرأدة| لجنس أو الامام + ومدیامنصوب على 
أنه حال من‌الهاء ق‌به اومن جزاء*و بالغ الكعبة ضفة للیدی*وقو له تعالی (أوكفارة) مرفوع 
علی| نه معطو على ألجزاءظاهر +( وطعام مسا كين )عطق بیان له او بدل‌منه آوخبر مبتداء عذوی 
ای مى طعام وقرأ بعضهم کفارة طعام بالاضافةللتبیین» وقو لهتعالى (اوعدل ذلك) العدل بفاج 
العين على الا کثروفری* عدل بكسر العين والفرق بینهما ان عدل الشرع ما عاد له من غير 
جنسه کالصوم والاطعام ومدله ما عدل به ف القداروهومضاق ومضاق اليه مر فوع على أنه 
معطوق على كفارة وضيا ما تميز عنه *وقوله تعالی (لبذوق و بال أمره) متعلق معذوی ای يفعل 
هذا الجزاء لبذوق ثقل فعل وسوء عاقبةهتك حرمة الاحرام» ومعنی قو لوتعا لى(عفا الله عماسلق ) 


0 التفسيراتالاحمدية ( ۷۱۷۳۲ 
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أى من فتل الصبد عرما فالجاهلية اوقبل التعریم أوفىهنهالرة (ومن عاد) ای‌الی مثل هذا 
(فينتقم أللامنه )بوضم ااظهر موم الضیر عکف! قالوا اذا عرفت هذا فالراد من الثل ف‌قولتمالی 
(مثل‌ماقتل) القيمة اى الثل ق‌العنی فقط عند أبى حنيفة وأى بوسقرحیهماالله و پاعتبار الخلقة 
والصو رقعند مد وألشا فعى رحمهما اللاق الشهو ر ومالك رحمه الله ایضانیر وایة | لسضاوی* والقر ينة 
لنا قولوتعالى (يعكم به ذوا عدل‌متکم) لان العتاجلی‌النظر والاجتهاد هو التقويم دون‌الاشیاء 
الشامدة+ولان الثل فىالعرى انما هوالثل صورة أومعنى فقط لاخلقة*وتقر ير السئلة عند 
أبى حنيفة ولی يوسف رحمهما أللهأنيقو معد لان قيمة أ لصيدالذى قتل فى مقتل أو افر ب مكان من مقتله 
فما تقر ر قيمته بين العدلينفهو بالخيا ر ان‌شاء يشترى بدهديا ويف !جه بمكة لاندقال بالغ الكعبة 
وان‌شاء یشتری‌به طعاما ویتصدق علىمسا كين لكل مسكين نصف صاع»ن بر | وماممن‌تیر 
او شعیر وهو العنى بقولتعالی(طعام‌مسا کین)وان‌شاء صام کل کین یومالانه‌تال(او 
عدلذاك صیاما) وان‌فضل‌شرع تصدق به او صام‌عنه‌یوما كاملا و عند عمد وا لشافعی رجمهما اللاليا 
كان الثل بمعنى النظير فى الصورة فالجزاء عنده‌اولامایشبه السید الخاقة إن كان ل نظير من النعم 
حتی يج بف النعامة بد نة وف مار الومشى بقرة وف الظبى وا الضبع شاقونی‌الارنب‌عنان‌و قالبر بوع 
فرقوعندالشافعی رحمه اللا | ما مق‌شاةایضا خلا فا معمد رحمه الله» وفيم الانظير له من النعمكا لعصفور 
يكون مضوونا بالقيمة واذااو حب القيمةكان ا لجزاء حینثّل کقول ای حنيفة وأ ىيوسق رحمهماالله 
من‌اشتراء الهدى واا سا كين أوعدل ذلك صياما»و بهذا تبي ن أن قوله تعایی(من‌النعم) 
بیان لقو لوتعالى( مثل)عند عمد والشافعی رحمهماااله ويدلعليه عبارةالهدأيةو, مثل من النعم مايشيه 
القتول صورة ویکون‌النه نعم حينئك هو النعم الاهلى* و عندنا هو بیان لقولهتعالی (ما فتل) والراد 
بالنعمهو الوصشى ای حال کون القتول lu‏ نعم أل وحشى يدل عليه عبارة الهدایةوالرادبالنس 
واه أعلمقيمةما قتل من النعم الومشی امال يطلق على الوحشى والاهلى اوهو بیان‌الیدی 
المشترى بالقيمة على ما فى الدارك والکشانی وقد اطالالكلام صاحب الد ارك والكشان فی‌هذا 
| اللقامفىالردءلى عمدوالشافعی ر حمهها ألله* وهأ صلء أن فيه نبو | عما فى ألآية وأعراضا منهالان الن ص انما 
یقنضی التكبير بين الاشياء الثلثة وال كور نیال لیس الا لفظ مثل واحد فعل الثل أو لا بمعق 
الصورة بالتعيي ثم الانتقال منه الى معنى القيمة ومقابلة بالكفارة والصوم الادلالةللا“ية عليه 
ولوكان نص الق رآن‌مثل‌ما قتلمن النعم‌فان لم جد فالقيمةيشت رى بها هديا اوکفارة اوعدل ذلك 
صياما ليفهم هذ | أ معنى مع أن الآخيير بين الاشياء الثلثةلايمكن الا بالتقويمهذ! حاصل* ولك ن اقول 
تاو مت حمه أللهأيضا اشکال لان قو لهتعالى(اوكفارة) وکفل(اوعدل ذلك) مر فوعب اتفاق 
القراء والظاهر أنه عطق علىالجزاء أن كان الجزاء مرفوعا وخبر مبتداء حذونی أن کانامراء 





(منصو با) 
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منصو با كما ذ کر ف البيضاوىبل قد صرح به صاحب !لهدايةأيضا حيث قال ثم الخبار الى القاتل | 





فى أن عمل هدیا او طما ما او صوما عندأبى حنيفة وأبى يوسن رحمهما ألله وقال عمد والشافعی رحهمهما ألله 
ايار الى الحكمين فیذلك فان عکما بالهدی‌هب‌النظر علی‌ما ذ کرناوان‌مکیا بالطعام والصيام 
فعلى ما قالیی‌منیفة‌وای‌یوسی رحمیماالله لهما أن التغيير شر عدفعا لمن عليهفيكون ايار اليه 
كما فى کفارةالیمین ولعيد والشافعیرحمهماالله قولهتعالی(یعکم به ذوأ غدل منکم‌هدیا) لانهذ کر 
اليدى منصو با لانه تفسير قولتعالی(یعکم به) او مفعول لك م ثم ذکر الطعام والصيام بكلمة | 
اوفیکون ألخبار آليهها»قلنا الكفارة 0 على الجراء امل ار بدليل أنه مر فوع 1 ۱ 
قولوتعا لزاوعدل : صد اما)مر فوع‌فلم یکی ن فبهما دلالة أختيار اشکمین وأنما بر جع أليوما ش 
تقويم التلى یر بعد ذلك إلى من عليههذ! كلامه فلاياز 1 أنيقوم اولاثم يختار بن 
| شرى الهدى والكفارة والصبا م بل یکون | كفارة والصیام مقابلابا تقويم ور لو 
منصو بامعطوفا على قو لهتعا رسب )لثبت هذاالذهب+*الا أن يقال أنهمعطوىن علی‌تو تا 
من النعم كما يشير الیه‌عبارة وقايةحيث فال‌اولا فا معنى أن لواحب جراءعاثل لا فقتل وهو 
القيمة كائن من | لنعم*ثم قال لولم یثبت التقو, ماد كيف يثبت التكيير بدن || نعم والكفارة ۱ 
۱ "وا 9 هذ |لفظه + ولكن يشكل أن صاحب الدارك والکشان‌فالا ان‌فولتعالی (من النعم) 
' بیان للهدی آلشتری‌بالقيمة على ماذ اذ كرتفيلز مأنيكو ن الكفارة والصيام بیان لليدى داخلا 
١‏ کته نعم لو جعل‌قوله تعالى (من| لنعم) مقدما على قو له تعالی(هدیا )ومو خراً عن قو لهتعالى (جکم 
به ذوأ لک اوقد ركائن عليه و معلقو لوتعالى (هديا) حالامن‌قوله‌تعالی(النعم) وكان ا لعنى 
فعليه مثل يكم به ذواعدل منكم كان من‌النعم هديا اوكفارة أوصيا م كان وج ولكنلم 
ینقل‌وفبه 0 مل 3 هو فقیق هنأ اللقام» ثم أن ثم | نالقوم يكف أن يكون 59 والثنى أولى للاحتياط 






وفيل يجب الثنى مهنا بالنص« والهدى لايذ بع الابمكة للنص وعوتولتعالی(مدیابالغالکمبة) | 
لانه ڪناية به عن ذه فى ارا م آذ لا چوز الفح فى عبن کعبة ووز الاطعام فى غير ها 
خلافاللشافعی رجه الله والصوم جوز غير مكة بالاجمام وان ذ بح بالكرفة اجزآءاذا كان به 
وفا“بقيمة الطعام ) * روز ی‌المدی ما جوز ف الاضعية a‏ الیل وعند عمد والشافعى 
رالنهم فيه ويك فى أ لطعام عند! لشافعی رحیه ألله لکل‌مسکین مب على ماهو 


أصل وهذ! کله‌معر وف ف‌الفقة وا ين الا "الذکورة مذمبنا كما فكفارةاليمين وفدية 


رحمجما ألله ES‏ صفا 


| | اللق وه وقول أبن عباس وألحسن رض ضى أللاعنه ' و به و ال(صب) بذ | الثلیة * وعند زفر رحمه [لله على | ۱ 
الترتیب نص به الام اما زاهد واشار اليه 3 رالاسلام أيضا | حبث‌فال فى بحث اوكذ لك قولنا فكفارة 
الق ودا 1 صيل* دم 1 نا خص يقتضى وعوب 8 ألحراءةلى المتعمد فقيل اىالذا كرلامراء مد ۱ 























عالما بانه حر امعليه قتلمايقتله ولك نالا کثر على انكمايجب على التعمد چب على الخاطى ایضا 
| وانماتده به لانه‌قال فىاخر الآية ( ومنعاد فينتقم أله منه ) ولانه على حسب ما وقع ف القصة 
|| حيث قتل ابوالبر ف‌العامالدیبیةحمارا وحشيا بر ماح عمد| فنزلت هذهالآية + ولان الاصل 
1 فعل(لعید وألخطا ء ملحق به ولذاقبده‌به‌وروی‌عن| لزه ری‌آنه نز ل| لکتاب‌با [ عمد و و ردت ألسنة 
| بالخطا*مكن| ذكر فیا ںارك + وعن سعيد بن جبير لاادرى فی الخطاً شیا اصلا باشتر اط العيد ۲ 
ا فیالاية * وعن امسن روایتان نص به الكشاف * وهكزأ يفوم من ألآية وجو بارا على 
| القاتلفقط » و نكن نقول بوجو به على من دل عليه قاتله أوأشار اليهاواعان بهایضا وان ام ينص 
|| فالآية لان النبى عايهالسلامقال لاصعاب أبىقتادة وکانوا غر مين هل اشر تم هلأعنتم مل دللتم 

نعل الدلالة والاشارة من عظورات الاحر ام وارتکاب محطورات الاحر ام موجب لاجزاء خلانا 
للشافعى رحمه‌الله فانه لاچب عنده الاعلى القاتلفقط دور ناش والدال عملا بظاهر الآية نص به 
| صاحبالهداية * وقالایضا(لبتدی والعايد سوا* وهو اشارة إلى ردما قبل من أن فول تعالی 
|| (ومنعادفينتقم اللامنه) يدل على أن العائد لیس عليه اليزاء لان الله تعالی اوعد عليه الانتقام 
فقط وذلكلانه لیس فى النص‌ماینفیه‌کذ! ذکر هالامام الزاهد * ونقل‌القاضی‌وصاحب‌الکشانی | 
| فبه‌غلای ابن‌عباس وشر سم ح رضی الله عنه ثمذكر ألله تعالی بعده ببان حلية صبدالبعر فقال 
(حل کم صي ابر مامه ما آم وللسيارة وحرم علیعم صید البر ما دمثم |[ 
حرم و انوا الله ای اليه حشرون) هذه الاية ی‌ببان حلية صبدالبعر وحرمة صيدالبر 
۱ لامعرم وهو المتمسك ب بها فى الهدأية وفبر ها «فقولتعایی (احللکم صیدالبعر )ای‌صید مای‌البعر 
کله سوا كان ما كول اللعم اولا وموالنی لایمیش الا فالا » وطعامه معطوق‌علیهوالضمیر 
| عائد الیالصند+ومتاعا مفعولله لاحل‌ایاحل لك الانتفاع بجمیح‌ما يصاد فی‌البعر ما کولاوفبره 
أواحل لكم طعامهفيمايؤكل منه نفعا لكم لتا کلوامنه ماط يا وهو السمكک‌وحت ونفعالسیارتکملتز ودونه 
]| تدیدا كما تزود موی عليه السلام اللوت فى مسیره إلى اضر « وقول تعالی ( وحرم 
علیکم صبدالبر )ای ماصد فىالبر (ما دمة م حرما)ای څر مین دا میت من الاح رام غل + ۱ 
وهوای صدالد رمایفرح فيه وأ نكان يعدش فى الا * فی بعض الاوقات کالبط فانه برى لار الا 
| فيه وائما البعر مرعی له مكذ! ذکره صاحب المدارك وقد نص به صاعب الكشاف ایضا وقال 
|| فى صبدالبحر وهو السمك وحده عندایی‌عنيفة وعند اییلیلی جمیم مايصادفيه على أن تفسير الآية 
|| عنده وامل لكم صيد حيوان البعر وان تطعموه » واختار القاضى الاجل ان الضمير فى طعامه 
| للبعر وهو ماقدفه البعر أو نصب عنه + وقال فوصبد البعر وقال |بوحنيفة رمه الله لايل منه الا 


السمك وقيل> ل السمك ومايؤكل نظيره ی البر + وعندالشافعى عل‌کل‌ما فىالبعر وهكذا| اختار 























|| الامامالزامت وقال ان صيدالبعر هوالسیك وذكر البعر خرجاتفافا لان‌السمك ف‌ارش تهامة 
لایصاد الا ‌البعر اذلا انها ر لها ولاحياض یصادفیه السمك‌عادة ولايدخل تحت مذ هالاباحة الطير. 
للائى لانه برى منشاه ومولده البر والبع رله مرعی اوانالر اد بالطعام ما تذفه البعر » وعن || 
ابن‌عباس وسعيد بن ألسيب ومجاهد رض أنه الالح والاول اظهر هذا مافیه * وینبنی‌ان يعلم ا 
ان حر مة صيد البر عام ق‌قول عمر وابن‌عباس رضی‌الله عنه و خصوص عند غير هيا * فعند لأ 
| الي‌عنيفة جا زلامعر مماصادهاملال وان صادلاجل مالم يدلاو لم يشر وكذلكماذعهقبل احرامه وهو 
۱ قولأبىهريرة وعطا و يجاهدوسعيد بنجبير رضى الله عنه «+وعندما لك والشافعى وأحمد رحموم ألله 
| لایباحلهماصیدلاجل*فکان العذ وح تیم پم ما أخذتمف البرحین احر امک مفيعل کم ۱ 
۱ ۳ مکذا لکش شاف زد فمسئلة و و 9 1 


۱ اا ا HE‏ يع ما فی اللات وما فى الازض وان لله بل شعي 
فقو له تعالی (حعل) اما بیعذ ی صدر ومفعو له الاول الكعية والثانی قا م والبست ارام عطن 


پنان ن الكعبة او بدل منه اوهو مفعول الثانی وقيام أمصدرأوها ل وأما بمعنی خلة ق فالبیت رام 0 
عطان بأ ن أوبدل من الكبعة وقبأ ما مصدر اوحال ولاعرع حىثتل الفعول الثانی وعلى كل حال ۰ 


| فالشهر الحرام والهدى والقلائب عطق على الكعبة + وهذه الوجوه مقتبسة من يموع التفاسير 


مع‌شی زاف ومعنى الآبة جعل اللالكعبة البيتالحرام قياما للناس اىانتعاشا لهم فى امردینيم أل 
|| ودنياهم ونهوضا إلى أعراضهم فى معاشهم ومعادهم لمايتم لهم من أمر حجتهم وهم تهم وتجارتهم | 
وانواع متافعهم * ولهذ! قبل اوتركوه :اما لم نا ولم يؤخر وأ + وكذا جعل الله الشهر الحرام 
الذی يودى فيه احج اعنی ذی|چة فياما للناس لان اختصاصه من بين الاشهر باقامة ماه 
Ê‏ فبه‌شانا قد علمه الله تعالی × او الراد مه تى الشهر ارام اعنی رجب وذى العقدة وذى(خجة 
و رم وکذا جعل اللهالهدى اعنی ماییدی إلى مكة والقلائد منه اعنی‌آلبدن قياما للناس لان 
الثواب فيه| کثر و به الع سره لك) اىجعلالكمبة قياما اوکل ما ذکر من‌حرمةالادرام | 
وغيره لتعلموا ان الله يعم مصا لع ما ف السموات وما فى الارض كين ام وهو بکل‌شرع عليم مكنأ 
قالوا» والقصودان فلل دلیلاعلی شرعية الهدى والقلائد علا ماسبق فى أو لالسورة لانه 
فى ببان اعادة مدایا الكفا ار وقلا دهم وقدمر الكلام فى نس وأحكامه * والهدايا انواع هدى 
التطوع وهدی المئعة والقران ومدی الاعصار ومدی اینایات وسيجوع أحكامها مفصلا 
أأفى سورة اج أن شاء الله تعالی وهو یطلق على الشاة والبقر والبعبر يخلاق البدن نان 
یطلق علی‌الاخبرین فقط عندنا وعلىالاخير فقط عندالشافعی رحمه‌الله × والقلادة انما شرعت 
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على اا مدن دون ال آه وق قالو ره ن الاحرام يصير د بالتلببة ۱ وبا لتقليد فا ن من قلد بد نة تطوعا : 






















او نذرا أوجزاء صبل أوشيًا من ع الاشیاء ودو جه معما یرید( 5 فقل آحرم فان قلد ولبث بها و ام 


۱ يسقتهالم يصر رما الاف بد نة التعتةفا نه حر مهينتوجهأذانوى الاحرام وأ نحلل بدنة او أشعرها ا 1 





۱ ۱ أوفلدشاةلميكن رما وضفة التقليدان ير بط على عنق بد ننه قطعة نع لاو عر وة مرادقاو انا شعر ۱ ۱ 


۱ 1 اهر کی کنب له ق آن‌حملالطلق مب الغو ع الى اك ره الذين . 


ا 0 وه د و وج © a‏ مره | و 
j l9 CEE‏ سوه و o‏ ۵ وم مه و 


٠‏ تبدلكم عفا الله عنما وس فور حلي قدسالها ‏ وم من ق ابوا بهاكافرينّ) 
نزول الآيةله وجهان* الاول‌انه زات زونه الناس ج الييت) قال ران بنمالك اکل 
نامر - عنه عليه السلام حتى اعاد ثلثا فقال لاولو قلت‌نعم لوجبتولووجبت مااستطعتم 
۱ واو ت رکنم لکفرتم فاترکونی کمات رکنکم فنزات» والثانی انه علیهالسلام كان خطب ذاتيوم 
غضبان من كثرة مایستلون عنه بمالايغنيهم فقال لااسال عن شيع الااجیب فقال رجل اين انا 
۱ فقال فى النار وقال الاخ ر من ای فقال lu‏ ن يدعى لغيره فنزلت قولتعالی ( أنتبدلكم 
اتسۇ وكم)مع ماعط عليه اعنی قولتعالى (وان نا و|)صفة لاشيا “وها كمقدمتان منتجنان لن 
| السوال والعنی لاتسئلوا عن اشیاء ان تسألوا عنها حين ينز ل القران ای فى ز مان الوحى 
ْ سا وأن‌تبد کرو أى يغيكم ويشق عليكم وتندموأ غلى السوال عنها عفا اللاءماسلى 

| من مسألتهم فلاتعودوا الى مثلها فهو استيناى اوالعنی لاتسألوا عن اشیاء عفاألله عنها وام 
ا يكلف بها فهو صفة اغری لاشیاء قک نید الها ای هذه السئلة قوم من‌فبل کم دم اصبعوا 5 | کافر ر ین 
|| ای‌ساروا بسببها کافرین حیث لم یاتمروا بماسألوا جحودا وذلك ان ی اسرائیل كانوا ||| 
| یستفتون انبیاء‌مم عن أشياء فاذا امر وا بهات رکوا فقدهلكوا خالضمیر ی‌سألها للسئلة لا الى ] 
| الاشياء حنى يعدى بعن أوللاشياء بخن الار مكذا ذ کره القاضی البیضاوی وتابعه اگسینی 
والیه مال صاحب الکشانی لکن اقتصر فى وجه النز ول علی‌الاول وهكذا صاحب المدارك 
لکن اقتصر فى وجه النز ول على الثانی * وما الامام الزاد فقد ذ کر كلا وحبی النز ول 
بالتفصيل وزيادة الاطناب ولکن قال ولما نرلت الاية امتنست الصعابة عن سوال مالابد الا 
منه وما منه بد فاذن الله تعالی فى سوال مالابد منه فقال ( وان تسئلوا عنها حين تنزل 
القران ) * والضمير فى عفا الله منها ير چم الى السوّالات الافتراضية التقدمة هذا مافیه « 

والمقصود ان الامام كر الاسلام البزدوی وصاحب التوضيع تمسك بهذه الاية على ان 
| حمل الطلق على المقيد باطل وقالوا فى وجهه أنه لا كان السوال عن تقييد الطلق يوجب 
| الساءة فتقييدالمطلق اولى أن يو جب المساءة + وقال فى التلویع بعدبيان هذا الوجه وقديقال 








(فوجه) 








4 ۷۳ 0 

ا فىوجه الاستدلالان الوسن فى الطلق مسکوت عنه والسوال من السكوت عنه منهى بيذا | 
النص ولاق ضعفه بلضعق الاستدلال بهذه الآية فىهذ! الطلوب فاسالوا أهلالن كرا نكنم 
لاتعلمون وتفصیل الق انه اذا ورد الطلق والقید ف الكلام فان كان منفيا فرلاستی رقب 
ولاتعنق رقبة كافرة يحمل اتفافا فلايعتق وان كان مثبنا فان اختلی اکم لم حمل الطلق‌علی 
المقيد الافيمايستلزم احدهما حكما غير مذكو ر بو جب تقبیدالاغر كو قول اعتق رقبة ولاتملکنی 
رقبة کافرة وان اعد اكم فان اختلنی إغادثة ککنا ارة الیمین والظهار هار معا لقتل لاعمل عندنا 

و عندا| خی عمل مطلقا وعند بعضوم یل أن ع أقتضى القباس + وان‌اعدت!لادثة‌فاندخلا | 

على السبب كمافىصدقة الفطر لاإعمل عندنا غلانا ل 39 على اکم کو قو لته سیا 

| ثلثة ایام متتابعات) صمل على المقيد بالاتفاق واداة کل من ذأ ك کون ی كتاب المطولات 

اف سمل شخ بعض عادات الماهلية فى رب 8 العللات قولتعالى (ماجعل الله من صيرة 


لاه ولاوصيلة ولا حام ولن الذين عفروا یفترون على الله انب وا وا کثرهم 
لابعقلون) كا ن‌اهل الجاهلية إذانتدت النا ناقة خمسة أبطن أخره ذكر هر وا أذنيها أىشقوها 
وامتنعوا عن‌رکو بها وذعها ولایطردوما عن‌ماء ولامرعی ویسمونیا عبرةو قیل آنکانالنامس 
۱ ذ کر کر وا وا كله الرجال والنساء وان كان انثی شقوا اذنهاوکان‌منافعها للر جالدو ن النساء 








فاذا ماتت اشترکت فيه الر جال والنساء جميعاً على ماذ كره الامام الزاهد + وایضا كان يقول 
الرهل إذا قدمت من سفری أوبريت من مرضی فناقتی سائبة وجعلها كالهعير ة فى کر یم | 
الانتفاع فيها وقيل کان‌الر جل اذا اعتق عبدا قال هوسائبة فلاعقل ببنهما»* ولاارث وقال الامام 
الزأهدفيهد ليل على بطلان‌قول مالكره فی‌موازه زه + وایضا كانت الشأة أذاولدتسبعة بطون‌فان 
ا ذ كرأ فقطا كلهال رجال وان‌کانت انثی ارسلت فالغنموكذا اذا كان را 
قا الوا وصلت اخاماوسموما الوصيلة بعنی الواصلة علىما ذكر فى المدارك وقيل اذا ولدت 





العا اة أنه ى فهى دان ولتت كرا | فهو لا[ هنم وأن‌ولدت ذ کر واش قالوأ وصلت 8 خا مافلم 


بذ عوا الذکر لالهتم علىماذ كره غيره* وایضا اذا نةج تمن صلب الفعل عشر ابطن تالواقم 
ظهر ه فلایر رکب ا من ماء اومرعی و سوه أملانه‌حمی ظهره وعذه|لرسومات 
البدعية كانت فىالعربمن حين الجا هلية الى أو ل الاسلام وقدنص ف السینی‌انه كان ذلك من 
زمنعمر بن يعي ىالىزمانرسو ل أللاصلى اللاعليه وب لم ف سبع قبائل وقالوا قد أمرنا أللاتعالى بهافردها | 
| اللدتعالى وقال (م أجعل الله من كيرة ولا سا ئبة ولاصيلة ولاعا م)أىما شر ء هل هالاشياء قط ولاأمر بها 





و لکن الذین کفر وا من‌الروساءیفترون 0 لكذب فلاتصدقوهم ولا تعیلو| نم یفتر ون 
وأ کثر ه هم يعنى العوام لايعقلون الال ورام وأنه هم مقلدون فی ذلك کہا ر هم هم > فى مسكلة 




















الاشهاد والدعوى وليف الشاهد والیدعی‌والدعی عليه و قبر ذ لك ثلاث یات متصلوهی 
فو تع لى (با ایباالدین آمو شهادة بینکم اذا حض ر حدم الموت حين الوصيّة نان دوا 


و سووه ~ -و 0سهم 


عدل م منم أو آخران من عيرم ان نم ضربم في لارض فاصابشکم مصيبة الموت 
موس و وا 


ووم من ۾ بعد الصو يسما بالله ان دتم لانشتری به به من اواد اقرب ولا 
0 3 - وا 
ده و 00| 0~ [o‏ 


من اين استحق عله ان فيقسمان بالله آشیادتا احق من ۳9 وما اعتدینا 

نا اذا من الظلمين ذلشادنى ا نيأثو با لشّهادة علی و جهها او خافو ان ترد ايمان بعدايمانهم 
اتقو له و واسمعوا | واه لایمدی القومالفاسقين ) قدتف بذ ب الاقوالفىتفسير هذه الايات وقصة 
نز ولها و بیان ستلة علی‌طبق‌دلائل‌الاصول‌وانا افسر هاتفسيرا علی‌طبق لد اهب وا لدلایل فاقول 
روى انه خر ج بدیل‌مولی عمرو بن‌العاص وکان وكان الها جر ين مع عدى وتمدم وکانا نصر أنيين الى 
۱ شامفمرض بدیل وکت ب کتا اب یه مه یداه ول ېر بای وأوصى البهما ان یدفعا 
متاعه إلى اهل وأشهدهماء ل ذاك فلماماتفتشامتاعه واغف| منه اناءمن فضة منقوش بالذ بو زنه 
ثاث ماه مثقال وفيباهفاما ر جعا لى الدینة ودفع المتاع إلى اهل وفتع امل‌متاعه ووحد الدحيفة وفيها 
الاناعفاءهيا مطلب وعمر بن العاص وهما مسلمان من قر يب اليت وطلبامنهما الاناء فقالاهن! الذى 
فبضناءفةالاهل باع بدیل شیا من متاعهةالالافقالابل انفقعلى نفسه من شئ حین‌ طا ل مرضه تالا نما 
مررض‌حین قدم البلدفمات عاملا فقالاانا وحدنا فىمتامهصعيفة فيهااناء من فضة کذا وكذا 
فتغاصموا وار تفعواالیر سول‌اله‌صلیاللهعلیه وسلم فنزل فىشا نهم قولتعالی (یالیها الذین آمنوا 
شیادةبیتکم) الى قول تعالى(انا اذا ن الاثمين)فقولهتعالى (شهادة بيتكم) مبتدأ خبرهاثنان بهذف 
الضای ا شهادة ان ادعوم عل شهادة ای فبما فروض علیکم شهادة ائنین والراد بالشهادة 
الاشهاد واضافتها الى الطری على الاتساع وقرىء شهادة بالنصب والتنوين م معنی ليقم 
شهادة ۳ تعالی(اذا حض ر أحدكم الوت)طرف لقو لهتعالى(شهادة بيتكم) وحي نألو صية ظأرف 
حضر أو بدل من اذاحضر « وفبه‌تنبیه على ان الوصية مما لاینبفی ان يتهاونفيه + وقول تعالى | 
(ذوا عدل منكم)صفة لقول‌تعایی‌اثنان * وقول‌تعالی (اواً خر أن من غير کم( عطق على اثنان 
+ وقوله‌تعالی (ان‌انتم ضر بتم ف الارض فاصا بتک م مصيبة ا لوت)اعتراض ببنه و بین‌وصفه وهو 
فوله‌تعالی( كبسونهما ) ان‌کان‌صفةله* وفائدته | لت ا تميتيفى آن‌یشهد اثنان منک مفان‌تعذر 
كما فی‌السفر فمن غيركم أوشرط عض له ا ن کان قولتعالی (عبسونهما) استینافا ای جوابا | 
لمن قالكيف تعم لان رتبنا بالشاهدين فقال تبسونیما * وو لتعالی(فیقسمان بالله)متفرع على | 
قو لەتعا لی( صبسونهما )+ وقولتعالی(لانشتری‌به‌ثمنا) إلى آخره بجميعه جواب للقسم * وقولتعاین ۱ 
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(أن ارتبتم) اعتراض يفيد اختصاص القسم عال ار تباب الوارئین وقولوتعالى شهادة‌الله مضاف 
ومضاف اليه + وعن‌الشعبی‌انه وقف على شهادة ثم أبتداء الله باليد على حذفی حرق القسم 
وتعویض حر ف الاستفهام منه وير وى عنه بغير مد * وقولهتعالی (انااذا لين الاثمين)الىان 
كتمنا فذعن حبنتّد من الاثمين وقرى* للائبین جذف الهمزة والقاء حرکتها على للام وادغام 
النون فيها * فااصل‌آن‌الراد بالشهادةاللن والعنی‌حلی مابيتكم حين قرب‌الوت وألوصية 
حل أثنين عدلين من أهلملتكم اذا كانا مماللوصی لهما الال والدفوع اليهماالال او آخران 
من غي ركم اذا كانا هما ألوصى والدفوع أ ليهما الال فتعبسونهما من بعدالصلوة ای صلوةالعصر ۱ 
لانه وقت اجتماع الناس وتصادم کال کار بل ای صلوة كانت (فیقسیان 
بالله لانشتری‌به ثمنا)ای لاخلنی بالله کاذبین لاجل الال ولوکان من نقسمله ذاقریی ولانکتم 
الشهادة‌التی امر الله حفظها وتعظییها * فلما نزلت 8 09 رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم | 
صلوةالعصر ودا بعدى وتميم فاستعلفهها عندالتبر بالله لم تخو نا بشئ مما دفم‌الینا اليت ی فد 
قلی بسبيلهما ثم بعد ذلكطور الاناء فى |يديهما يبيعان فى السوق فبلغ ذلك الخبر مطلبا وعمرا 
فقالا اليس قدادعیتما أن صاحبنا لميبقيا شيمًا من‌متاعه فالا بلی‌انا کنا اشترينا منه ولميكن 
لنا بينة فکرهنا أن نقر عليكم فتطلبون البيئة فلا نقدر عليه فكتمنا فتخاصموا فرفعاهما الی‌النبی 
صلى الله عليه وسلم فز لثانيا قول تعالى(فان عثر على |نهما) الاية فقولته‌الی (فاغر أن يقومان 
مقامهما) جزاء لقولهتعالى(فان عثر ) وقول تعالی(من الذي ن استعق)بيان لقوله تعالی(آخر أن) 
واستعق بصيغة العروف علىةرأة حفص و بصیفةالچهول على قرأءة غيره * والاولیان تثنية الاواى 





بمعن ی الاحق وهو علی‌الاول فاملاساعق ای من‌الورثة الذین اساعق عليهم الاوليان من بينهم 
بالشوادة أن هر وهما للقيام بالشهادة ویظهر وأبهما کذب‌الکاذبین وعلی‌الثانی بدل من آخران 
اومنالظهر ی‌یقوما نأوغير ميتدأ مذو فأىهم الاوليان اوخبر آخر أن اومبتدا خبره أخرأن * 
وق ری ۶ اولین با جمع على انه صفة للذین أو بدل‌منه‌وفری"الاولان وا ولین بالتثنية وا لنصب ع لیا دح * 
وقو ل4تعا لی(لشهادتنا احق‌من‌شهادتهماوما آعتدینا )حواب للقسم #۴ والعنی أ ن‌اطا لع علی‌آن اما فين 
السابقين استعقا اثماً بسبب ظهور الاناء بينهما فر جلان را ن من‌الذین اسقعق عليهم ای 


من‌ورثة بديل يقو مان مقامالالفين لانامالفین الاولين حينئذ يصير أن مدعيين الشراء من 
بديل وورئته وهم مطلب وعم ر مككر أن له وعلى المتكر الحلى تكانا قائبين مقامهها فى هق املف 
فيقسمان بالله لشهادتنا احق من شیادتهما ای‌حلفنا احق من‌حلفیما وما اعتدینا ای وماتاو ز نا 
الق × وانما اتتصر املف علی‌ائنین فى مده الحالة جواز أ نلايكون للميت الاالوارثان والافاللی 
واجب على کل‌ورثته لانكلهم متكر ون فلما نزلتالآية قام مطلب وعمر غلفا على العلم باللهانا 














مو جوم اي 


لانعلم | نمو رٹنا باع ذا ك منهما فلق رسو لالله‌صلی الله عليه وسلم اانا عاليهيا هكذ| استفيد من 
1۳ اهدی والبیضا وی» وألسینی ومأيتوهم ا 5 و لکشان وهو أنه نر لاولا الى قولتعال 
کبسونهما من بعد الى صلوة بدون‌ببان ط ریق| لقسم بل جرد أن شهادة بینکم شهادةائنين % وان 
القسم الذی‌یستفاد من‌قولتعالی(فیقسمان بانله) على هذا التقدی ركان بعد ظیو ر الاناء فىايديهما 
| فيكون قو [وتعالى(فيقسمان بالله) مع قو له تھا فى(فان عثر )ببانا وأحدأ فعچرد وهم وهما حاشا من 
اذ ذلك #۷ + والقصود من ذکر الایا ات هید | أن يفوم ١‏ 08 ناكلى يب على النكر وانه ينبغى | ن يكون 
خاصة و ن يكون م وکیا مغاظا ا ولهذ! یله بعد[ صلوة #۷ وقالالا مام ا زاهد ۱ ن‌الشها ده 
اقل 2 ع وع بمعنی || یمین ۳۳ واحضو رکه | کی 9 باهذ ی آلشهور و خنار J‏ 22 ال 7 ههنا بمعتى أليمين 
۱ وقك ذكر أيضا | | ن‌الاية يدل على لین | شاهد وهو مهب على رضی الله‌عنه وهوقول|! شافعى 
ر حمه الله وعند نا صار منسو خا ولکن 3 0 م | نص القاض ی الاحل ۱ ن لاعلن أله شاهد عنده 
ولذاك| كتف صاحب الکشای بانذ لك مدهب على رضى الله‌عنه ولم يذكر أسمالشا فعی رحمه ۱ 
الله وقد ذکر شيخ الاحل كر الاسلام الیزدوی فى أقسام السنة فى رد ماهو ز الشافعى رحمه الله 
من القضاء بشاهد واحد مع یمین من‌الدعی بدل شاهد آخر ان‌الله‌تعایی ذكر ف یکنا ده شهادة 
الكفارحيث قال( او آخر آن‌من غيركم )حت یکا دس حي للسمامين وذ لك معهود فى وصايا السلمین 
فببعد أن یثر العهود ويعتبرغيرة * وأنهذكر فیذاك يمين الشاهد بقوله‌تمالی( فيقسمان بالله 
۱ تام امین :كمه م كان مشر وم | فی اہ û‏ ف م یمین اش آهد ولم یکر ن مشر وعا أصلاقصار 
النقلالى یمین شاهد فىغاية الر مان بان بهد ن‌الدعی ١‏ مس " كيه ت¿ هنأ كلامه #۴ ق عليك | 
أ ناا رأد موی 5-8 لی( فيقسما ند الله)ملق الوصيين ع اللنكرين .على ما ما عرفت من شان نزوله لا 
حلف أله شاهدین لانه خلا یا لقصة فلایکون منسو ۵ | وکذا لايكون 8 كاج به ل الغا فعى رحمه 
الله فی حدیث القضاء با شاهد وال ممدن وهكذآ قال | شيخ | لهداد فى ش هه للبزدوی وهذااعتر اض ۱ 
توی‌له حواب ایضا مذکور مه لایشنی عليلا فترکنه + و بامملة فا نکان‌الراد من‌الشهادة ا لحل 
فبهاأ وأ نكان معناه الحقيق شينئك أن كان المراد من قو له تعالى (متكماو آخر أن من غی رکم) 
من الاقارب والاجانب فظاهر * وان‌کان‌المراد من أهل ملتكم اومن اهل‌الذمة فهومنسوخ 
افلاإجوز شهادة الدمى على السلم الآن وانيا جاز فاو ل الاسلام لقلةالسلمين + وكذا قول 
یږ الى یقسمان بالله ار ن اریدبه علیف الوصبین لم يا وأن أريدبه تحلي ف الشاهدين كما 
0 مورایالامالبزدوی وغبرهکان منسوخا لانه لاعلن ۱ اشاهد ولايعارض دمينه يمي ن الوارث ۱ 
وقولهتعالى لى بعد تمامالقصة (ذ لكآدنى أن یاتوا با[ اشهادة)عییو جییا(آو يخافوأ آن‌تر د ایمان بعل 
ایمانهم) لفظ او افوا معطوف على ياتوا ‌بادی ال ری وذلك اشارة الى المحكم المذكور | 


(ای) 
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ای کل ۵ يف الشاهدين أوا! و صسن آترب من أن يودوأ | لشهادة على وههها كما هو حقها أومن 
0 ن انوا ردلا مسن بعداليمين #۴ وماصل |( معنی اند ذلك أقرب من أن ٠.‏ يۇدوا الشهادة على 
وجه احق و لصو اب أمالله لله وأما كوف أنيرد أيمان بعد ايها هم یعنی انیا اوحبت التعلين ١‏ 
على الشاهدين ليعلفوا باق‌امالاجل‌الله تعالی وامالانیم ا نکد بوا نبهابردالیمین على مدعییم | 
فصدفو فأليمين دفعا للعار + وينيغىأن لايتوهم من هذأ أن رد البمه ن علی‌الدعی حاٹز كما 

هومذهس الشافعى رحمه اللفلانه ردالييين :على الدعى ههنا باعتا ر انه ص ار مدعا علبه ومنكر 
الشراء الاناء كماذكرته آنفا كذاف الدارك واالکشای هذا هوحاصل القام جسب مايليق وههنا أ 

تماء الآيا ات‌التی ذکرت‌فی‌سورة اللائدة والحمدلله علىذلك ل والأن نشرع ع فى وسور ةالانعام 4 ۱ 

اه عدم احضو ر فى جلس ۱ ددع4 قو له تعا لی (واذا رايت الذین وضون فى. ایتنا 
فاعرض عنم حى وضوا في حدیث غیرد وا ينك الشبطان فلا تقعد بعد 
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ری مع القوم الظالمين وما عل الذین بتَفون من حسا بهم من شىء ولعن 
ذكرى لعلهم یتفون) معی‌الایات(اذا راي تالنين وضون فى آيتنا) بالاستهزاء بیاوالطعن | 
فيها كما كانت قر يش فىأنديتهم يفعلون ذلك (فاعوض عنهم) فلا تیا سوم وقم منهم حلی وضو ۱ 
فحديث غيره فلاباس أن غا لسهم حينئك (وأما ينسينكالشيطان) ای‌وان يشغلك الشيطان 
بوسوسته حتی تنسىالنهى عن مجالستهم فلاتقعد معهم بعدان تذكر النهى فوضع الطهر دلالة ا 
على انهم ظلموا بو ضع التكذيب والاستیزاء موضع التصدیق والاستعظام * وقراً ابن عامر ينسينك | 
بالتشديد*وقدذكر فی بیان معناهفى الكشا ف وجه آ خر ایضاوهو ان‌براد وأ نكان الشيطان ينسينك ۱ 
قبل النهى قبح جا لسة الستهزئين لانهاعما بتکرهالعقول فلاتقعد بعد أن ذكر ناك قبعها و نبهناك 
عليه معهم هذا كلامه وهو بناء علىمذهب الاعتزال ف الحسن والقهح العقلى وعلى كل حال لانزل 
النهى عن القعود معهم قالااسلیون لن كنانقو م كلما استهزوً! بالقران لم نستطع ان جلس | 
فى السهد حرام وان نطوف فرخص لهم بالآيةالتى بعدها اعنىقوله تعالى (وما علىالنين يتقون | 
من حسابهم من‌شیخ ولکن ذکری‌لعلهم يتقون ) فرخص فالعقود واوجبالذكرى والوعظ الا 
فقط * و عل ذکری محل‌النصب یا رد ترك ا اویل‌و که ن‌علبیم ذکری ۱ 


ولا جوز غطفه على عل من‌شرعلان من‌حسا هم 0 باه ولاعلی شرع ك ولا ن من‌لاتزاد فىالاثنات ۱ 


علی‌مانی البیضاوی ل ا ا لذکری 
او اعل‌التقین يشتون على نقویوم مکذ! قالوا k‏ وصر حالامام الزاهد بان‌الاية الاولى منسوخة ۱ 


| بالآية الثانية»والظار مكلام الفقماء أنالآية باقية » وان‌القوم الطلمین يعم البتدع والفاسی ‏ 





والکافر * والقعود مم کلم كدنع % وقال صاح سالهدأية فكتا ب الكراهة أن دعو بدعوة وکان نیمه 
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لعب أوفناء فان علمذلك قبل‌مضور الجلس لامضر وان لميعلم ذلك فبلالضورنان تدرعلی أ مم 
انع منعالبتة وان لميقدرنا نكان مقندى جر جالبتةولایً کل یالاب ران لميكن مقندى 
فا ن کار ن على رأسالائدة لايقعد لقو له تعالی (ولاتقعد بعدال نکر ی مع القو مال ظلمين) وان‌کان 
بعيد أمنهفان قعدوأ کل‌جاز والاولی‌ترکیا هذاحاصل مافیه ومو القصو دهنا من‌ذکر الابة < فى 
مسئلة اشتراط ذك اس ان مين الذيح وملا كله قول تعالی (فَكُلُوَا مما کر اسم 7 
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عليه ان كنتم بأياته موّمنین وما آم آن لا تا وا مما ذکر اسم الله عليه وقد فصل 


سا واه و 


نكم ما حرم عليكُم الا ما اضطررثم ال وان كد را لَيضلُونَ بأهوائهم م بغير عم ان 


ری هو اعلم بالمعتدین ودروا ظاهرَ الاثم وباطنه ان اآدین بکسبون الاثم 
سیجزون بما كانوا يَقْتَرفُونَ) اعلم‌ان الآيات فى بيان حل ماذكر اسم الله عليه كثيرة اص 
وأنهااخترتهاههنا لفواگد فقق عليها «والفاء ف لوا سیب عا سبق اعنى أتكار اتباعالضلینالذین 
لو نارام و >رمون الال اعنیا نكنتم موٌ منين تكلواماذكر اسم اللفعليه خاصة ولاتحر مواولاتا كلوا 
مو الميذكر أسم اللهعليه ولا تحللوا + ومعنى قو له تعالى (ومالكم أنلاتا كلوا) ای‌غرض لكم ان 
لاتا کلوا عا کر اسم الله عليه وقد بین الله لكمماحرم علیکم عالم ګر م يعن یف فو له تعالی (حرمت 
علیکم اليتة)لاية الاماادطر رتم اليه عاحرم علیک‌فانهایضاحلال لکم حالالضرورة * فقولتعالی 


فصل وهر م‌مبنیا ن‌للفاعل‌علی قراءة حفص ومدن و على قراءة بعض مبنيا نللمفعول وعلى قرأءة بعض م 


آخر الاول مبنیللفاعل والاخر للیفعول * وقوله تعالی (وا نكثيرا لیضلون) ای یضلون بانفسهم 
| اویخلون‌غیرهمعلیتراءالفتموالضم باهوائهم بغير عام جرد هواء من دشر + وقول 

| تعالى (وذر وا هر الاثم وباطنه) 7 مااعلنتممنهوما أسر رتم منه او ماعملتم ومانويتماوالزنا 
‌احوانیت والصديقة ‌السر أوالشرك الى وان على ماف التفاسير وفيه وجوه آخر ایضا 
مذكورة فى الزاهدى وا حسينى وغيرهما + والقصود من ذكر الاية انه قالأهل الاصول أن حرمة 


اليتةيسقط فى حق المكره والضطر اصلاللاستثناء حتى لایسعه الصبر عنها فان صبر ومات مات آثما 55 
فهو من ألنوع الرابع م نالرخص فا مراد بالاستثناء هو قول تعالى (الاما اضطر رتم اليه)لانهاستثناء | ۱ 
من‌قوله تعالى (ماحر معليكم) والعنی وبين لكم ماهر م عليكم فى جميع الاخوالالاحالالضر ورة 
او بين لكم الاشياءالعر مة عليكم مستثنی منهاالشئعالذى اضطررتم اليه وا!ال واحد وليس 
العنی‌فین عرمة علیکم الامااضطر رتملانه يتكر ر بتکرار ذکر الجر مة وكذ! ليس المعنى لاتا کلوا 
شيمًا منهم الاما اضر رتم اليه لعدم دلالة السوق‌علبه وعدماحاجة اليه فانماهو استثناء من قول ۱ 
|| تعالى (ماحر م عليكم) وحكم الستثنی‌بغایر ماقبله فيرتفع ا حرمة با لضر ورة × وأما اجراءكلمة الكفر م 
]| وقت الا کراه فانه وان كان الاستثناء موجودافبها ايضالقولتعالى (الامن! كره) ولكنه لیس 








( باستثناء) 











ووم > 
باستثناء من اجر مة أذلاذ کر لهاثمه بل استثناء من الغضب والعذابفقو لاتعا لى ( فعليهم غضب من 
الله ولهم‌عذ آب‌عظیم ) فیجوز أن لاير تفع | رمة وينتق العذاب والفضب بعار ضکو نها کر اها 
فلیذا كان هومن اتم نوعى الحقيقة من‌الرخص فان صبر حتی‌قتل صار شهيد! وسيجوع هذافی 
سورةالفعل ادا مذكر الله تعالی بعد مسئلة اشتر اط ذک رامال مین الذيج 
فقول تعالى (ولا تا لوا لم کر اسم الله عليه وانه تفسق وان‌الشیاطین لیوحون‌الی 
و باتهم لیجادل کم وان اطعتموهم نکم مش رون ) فى نز ولهذهالآيةقصةعهيبة وهىأن 
الكفارساً لوارسو لالله صلى ألله عليه وسلم أ نالشاة أذاماتت حتف أنفها فمن يميتها فقال عليه 
السلام الله يميتهافقالوا عجبامنك ان ةل مايهلكه السبع والصقر بصيد ور م‌مایمیته اللاتعالى بلا 
وأسطة أحد فتمکن الشبهة والضعی فى قلوب اهل الاسلام باستماع هذا الکلام‌فنز لت هذهالآية 
لدفع شبهتهم وأطمينان خاطرهم هكذ اف الحسينى وذكره غيرهأيضاباقتصا رف الآية الاولی فيعنى 
الاية لاتا کلوا ياايها الؤّمنون مالمی ذکر اسم الله عليهبان ماتت حت أنفها أوذعت بلاتسمية 
أوباسم غير الله وانهاى الذى لميذكر اسم الله عليه او | كله لفسقاىمعصية (وان‌الشياطين 
لیوحون)ای يوسوسو نألىأولياءهم وهم الکفار لیجادلوکم بالقدمات ال ذکورقیعنی أن الكفار 
انماعلمهم شياطينهم بهنه(لقدماتالباطلة عندالله|الجيبة بحس بالظاهر ومی‌الفرق بین‌الضید 
والیتةفد ومواعلیالاسلام وحرمة الینقو جميع مالم يذكر أسم اللاعليه ولاتطيعو الكفار فان اطعتموهم 
فی‌استعلال ما حر م انکم لمش ركون * فاماصل آن‌النفس یقتضی حرمة متر وگ التسمية 
وقد أختلق اإذاهب فى هذا الباب فقال ابو حنيفة رحمه الله تعالی يحرم اذا كان عمداً 
ويل اذا كان ناسياً * وقال أحمد ابن حنبل وکذا! روى عن داوّد الطائى رحمه الله أنه 
بحرم متر وك التسمية عمد كا. ن أوسهوا * وقال الشافعى رحمة الله عليه علافه ای ڪل 
متر وك التسمية مطلقا عمدا كان أوسهوا لان معنى قو لوتعالى (لاتا كلوا مالم ينك ر اسم‌اله عليه) از 
ای ذكر اسم غير الله عليه مثلا اللات والعزى اوماتت حتف انفها وذلك لان اللاتعالى قال فی 
آخر السورة (قل لااجد فيمااو حى الى عرماعلىطاعم يطعمه) | ىأن قالاوفسقا اهل لغير الله فقد 
اوقع‌امل صفةلفسق وسمى الذبوح لغیر الله ای‌الاصنام فسقا فىتلكالآية وقدحصر فیها(لعرمات 
| بكلمة لا والا وههنا ایضا قال وانه‌لفسق والواو فيه لاحسن اعطق للزوم عطق الاسمية على 
الفعلية فیکون للعال فیکونالتقدیر ولاتا کلوا منه‌حال کونه فسقا ومن العلوم ان‌الفسق الذی 
لم يذكر أسم الله عليه هو الذی ذکر اسم غير الله عليه البتة لا ان يترك فيه ذكر اسم‌اله فقط 
| سواء ذکر أسمغير ال أولويذكر على ماتقر,_من فول‌تعالی(اوفسقا اهل لغیر الله) فلم یب للا ية 
| دلالة علی‌حرمة متر وك التسمية عمدا كان أوسهوا فيكو نحلالا بمقتضی حصر ةللا أجد صرح به 























2 ۲۷۰ كك 





المدارك * وڪن تقول أن ظاهر الأية یقنضی حر مة مثر وك التسمية مطلقا على ماذمب اليه 
احمد رحمه ألله ولکنا حوز ناه‌اذا كان 8 سيالقولتهالى (لاتواخذنا أن نسينا او اخطانا) وفو له علبه 
السلام تسمية اللاتعالى يتوق تلب سم فقلنا ادا کان مت وك التسبية عمدا لاجل واذا كان 
ناسيا بحل لقيا م ملةالاسلام‌مقام الذكر * والجواب عن دلبل‌الشافعی ر حمةاله عليه ما ذکرنی 


شر حال و3 أية ۳۷ لاضر ورة فى جع ل الوأو 1 ڪال وحمل معناه على قولوتعا الى أو فسقا امل | خر ۱ 


الل ۰به بل كمأ انه‌یسمی ذلك فسقا يسوىن هذا فسةأ ایضا واثصر الذکور ففقولوتعا لى قل لااحد 


لايو حب ذلك لانانقول أنه أضنا بار عم | اوحی! لبه من اأعريات وهوقدکان ۰ زار زلا قبل قولوتعالى ا 


ولاتا كلوأ ذقل اخبر عما كان نارلا لا عليه فی د لكالن مان ثم نزل حر مه متر وكا لتسمية بعده فلا 





یلزمالکذب هنذا حاص لكلا مه على انی‌اتول | ۰ نالسر ثم أضاق با لنستةالی مااعتقدوهمن گر يم 


الثاةاللال وغيرها کمامر لانه لوکان حقيقيا لزم الکذب جرم ةکثیر من‌الاشیاء سوی ما 


ذکر فی هکذی ناب وذی‌خلب وغیر ذلك ولءل أنمالميتعرض لهذا یراب صاحب شر حالوتاية | 


لانه حمل ا حصر على ا حص ر الحقيق جعل اراد بها (اوحی‌الی) مالوحی‌البه ی‌الفرآن خاصة ولذا 





اکتنی ففنق الکذب بعل ونای ولاتا كلوأ نازلا | ر لا بعدهژ لک ن تعب على هنذأ أ لتقدیر ان‌یقال ۱ 


آية الاخنقة والموقوذةإلى آخره أيضانا رل بستو نمی (قل لا احد) كلا یلزمالکذب وألاو ی 
ان‌یقالان‌مراده بیااوحی الیم اا اک |( رز مان ان و ععل قو ل‌تعالی (ولاتا کا و( و آية التقنقة 





وحرمة ¿ ذدی| لناب وذی‌الخلب وغيرها نازلا بعله فلا شكال وسججوع شر حقو له رو الى (قل لااحد) 


الاية مفصلا * و بامملة حاصل الذهب مثر وك التسمية ناسا ومن هعنا زعم م الش شا عی ١‏ 


رحمة الله عليه علينا ان قول تعالى ( ولا تا کلوا مالم يذكر ماسم الله عليه ) عام تخصوص | 


الیعش عند کم لتخصيص الناسی فیکون ظنبا عند کم فيجوز تخصيصه فى حق العامد ایضا 
أ خبر الوامد وهو قول علیه‌السلام السلم يذب على أسم الله سمى اولم يسم بالقياس على 
الناسی * وحاصل ماذکر اهل الاصول فى جوابه فى بحث العام ان قوله تعالى ( ولا تا کلوا 
مها لم يذكر اسم الله عليه ) عام قطعی لم ياعقه خصوص اصلا لان تخصیص الناسی لیس 
بتخصيص بلهوفمعنى |لذ| کر فلايجوز قصيصه بر الواحد والقياس هذا لفظهم * فلعل ما 
قال صاحب الداراک أن الاية درم متر وك التسمية وخصت حالة النشيان با لجديث عمول | 
على صورة التخصص لاحقيقته لتلا الق ضابطة الاصول هذا هو ققيق مذهب ابهنيفة 
والشافعی واحمد رحمهم الله * واما مذهب مالك فلم نطلم على ما فكتبه * وللذکور وكتب 

غيره مذ‌پذب حبث قال ف الهداية وش رحا وقاية وعند مالك رحمه الله لاڪل فی النسيا اا 





أنه مع أحمد ودأود رحمهما أللاوذ كر فا لبيضاوى لفظط مال ك عطفا علی| لشافعی حدث قال وال ۱ 


(مالك) 


ص 


- 

















مالك والشافعى لعدوه | لله جلافه‌ای هلا یاعید رحمه الله فعلم أنه مع الیش فعی فعی رحمه‌الله حنی 
يحل متر وكالتسمية عنده مطلقا ومكذا ذكر فى سین و ۳ + وقال ال ی العصام 


وف رواية هو مع أيجنيفة رحمه الله ڪي | ذکره صاحب انصانی وهو 0 الکی و علرك بتامل 


م ف دنه ليخصل ١١‏ البق ن وألله ام علم د ف مسعلة بع رسوم ایا هلب فو له تعالی 
(وجتلوا ها رم من رت ولانعام صا ققالوا هذا لله بزعمیم ومذا لفركائناً 
فما ان لشرکائیم فلا یصل اى 7 وما كان له فهو یصل الى شر کا تیه" ساعما 


ووو ۰ مج را و و دا و وه و‌وه وه 


تین ود ريع كبر من اللفرصين کل لاس خروم رون 
ولیلبسوا علیهم دینهم ولو شاء ال ما فعلوه فذر هم وما یفترون ) [نهم کانوا 
يعينو نأشيا” منهرث ونا 0 وأشيا "منیم لالهتم فاذا راو اما جعلوا لله زا كيا نامد ۷ ۱ 
علو للاصنام واذا ذكاماجعلوه للاصنام تركوه لماوقالوانا 5 غنى وأنما فعلواذ لك بهم الهتوم 
وأيثارهم لها ۳ اله تعالى عن ذلك وتال وجعلوا ای جعلوا مها خلق الله تعالى أعنى ار ت 
والانعام نصيبا لله تعا لى ونصييا لا لهتهم یعلم ذ ذلك من‌التقابل ومنل سباق فقا لواهن|النصيي لله 
وهف! النصيب لشركائنا بزعمیمای؛مجرد زعمهم الباطل واه ام بذاك ولميشرع لهم تلك 
القسمة (فما كان لشركائهم فلايصل الى اله) اىالىالوجووالتىكانو! يصرفونها البها من قرىء 
الضيفان والتصدق على السا كين (وما كان لله فوويصل الى شركائهم) من الانفاق عليها والاجراء أ 
علی‌سد‌نتیا + ام بفتع الا ف الوضعين الا كر ورالكسائى بالضم فيهما وق ۳ 
تعالى (مما ذراً) أشارة الىانالله تعالی‌کاناولی بان بجعل لالز کی‌لانه موالذی ذرأمم وان 
جعلوا العکس لفرط جیلهم وفىقوله تعالى (سا"ماعکمون) ذم‌لصنعم والعنی ساتماچکیون فى 
أيثار أ هتوم على ألله وعملوم على مالم يشر ع لهم * وموضع مادفع‌ای سا اکم حکیوم أو نصب 
ای‌سا*عکمامکميم عکذا قالوا « وف تولتعالی(وکذ ات زين)الآية ذمآغر لصنعهم فقولوتعالى 


(شرکا وهم) ف و فاعل زین ا ف ومضانی ([ مه منصوب على أنه مفعول زین وهذاعلی 





قرأةهفص وفيه قرأ آخر ت ركتها وا معن از ین لهم بعرمة ألمالكذ لك ز ين لهم شركاؤٌ هم (قتل اولادهم) 
وذلكالقتل هوقتل البنات بالوأدة | ن كان الراد بالشركا”| إن اوثعر الاولاد لاجل‌الهتهم أنكان 
اراد بالشر؟ شرکا* هوألاصنا مكمانذر بذلك عبدالطلب وقصته معر وف * و للامىقوله (لبردوهم) 
على الاول للتعليل رمل التاق لا والعنی ليهلكوهم پالکفر وليلبسوا عليهم وليخلطوا عليهم 
دينهم الذىكانوا عليه اعنی‌دین أسمعيل عليه السلام وقد ذكر هذين التوجیهین جمیع الفسرين | 
الاصاحپ الدارك فانه ذكر التو جبه الاول فقط وة الف معنى فو لوتعالى (ولوشاء الله ما فعلوه) وفيه 
دليل على أن الكائنا ت كلها پمشیةالله تعالى فيكو نفيه ردعلیللعترلة فيماقالوا أن العاصئىل. 














| بمشيته ومعناه لوشاءالله مافعل‌الشرکون مازين لهم اوفعل‌الشرکا* التزيين| ومافعل الفریقان 
جميع د ذلك على ماف البيضاو ىلاثم ذكر ألله تعالى بعد بیان رس أخرلهمفقال (وقالوا هذه آنعام 


سح ۵ 9 مس و سو | |o‏ ي ویس ه ۳1۹ 


| وحرث حجر لا يطعمها الآمن نشاء : بزعمهم وانعام حرمت ظهورها وانعام لابذکرون 

اسم الله عليها افترا عليه سیجز يهم بما کاوا یْرون) بعنی قال الكفار هذه انعام وحرث 
لاجل‌الاصنام حجر أىحرام (لايطعمها الامن نشاء) يعنو نخدم الاوثان والر جالدون‌النسا*ومذا 

| بزعمیم الباظل »وا مجر فعل بمعنى مفعو ليستوى فيه کر وال نٹ وا لواحد والجمع+(وأنعام حرمت 
ظهورها) للرکوب والحمل يعنى البعائر والسوائب واحوامى»وانعام لايذكر و ناسماللاعليها وقت 
الذبع وانمایذکر و نعليها اسما"الاصنام(افتر | علیه) ىلاجل الافترأ“|وحالكونه افترا"[ومصد رم کد 
نی الفعل من معنی الافتر!"«وااصل انیم قسموا | نعامهم ثلثة اقسام تسم حجر وقسم لاب رکب عليه وقسم 
لایذکر اسم الله عليه وينسبون ذلك الی‌الل‌تعالی افترا" علیهمکذا ذکر وا*وقال صاحب الكشاف 
و لبيضاوى ان‌تری" حر با لضم وحر ج بیعنی‌مضیق يعنى الانعام وا مرث غير موسع للكلحتى 
اشترك فيه الر جال والنساءوانه‌تیل معنی‌لایذکر ون اسم اللاعليها لاچون علییاولایلبسون على 
ظهورماهذ| مضمو ن الآية × وينبغى ان يعلم ان اللاتعالىذكر مسائلامحللات وامعرما تکثیرا ردا 
على الكفار العللين رمات الله تعالى ور مين أعللاته “جرد افترا”وتقول بابلغ رد وا کده »* 
وا کثر هذه الرسومات البدعية سيما جعل نصيب من ألحرث والانعام للالهة وعدم أشترأ که لله 
تعالی مما قداشتهر فى زماننا بين النساء الناقصات‌العقل والدین فانهنكثيرا ماينذون نذورا 
المشياطين والاجنة أو لبعض بنى ادم مماجعلنه متدينا فى زعمهن و هر من التناول منتلك النذور 
مالم یتصدقن به على وحه أخترعنه باتباع الهوى النفسانية ويعتقدن أنها ان اخطان فيها 
أحيانا يهلك اموالهن ویموت اولادهن معاذ الله من ذلك ولعيرى ای ما اخبر الله تعالى 
بشناءة حال الكفار فى ذلك ما اصدق دليلا على بطلان هذه الرسوم التی اشتهورت 
بين بعص الانام ونفرد بهذا خاطری وهو اعام عققة الال وای ملك ع ذكر 
الله تعالى بعده بيان م أخرلهم يفوم منه مسثلة أن اجنين الميتة حرام وهو قوله تعالى 


۳ اس 9 


(وقالوا ما فى بطون هذه الانعام خالصة اكور ا وترم على اواج وان يكن 


~0 سوه وس | 53س مهم 00 - و 6992 ود م2 ور سم | سو و 


ميتة فهم فيه ش ركاء سيجزيهمٍ وصفهم أنه حك م عليم قد خسر آلذین قتلوا اولادهم 


سفها بغير علم وحرموا ما رزقهم الله افتراء على الله قد صَلُوا وما كانوا ممتدین) 
أعلم أنه قد عرفت کت ب ألفقه | ن اجنىن أذأ ود فى بطن نامه هد اعل با لذبح بالاتفاق وأذأوهد 








ف 1۷ متا فعند أبيحنيفة رحمه ألله لاحل وعنل أبييوسف ومحمد والشافعى رحمهم ألله اذاتم 


خلقه| کل و زکوةالام زكوةله * وهذهالسكلة وا ن كانت معر وفة فكتب الفقه الا انها لم یثبتیاآحد من 


















القرآن وأم‌یتعرض له وكن نثبتها من هذهالآية وهى فى بيانرسم اخر للکفار وبلر یقه ان الله تعالی 
ذکر فهذهالآية أولامايقول| لكفا رم نأن ما فی‌بطون هذه‌الانعام یعنی‌اجنة‌البعاگر والسوائب 
أن يكن حيافهوخالصة لذكورنا ومحر م على از وأجنا وا نيكن ميتة فهو لتنا علی‌السوا" منغير 
تفريق بي نأل رهال والنسا* ثم اعترض عمايقولون بقوله تعالی (سیجز يهم وصفوم) ای سيج زيهم 
جرا وصفهم للچنین بهذهالصفة بسو الرا* وكمالالعقاب وایضا ذمهم با لخسر ان فى قوله تعالى 
(قدخسر الذين قتلوأ اولادهم‌سفیا بغي رعلم وحرموا ما رزقهم له افتر[" على ألله) والراد بهم ر بيعة 
ومضر وسائرسفها" العرب الذين کانوا يدون بناتهم مخافة السبى والفقر وحرموا البعائر 
والسوائب وسائر ماحل الله تعالى » وبالجملة فعلم أن الله تعالى غير راض بوذا النكم اى | 
التفريق فى اجنين ای بین‌الذکور والاناث وعدم التفري قف اجنين اليتة جعل حلالا للكل 

فههنا آمرآن وعدم رضائه بهذا اسکم كتملانيكون لاجل كلا الامرين وعنملأنيكون لاجل 
الاول فقط وعتمل|نيكون لاج الثانىفقط ولاقائل بالمذه ب الاخير وهوان‌یکون لاج لالثانى إلا 
فقط لانه حینتذیکون تفر يقهم بين الذكور والاناث ف اجنین الى حسنا وأنما يؤُافذون بجعل 
الکل‌شر یکانی ا لیت فقط فتعين الاولان*ومال| لشافعی رحمه الله | لى الثانىمنهماوا اذاحکم با نتف ريقهم 
ف الحنينالمى بین‌الذکور والاناث باطلفقال أن اجنىن الی حلا للكل منهیا وحکم بان جعل 
الكفارشريكا للذكور والاناث جميعا ف الجنين اميت جائز فقال بان اجنين اميت حلال مطلقا 
وسوق النص يقتضىهذ| المعنىلان الآية فى بيانتشنيع أن الكفار حرمو ما أحلاللالهم والقرينة 
عليهعمومقوله تعا لىفيما بعد (وحرموا مار زقهم أللهافتر|* على الله) وانماللرا اد ممار زقیم‌الهاعم من 
انيكون جار وسوائباوالنين وانهملم عربوا البتة من اجنين وانماحرموا الى منها على 
الاناث * ومال|أبوحنيفة رحمهالله الی‌اول منهمايعنىكما أنتفريقهم فى اجنين اجى باطلكذلك 
تعمیمهم فالجنيناليت ععل حلالاللکلایضاباطل وهذ! عتمل‌ایضاوجهین وهوأنيكون هذا 
التعميم باطلا اما لانه‌جری فیه‌التفریق‌ایضا بین الذکو والاناث واما لانه ضد ماقر رتم يعنى 
أنه هرأم للكل والاول باطللانه لاقائل بهاحد فتعين الثانى وهوقول ابهعنيفة رحمه‌الله من إن 
الجنين اميت حرام للكل ولاشكان‌الاحتياط فيه لانفيدصر ف قولوتهالى (سیجز يهم وصفهم) الى 
ابطال جميع ما اعتقده‌الکفار ومذا الذى جرى مناانماه و چرد ماسچه منکبوت خاطرى 
من غير أطلاع علی‌الکنب وبيدك التامل والانصانی وهواعلم بیاموا اصواب* ثم نقول قال 
الفسرون انیاجرع خالصة بالتأنيث وحرم‌بالتذکیر معا نكليوماخير اه ما فى قرأة حفص اعتبارا | 
فی‌الاول بالعنیلان ماعبارة عن‌الاجنة وف‌الثانی باللفظلانهم ذکر ولف قرأ حفص يكن بالتزكير ١‏ 

لانه ماد إلى ما وانما جع خبره اليئة بالتأنيث لان الراد باليتة مایعم‌الذکر والائثی فغاب 



















٩۸ ) التفسیرات‌الاحمدية‎ ( 



















۲۷۴ وك 
الذكر وجيع بالتذكير فى قوله تعالى فيه مع انه عائى إلى البتة وقد نقلوا فيه قرأة آخر 
تس ر لالج اما رب ث مسئلة دی یبد دار ات و تعالى 


ن و وا سوسس مس او و سوه | جح سا وه وج بو 


و تساه وغير متا وا من تعره ار واتوا حقّه يوم حصاده ولا تسرفوا انه 
لا هب المسر ین ) معنى الآية (وهو الذى خلق جنات) من‌الکروم (معروشات وفير 
معر وشات) ای مرت شما من الارض وغير مرتفعات منیا متروكة عليها وقبل المر وشات ماغرسه | 
الناس فعرشوه وغیر معروشات ما نبت ف البرارى وایبال و بالاول| کتنی صاحب الدارك 
وذکرهما جمیعاغیره (والتفلوالزرع) اىخلق النخل والزرء (ختلفا (كله) ‌اللون م لطعم أ 
واتچم وال ریم و ختلفاال‌مقدرة لانه لمیک نكذلك عندالانشا* والضميرفى| كلهالتغل والزرع 
دال فىه لا سار ف علیهاو للز رع والاغلمقیس عليه او للجمیع علی‌تقدی ركل واحد منوا 
والزیتون والرمان ) ای خلق الزیتون والرمان حال ڪون کل منهما متشابیا فى اللون 
وغير متشابه فى الطعم على ما فىالدارك وقبل‌یتشا به بعض أفرأدهوأ فاللون و لطعم ولایتشا به 
بعضها على ما ‌البیضاوی + والآل هينا ان اللاتعالى امتن علينا بهذه الاشياء المذكورة ثم 
اوجب الركوة فیهاحیث قال بعده( کلوا من ثمره اذا أثمر واتوا حقه يوم حصاده) فالضميرق 
ثمره وحقه وحصاده رأجع إلى كلوأحد * وفائدة التقبيد بقوله تعالى اذا أثهر خصة المالك 
‌الاکل منه قبل ادا* حق الله تعالی برد اطلام الشچر الثير * ویومامصاد هویوم قطم 
الزرع واقتناس الثیرات یعنی ابيع لكم الا کل من هذ هالاشياء فىأول وقت الثمر واوجب 
عليكم اعطاءالق بعدالدرك والكمال فیکون‌قوله‌تعالی (واتوا) للوجوب ويكون للابه‌مینتد 
مدني على ماقالوا ويكو نالمراد من الق زکونه وهوالعشر او نصفه هكذ! ذكر ‌الز أهدى 
وأليه أشا رصاح ب امد ارك حيث قال وه و حجة أبىحنيةة رمه اللافى تعميم العشر و يسمى هذا ركو ةالذارج 
فی‌الفقه * و بيانالمسئلة إن عندای‌حنيفة رحمهالله فكل ما أخ رجتهالارض جب ال زکوةالا | طب 
والقصب والشیش ولکن فرق‌بین ماسق بسع اوسقته‌السماء وبين ماسق بغرب أودالية 
فانالواجب فالاول العشر وف الثانى نصفه‌لکثرةا او نة فیه‌وقلتها فىالاول ولم يشترط بقاژه 
سنة ولابلوغه خمسةأوسق عنده وعند أبىيوسف و عمد رحمهماالله هما شرطان لوجوبال زکوة 
فلیس نیالضر اوات ولایالقلیل ‏ زكوة عندهما وکذا يوج ب العشر ف العسل اذا اغذ من‌ارش 
المشر لقول علیهالسلام فالعسل العشر وعندالشافعى رحیه‌اله لاب لانه متولد من الحيوان 
فاشبه الابریسم ولکن عندای‌حنیفة رحمه‌الله لافرق بين أنيقل العسل اویکثر وعن‌ای یوسی 


رحمه الله انه‌یعتبر فيەقىمة خمسة اوسق وفبه روأيا تكشيرة عنهها بن وهكن| یو مب[ بو حنیفة رحمه 



























4 ۲۷۵ ۶ 


| ألله العشر ف جميع ثمار ابال وعسلها لان المقصود وهو الخارج حاصل وعن أبىيوسف رحمه أللةأنه 

لاچب لانعدام السبب وهو الارض النامية ولكن قو ل !ب حنيفة رحمه الله راجح لاعرفت من‌معنی 

رودا ت آخر » ومکذا چب‌المشر دا رجعلت بستانا أن سفاهاالسلم بماءالعشر واما ان 

| سقاما بماءالخراج قراج لای مااذاستاها الذ هبدن نم بماءالعش ر لانه‌لیس 

| اعلاللقر بة وبلا الدار التى لاسكنى فانلاچب فبهاشرعلان عمر رض الله عنه جمل‌السا ۳ 
عفوا ونم ابا لكلام ‌عذا ا مو ضع لان التمالی جعل الآية مشتملة على ذکر بستان وثمار 


وزروع وذکر من[ شهار زل النغل والزیتون والرمان فبیث ثكلوأمد منهأ بیلعفاته ۳ ولا عن 





| الهداية وقدأو رد هوهذه|إسائل كلها فكتا بالزكوة بتفاصيلها وتفاصیل دلائلها العقلية والنقلية 
واعل أنما لم يتعرض لاثياتها من هذهالآية تیر 0 حقه يو م هص مد ا إلى ما عليه 


الممهور وهو آن‌الراد باق م یتصدق به یوما حصاد وکان د لك اجا نم چ افترا ضالعشر 


او نصفه لا ال زکوة الفر وضة ألعر وفة لان الاية 2 مکبة وال زكوة انم فرضت ات أختا رالشيخ 






۱ الاحل| لببضاوی‌فی‌تفسبره‌متا بعة لضا هب الکشایحستث فدم هد Jj‏ خو هه على غسره ه ونقل| نه لم 
نز لالامر بالایتاء تصدق ثا بت ابن‌قس‌کل لته الت ىكانت قريبة خمسما ئة اوثلث مائةه:ة 


۱ كا 
۱ لميبق شع وح مذع افنز لالنهی عنه بقوله زو )الى( ولاتسرفوا أنه لاع بالسرفين)اىلاتعطوأ || صل قل ٠‏ 
بكل الا ل وقد لمعن ه لاتمنعوا ۱ لصدقة آی‌لاعا وزواء عن هده ابلاعطوها وقال‌الاما م القشيرىكلما 


بن لالانسا ن لنفسه‌فیو أسراقوأ نكان مثل‌سمسمة وما لا لیس باس راق و 7 ن‌الفامن 
الخرائن وهواقر بهكذا فیا سننی وقال‌الامام! لزاهد قبل معناهلاتسرفو! 8 لزيادة على ال 
او بامسا که وهو قريب من‌الاول لاثم ذكر أللاتها لى بعد بیان تحليل | لعللات و قر یم رمات فقال 


۳ لو > ١‏ مم © سو د وه 
(ومن‌الانعام حمولة فرش لوا مما ررقم الله ولا تبعوا خطوات القيطن انه لكم 


و و و وج ص| سس سوه سم ط وه اب پس و 


عدو میب شاه ازع من الان انين ومن المعز این فل ,الذكرين حرم ام 


0-0 0 0 ومو 


وہ چب ل دم ط وه اسم ده ت س O‏ مه و 


اثنين ومن البقر اثنين فل رین - حرم آم لین ما ات عليه آرحام 
الأننيين ام عشم شهدا اذ وَصيكم الله بهذا ف من اظلم من افتری علی اله عذبا الأ 
ليضل الناس بغیر علي انَّ اله لاییدی آقوم الظلمينَ) هذه ثلث آيات جوع بها رداعلی || 
الكفار لا اعتقدوا من انه مكانوا بعرمون تارة ذكور الانعام وتارةاجنتها كيف ما كانت زاعمین 
ان الله حر مها * ان قولتعالی (ومن الانعام) عطف على جنات ای هوالنى انشا من الانعام 
ای ذوات القوائم الار بعة (حمولة وفرشا) وامولة ماجمل الاثقال والفرش مایفرش للذ بع اویفرش ۱ ۱ 
النسوج منشعره وصوفه وو بره أوالحيولة الكبار النی تصاع لاعمل والفرش الصفار کالفصلان ۱ 
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| والعچاجیل والغنم لانها دانية من الارض مثلالفرش الفر وش عليها و بامملة کلاالصنفین منها 
حلالان* ( كلوأ مهار زقكم ألله) منها (ولاتتبعوا خطوأت |أشيطان) ف العليل والتعريم من‌عند 
ْ [نفسکم * وقول‌تعالی (ثما نبة‌از واج) بدل من حمولة وفرشا اومفعول کلوا ولاتتبعوا معترض 
۰ پینهما او مفعول فعل دل عليه اوحال من‌مأبمعنی مختلفة او متعددة والزوجههنا مامعه آخر من 
جنسه یزاو جه وقد يقال جمومهماوقو لهتعالی( من الضأن اثنين) بدل من ثمانية وقرى اثنان على 
| الابتداء وتوضيعه أن تلك الثيانية اثنان من الضأن واثنان من العز واثنان من الابل 
| وائنان من البقر والهمزة فى (الذکرین) للاستفهام ومعناها الائكار وام فى قول تعالى 
| (امالانثيين) متصلة مقابلة لها وأما فى قواهتعالى (اما اشتملت) مركبة من أمالعاطفة المتصلة 
| القابلةلها ومن ماللوصولة يعنى احرماله‌الذکرین من‌الضان والعزام حرم‌الانثیین منهما ام 
| حرم ما اشتیلت عليه ارحامهما من الاجنة كما تعرمون أنتم تارة ذکورهما وتارة أنائهها وتارة 
| أجنتهما يعنى ماهر م شيم منها قط وأنما هو أختراع انفسكم على حسب هوأ کم فکلوا با أيهالاسليون 
من هذهالانعام كلها ذكورها وأناثها وأجنتها جميعاً واماالام المنكورة ف‌فوله ( امكنتم شهداء) 
ِ فمتقطعة بمعنى بل والهمزة بدليل دخولها على الفعل لان الستویات می‌الذکرین والانئبین وما 
| اشتملت امهيا اسما فهو زيادة رد على الكفار باعتبار الرسومالبدعبة والعنى بلا کنتم حاضرین 
]| حین (وصبک الله بهذا) التعريملاولكن افتریتم على أللهكذبا (فم نأظلم ممن أفترى على الله 
| کذبا) ونسباليه تعريم مالمعرم (ليضلالناس بغير علم) والرادبه عمر بن جى الذى بعر 

البعائر وسب‌السوائب علی‌ما مررسابقا وعلیه‌الا كثر ون أو الجماعة القلدونله یز من نبينا 
صلی‌الله عليه وسلم كما ذکر فالحسينى انهانزلت فىحق عوف بن‌مالك حر مالاز واج الثم نية 
| وانما فصل بين بعض‌العدود و بعضه اعثراضا غير اجنبی من العدود تا كيدا للتعليل وامتجاجا 
: على من‌حر مها هذا بیان مضمون الآية على ما ذکر وا ولايخق أنفيها دلبلا ظاهرا لابسوسق 
|| وتحمد والشافعی رحمهم اللا أن الاجنة مطلقا حلالحية كانت او ميتا لانالنص مطلق وکذ! فيها 
| دلیل لاي حنيفة رحمهالله فى حرمة الخيل والبغال والحمير لاناللهتعالى اختارفی حلالانعام ثمانية 
| فقط فعلم حرمة ماوراءما لانه فى موضع‌البیان وان لميكن تنصي ص الشيع دلبلاعیی‌ننی ماعداه 
۱ وسيجرعالكلام ىحر مة لحيل مع أخويه فى سو رةالنعل انشاءاله تعالی ولایقال‌الظبی وأشباهها 
| ایضا ماوراءالثمانية مع أنها منالانعام فينبغى | نلايحل لان الكلام نیوا نات نوسة السا كنة 
ف البيوت والظبى أنماتؤغذ بالاصطياد لاغير واماالجاموس فالظاهر انه لم يكن ف العرب والا 
لذكره أيضاولاينبغى أنيتوهم نهد اخل البق رلانهحينئذلايظور وجه ادخال !لا موس ف البقر وذكر ل 
العز على حدة من الضان على أن البقر مغائر للجاموس‌اطلاقا كما أ نالضأن مغائر للمع زكذلك 
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انیا لم يذكر لفظالغنم مع انه كان عامالهماوکان اخصر فى البیان زيادةردهلىالكفار العنقدین 
حرمتهما وامااصنانیالابل من البغث والعراب فانمامی‌داخلة قت الابل الطلقة لانها من أصنافها 
فلااحتياج الىذ کر ها علىهدة تامل‌وانصی ترذ كر أللاتعالى بعك بباره ن ماهو ر م منك فقال | 
( قل لاأجدفيما أوحى ال رما على طاعم يطعمه لا نیون ميت او ما مسفوحا اوم 
خنزیر فاه رجس اوفسقا آهل لغیر الله به فمن اضطرٌ غير باغ ولاعاد فان ربك عفور 
رحيم ) فقولتعالى (محرما) صفة ة اذ ون ای‌طعاما دد موصوفه مفعول لا اجد*وقولتعالی 
(يطعمه)صفة لطاعم والضمير الستکن فيه رأجع الى طاعم والبار ز النصوب الى الطعام العذوق 
وقولتعالى (الا أنيكون ميتة )تر حفص وغيره بنذ كير الفعل و نصب آليتة ای لا ن يكون 
الشع العرم ميتة على مافى الدارك وقرأ ابن كثير وحمزة بتاء التأنيث لتأنيثالخبر وتا ابن 
عامر بالتاء و رفع اليتة على أنكان تامة أى الا أن وجدميتة ومینتن فقو لتعالى(او دما)عطف على 
أن مع مافی‌حبزه علی‌ماذ کر القاضی *وقو لاتعالى(فانهر جس )معترض بين العط و فات‌والضمیر 
فقوا (فانه رهس )عائد إلى خنزير فقطلاالی ماقبل لقر به فیکون کس العين البه‌افار 
ظ حب الهدأية فى كثاب الطهارة ة يعني انه‌لیس بعائد إلى الميئة وأ الدم حنی‌یکونا کس العبن 
ر بعائد الى الاعم بل الىمااضيف اليهفيكو نهو جس العین‌تامل وانصنی وقوله تعالى 
امل‌صفة لفسقاو جوز | يكو نا ولو گر نامل بها وفالی‌یکون‌ویر جع الستکن‌نیه | 
لی‌مایر جع اليه الستكن فيكون مكذ| قالوا والعنیلااجدفی الوم الذى اوح الىطعاما عرماعلی الأ 
طاعم يطعم ذلك الطعام الا أ نيكون الطعامميتة أودماً مسفوما أو لحم خنزير ا والفسق الذنىذب به 
لاسم غير الله مثل اللات والعزى وغير ذلك فالآية یفیداعصار التعريم ف الاشياءالف كورة 
وال أن ماسواها عر مات كثيرة ثابتة بالكتاب والسنة والقياس بالاتفاق و بالاختلاف فقد لأ 
يقال أنهذ! الحصر اضافى بالنسبة إلى الازواج الثمانية | حلالة التى حرمها الكفار بهواء انفسهم 
بقرينة ذ کره فیما بعة وهکذا يخطر بالبال و الفهوم من كلام الامام الزامد آن‌العنی لااجد 
ف القرآن والختا ر للا کثرین أنه اخبار عما آوحی اليه فىذلك الوقت وجوز ان ن لاعرم ف 











ذلك الوقت الا الاشیا" ال نكورة ثم نزل عریم اشیاء آخر بعده‌سوا* كان اراد اوحی الى 
ق‌القرآن اواومی الى مطلقا فيكون سابقا على جميع ماورد عریمه فى الكتاب من آية الائدة لأ 
وف السنة من كل ذىناب وذی‌غلب‌وغیر ذلك مکذا قلت فيماسبق واليه يشير ماذ کر فى 
البيضاوى حيث قال والآية محكمة لانها تدل على انه لم جد فى مااوحى الى تلك الغاية عرما !أ 
غير هذه وذلك لاينافى ورود التعريم ‌شی" آخر فلايصم الاستدلال بهاعلى نس الکتاب الا 

بر الوامد ولاعلى حل الاشياء غیرها الامع الاسةصعاب‌هذا كلامه وهو ردملى من استدل بهذه أل 








الأية ان الکتاب نسع بر الواهد باعتبار انه يفيد حرمة هذه الاشیاء فقط ففسخ غير الواحد ٩‏ 
| الذى يفيد حرمة اشياء اخر وعلى من‌استدل بها ان اشیاء العرمة انماهى الذكورة ف هذه إ 
ْ ال باعتبار حص ركلمة لاوالا و لكنى لم أطلع علی‌ان‌هذین الستدلین من‌هیاو من العلوم نها أ 
ليسا من الحنفية وقد نقل الاستدلال الاول عضد الملة والدين ایضا واجاب عنه بان النصی 
| يمنع ثبوت حكم الخبروان اليعنى لااجدالآن والتعریم الستقبل لاينافيه حتى لایلزم نسخهبه ] 
فايته ان عدم التعريمثبت بالآية ورفع بالخبر لكن عدم التعريم معناه بقاء الاباحة الاصلية | 

فالخب رتدحرم حلال الاصل ولميرفع حكما شرعيا ومثلوليس نستا اتفاقا هذا مافيه+ وقد جمع || 
صاحب الدارگ بين الوجوه الثلثةالذ كو رة فقال‌تل لااجداىفىذلك الوق تاوفوهى القرآن 
لان‌و حی لس فد مرم غير اون لاام لان‌الاية فىرد البعيرة واخواتها وأما لو قوذة والتردية ۱ 





ا فمن الميثة وفعه تثنیه على | تارب أنهايثيت دوهی الله وش رعه لابهوی النفس 


هذا «أفيه وباق تفسدر الابة من بیان الميتة والدم وم انز بر وما اهل و بیان حالة 
الاضطرار وعدمه قدمر ف سورة البقرة والمائدة وقدمر ی‌اول هذهالسورة ایضا ببان‌استدلال 
الشافعى رح وجوابه فقول تعالى (أهل غير هه > ثم قال الله تعالى فيه بعد هذه الاية 


سن 6 و و 


( وعلى | الذين اها دواحرمنا کل نی ففر ومن من البقر والتم حرمنا علیهم شحومهما 
الاماحملت ظهو رهما أوالحوايا آوما اختلط بعظما ذلك جز يناه م ببغيهم و تصادقون ) 
هذه الآية أخبارعما حر م | كله على اليهود وهو كل ذىظفر وشعم البقر والغنم کماهو مقتضى 
| ةولهتعالى (حرمنا کل سس وقول‌تعای (حر منا علیوم شو والراد ۳9۷ ذىظفر 
کل ماله اصبع کالابل والنعامة والسبام والطيور لا. ن‌الظفر لایکون الافالاصبع وقبل کل‌ذی 
خاب وحافر وانماسمی امافر ظفرا مجازا وقبل الرادمنه ههنا النعامة والبط والابل خاصة مکذا 
ف الحسينى وفدذ کر صاحب الکشان‌والدارك والامام الزاهد الاول‌فقط والقاضی البیضاوی 
الثانی ایضا دون الاخير وأماقولتعالی (الاماحملتظوور هیا أ وأحوأيااومااختلط بعظم) کل منیا 
مستثنی من حر مة لشیم یعنی حر منا عليهم شعو م البقر والغنم الاشعیا حملته هو رهما ای | 
اشتملت على الظهور والجنوب اوالوایا وهوجمع حاوية اوحاویا اوموية أى شعوما اشتملت 
على الامعا* اوشعما اختلط بعظم اىشعم الالية لاتصالها بالعصعص أو الخ نص‌ب‌الامام الزاهد 
| وصاحب الدارك واحسبنى و عتمل ان‌یکوناموایاو ما اختلط بعظم عطفا على شعومهماد اخلاقت 
الحرمة فیکون أو بیعنیالواومکذا ذ کره صاعب‌الکشانی والقاضیالبیضاوی وانمااوردنا هذه 
| الآية لاستنباط كثير من السائل بها والفوائد ف علیها شبهات ترد على کلامهم وأنى كنت 
| ۱ فيه | أقدم رهلا وأوغر أغرى اء هید الل برهان واض 3 وجواب لاح يدفعها بجميعها فاتول 











































6 ۲۷۹ 2 


أن اللاتعالى قداخبر اولابماعرمه‌علی اليهود»ثمقال آخرا (ذلك جزیناهم يشم ا الصادقون) 
فعلینا بضابطة الاصولانه حلال لنا لاناللاتعالىقدقص علينا شرائع من قبلنا وانمایلزم‌تلك 
الشرائع اذا لمي و جدمنهانكار علینا بعد القصة وههنا قدوجدالائكار ذلك لانه قال أنماجز يناهم 
بهذا التعريم بسبب بغيهم وظليهم فکانه قال انهاحلال لكم بلاشبهة وحينئن لاض عليك أنه 
قد تقر ر ق‌شريعة نبينا عليهأ السلام حلية شعوم البقر والغنم وحلية الابل والبط والنعامة ‏ 

باجماع الصعابة والتابعین وحر مة كلذى ناب وذى غاب من السباع باتفاق الجنهدين وقدعلمت 
معنی كل ذى ظفر أيضا فان كان الراد منه البط والابل والنعامة فقط کماذ کرته آغرا يصرف 
قولتعالی (ذلك جزيناهم ببغيهم )إلى كل واحدواستقام الآية بلاشبية لانه يكون المراد حينئذ 
أ نالبط والنعامة وألابلوشعوم البقر والغنم حرم كل وأحدمنها على اليهود بسدب ظلمهم فاحل 
لكم جميعاً وهذا احسن»وانکان‌الراد منه كل ماله اصبع حتی دخل فيه السباع والطيور والابل 
والنعامة وغير ذلك من العللات وا مه رمات كثيرا يمكن ا نيصر ف قولتعالى (ذلك جز يناهم | 
۱ یش ! شعم وكل ذىظفر و لکن باعتبار الكلية فيكو ن المراد انه لم عر اس 

ولمعرم عليكمك ل ذى ظة رکماحر معليهم بسببظا دوم ! بلعل لكم بعضه وهو الابلمثلاومر معلیک 

بعضه وموالسباع مثلاوالیه الاشارة فى کلام القاضی حيشقال ولعل المسبب عن الظلم ۳ ۱ 
التعريم اونقول ان کل‌ذی ظفر وشعوم البق والسمك والعمل ف السب تكانحرما على اليهود | 
فلماجاء عيسى عليهالسلام اخبر قومه بانا عل‌لکم بعض ماحرم على اليهود دون كلدكيا | 
آل الله تعالى حكاية عنه فى سورة آل عمران(ولاعل لكم بعض الذی‌حر م علیکم) وقد فسر ذلك | 
البعض بالشعوم والشر وب والسمك والعمل فىالسبت * ومن الظاهر أن حینتد اتباع شريعة 
فيسى عليه السلام لاشريعة موسى عليه السلام فبق السباع حر مة على حالها ویکون | لشعوم 
وحم الابل حلالالنا *# واماتفسی رکل ذى ظفر بكل ذى غاب وحافر فضعيق لانه يدخل فيه الغنم 
والبقر واال‌انیما لم عر ما علیهم بلانماحر مشحومیما فقط كذ! ذکره بیس 
اجات واورده علی‌تفسیر الاصبع ایضا * ولان فية ارتکابالجاز وهو تسمية افر طفرا * و بالمملة لو 























أريد به كلذى علب وحافریمکن أن يوهه على كو التوجيهين الذين ذكر ناهما فىتفسير ۱ 
الاصبع وهذ| اذا ضم قبدالحافر مع الخلب واما اذا قبل معناه كل ذى خاب فقط كما ذكره البعض 
فان‌کان متناولاللسباع وفيرهايوجه على نعو التوجيهين هیناایضا وان‌کان الرادبه السباع فقط 
يمكن أن یو جه بان يصر فقو له تعالی (ذلك جز يناهم ببغيهم) إلى قوله تعالى (ومن البقر والغنم 
حر منا عليهم شعومهما) الآيةفيفهم به حلية الشعم فقط ویکون قول تعالى (وعلى الذین هادوا الأ 
| حر منا كلذ ىظفر)قصة بلا كار فيعر م‌علینا كلذى خا بكما يعر م عليهم فيكون هذهالآية حينئد | 


























بعيث پستدل بها علی‌ر مة کل ذی‌خاب من السبام ایضا ویمکن‌ان یصر ف الىالجموم من 
حيث الجموع‌ای حر مةالجموع علیهم بسبب بغيهم وظلمهم ولستمکذ لك نیجو زآن یزول عنکم 
حرمة ألبعض وموالشعم ويبق حرمة البعض وموذو خلب اويص رف الى کل‌ما ذکر وذاك بان 
اليهودحرم عليهم ذو خلب والشعوم بسبب بفيهم ‏ وظليهم فلمالميوجد متکم بغى يجو زان يحل 
لكمالشعوم وذو الغلب جمیعاولکن انمادرم علیکم ذو الغلب باعتبارخباثته و نجاسة صوره 
فیکون حراما لابسبب البغی والظلم وافايبق الشعم حلالالطهارته وکو نه طیبالذیذا وهذه هی 
| توجيهاتالآيةلم أدخر وسعى فتعقيقها ولمیسبقنی داك مثلهاو هو اعلم ياهو الصواب د فى 
مسئلة ان‌احدا منثلثة وسبعين فرقة ناجية والبواق كلها هالكة توله‌تعالی (وانَّ هذاصراطى 
مستقيما فاتبعوه ولاتتبعو السبل فتفرق بغرعن دم و ضیکه ترون 
فقول تعالی (ان) مشددةمفتومة بتقدیر اللام على انه علة لقوله تعالی (واتبعوه) ومذاعلی قراءة 
حفص وغيره وأماعلی قراءةالبعض فمفتومة خففة او مکسورةمشددة * وفو له تعالی (هذ!)اشارةالی 
ماتقدم ق‌السورة من‌اثبات التوحيد والنبوة و بيان الشرايع بعنی‌ان كلهذا اذكو ر صراطی 
مستقیما فاتبعواهف! السبیل‌فقط ولاتتبعو! السبل‌الاخر من‌الر سوم البدعية والادیان التقدمة | 
وغير ذلك ماينافى دين الاسلام فیفرقکم وي زيلكمعن سبيل النىهواتباعالوحى واقتفاء البرعان 
هن أهو مضیون للاية وهوظاهر فلادلالة للا ية حينئذ علیاثبات الفرق العروفة بعسب‌الظاهر 
ولكنه قدذك رف الدارك أن ریسول‌الله صلىألله عليه وسلم خط خطامستقبما ثوقال مفذاسبیل 
الرشد وصراط مستقیم فاتبعوه خط علی‌کل‌حانب ستة خطوط عالة ثم قاله ف اسبیل علی‌کل‌سبیل 
منها شيطان يدعوا اليه فاجتنبوما وتلاعذه الآية ثم يصيركل احد من اثنى عش رطريقا ستة 
طرق فيكو ن اثنين وسبعينهذ! کلامه وهكذأذكره ماما ان من‌تلاوة رسول‌الله صلی 
الله عليه وسلم هذهالآية حي أرقام تلك الخطوط أن |إراد با الواحد والطرق الغتلفة 
الفرق‌النی‌یکون فامته من‌ثلثة وسبعین فاثنان ا ا واحدة منها ناجية و مکذا 
يفهم من الحديث المشهور وهوقوله عليه السلام ستفر ق أمتى على ثلثة وسبعین فر قة وأحدمنها ناجبة 
والبواق هالكة أوكلهم ف النار الاواحدا وق بعض الروایات على :ص وسبعين فرقة وق 
بعضها على أثنين وسبعین فر قة والاصح هو الاول وهو أن الناجية واحدة والهالكة اثنان 
وسبعون + ولاکان ههنام كور الفرق الاسلامية و أجاتهم وهلا كوم أوردنا بذیل لاية بیان 
اسمائیم وتفاصي ل اقوالهم وحتایدهملیکون تذكرةالاخوان وتبصرة لنوی‌الاذهان فنقول الغرفة 
نی ناجبةمن المع نات سب یصرفیا كل موّل الى منيشاء ولكن بالتعقيق والصدق 
من‌کان علی‌طریق‌السنة والجماعة ای‌تابعالا كان علیهالصیا ابة والتابعون ومضی علیه‌السلی 





(الصاون) 











RIN 


الصا مون أذروى انه استفسر عليه السلام عنهافقال من‌کان على السنة والجماعة وفی رواية قال | 
ما[ناعلیه وأصعابىوفر واية عن أبن عباس رض انه م نكان فيهعشر خصال‌تفضیل الشیخین وتوقير 
الختنين وتعظيم القبلتين والصلوة على الجنازتين والصلوة خلن الامامين وترك الحروج على 
الامامين والسم على الخفين والقول بالتقديرين والامساك عن‌الشهادتین واداء الفریضئین 
یعنی تفضیلی‌بکر وعمر وتوقیر عثمان وعلى وتعظيم بيت القدس والكعبة والصلوة على 
جنازةالفاسق والصالع جميعاوكذ! الصلوة خلف الامامالفاسق والصالع جمیعا وتر ك اروج على 
السلطان الجائر والعادل جمیعا والسع علی‌اللفین فیالضر والسف رجميعا والقول بان تقدیر 
ابر والش رکلاهمامن‌الله تعالی‌والامساك عن شهادة الجنة والنارلاحد بعينه سوی العشرة البشرة | 
ونعوهم واداء فرض الصلوة والركوة جمیعا ولعل هذا معظم مسائل اهل السنة والجياعة والا 
فيثل حقبة عذاب القبر وروية الله تعالى وغير ذلك ايضاءاهو ختص بالسنةوالجماعة اونقول 


| انشرائطااسنة والجماءة هى العشرة والسائل الاغ ليست مشر وطالها وانكانت مختصة بها « 
والفرق‌الاخر التىهالكة جمبعانی‌الاصل ستةالر وافض والوارج والجبرية والقدرية والجهيمية 
1 والر حبة نم یصرکل منم ائنی عشر فبصر أثنين وسبعدن * ففرق الروافض علويةابرية 1 


شبعية اسحاقبة زيدية عباسیة|مامیة‌متناسعية ناوسيةلاعنية راجعبة مترابصبة * وفر قاخوارج | 


سس 





۴ از ارقةاباحية تعلية حا زمية خلفية توريةمعتزلة مبیونب ةکنز ية عکمبة أخنسية. ثمر اخبة #وفرق 
الجبرية مضطرية افعالية لعبية مفروعية جاريةمطيمية كسلية شايقية حبيبية خوفية فكرية 
مكسلبة + وفر ق القدرية|حمدية نبوي ةكسناسية شيطانية شر يكيةوهمية ر ويدية ذا کسبة مبرية 


| فاسطیة نظامية منزلية* وفر ق الجهيمية خلوقبة غيرية وافعية قر بية زنادقبة تعطية رأبعية متراقبية 





وأردسية فائية عر بعبة معطلية * وفر ق‌الر دمة تاركية شائية رأدية سا كبة بهتبةعولية منقوصية مشية 

| اسرية بدعية حشوية مشخصية هذه‌اسام ی الفرق وکل منها باطلة عقا دهم فاسدة مذاهبهم لان 

| الر وافض باجمعیم لایستون الجماعة والاقامة واأسح على الحفين والتراو بح و وضع اليداليمنى على | 

| البسرى ف الصلوةوالتعجيل ف الافطار وصلوةالغر ب و پظنون تفضیل‌فاطمةعلی عایشةرضی اللاعنه 

|| ویلعنون الصعابة كلهم الاعلیا رض ویلعنون الطاعة والز بير وابابکر وعمر رضی‌الله عنه 

| وييأسون من‌الرمية ولایقولون بایقام‌الطلاق الثلث بلفط واحدحتى يفردها * والخارجية 
بأجمعوم لايسنون الجماعة ويكفر ون أهل القبلة بالذنب ويرون اروج على الامام الطا لم 

| ويلعنون علیارضی‌الله عنه* والجبرية يقو لون لااختيار للعبد|صلاواناعليه الجر ففيه ابطالالثواب 

| والعقاب واملال والخرام والفرائض والواجبات ويقولون ا ما ل عبوب الله تعالی* والقدرية یقولون 

|| الفعلكان للعبدفيلز م فيه الشرك للهتعالى ولايلز ماحد من‌العظورین فى مذهبنا لانهم لایقولون 





























الق لافعال العبادهو اللهوالكاس بهو العبد عملابقولتعای(والخلقکم وماتعملون) ویقولون 
يجوز أن يكون الشع كه را عندالله أيماناً عند املق ولا يوجبون صلوة الجنازة وينكرون 
الیثاق ويزعمون أن التوفيق قبل الفعل كما أن الجبرية يقواون أنه بعد الفعل وعندنا 
الاستطاعة مقارن معالفعل لاقبل ولابعده ولا يقواون صقبة العراج المروی بل يظنون انه 
ی‌النوم معاذ الله عن ذلك والجهيمية يقولون الايمان بالقلب فقط دون اللسان وينكرون 
تكلم موسی علیه السلام مع الله تعالی وكذا ينكر ون عذاب القبر وسوّال منکر وتكير 
والحوضالكوثر وينكر ون ملك الوت ویز عمون أنه اوهام وغیالات وانما القابض‌للار واح 
هو الله تعالی* وأ مر جية يقولون بان اله تعالى خلق آدم على صورته و بان له جسما وثعيزا والعرش 
مکانه وبان العبد لايضره ذنب بعد الايمان والفر وض علیالعباد هو الايمان فقط وینکرون 
لصلوة وال زکوة وغبرهیا من الفرائض والواحبات ويز عمون‌ان النساء مثل ال رياحين فليا خذها 
ن يشاء بغير نكاح*وفى هذه الاوال انم ر كثي رهن الآيات وأ السنن رافال اج والتابعین 

اتال عل مت لسنة والجماعة وحفظنا الله تعا لىعن البدعة والضلالة وتبين الرد على كل 
واحد موم ما وجدته فى القرآن بحسب الوسع والامكان | نشاء الله تعالى» ثم أن کلامن(1 سنة من 
هذه الاصول كما تفقوا فيمأ بينم فى هذه السائل فلهم اقوال مختلفة فیما بينهم ایضا وفی‌ذکرها 
اطناب واملال ومذا كله ر واية من رسالة‌ابن السر اج«وفی شرح الوقاية جعل العطلية اصلا 
والجهدمية فرعا منها وکذا حعل الشبه اصلا والر حبة فرعا منها بالاحمال* وقيل الاصول أئنى 
مشر ولکل منها ستة فروم على ما يشير اليه کلام الفسرین وقد ذکرها صاحب الواقف 
بوجه آخرمن حيث جعل الاصول ثمانبة* العنلة+ والشيعة» والخوار ج*والر جبة+«والنجار ية + 
والجبر ية «والشبهة« والناجیة فالعنزلة عشر ون والشيعة اثنان وعشر ون وا وا جعشر ون والرجية 
خمسة والنجار ية ثلثة والجبريةواحدة وکذ! الشبهةوالناجیة و ذکر أسمائهم وعقائدهم فيما اجمعو | 
عليه وفيما اختلفوا فيه ءلىتفصيل الف )ا سب قتركتها للاملال‌والاطناب ای مسئلة بيانعلامات 
القبية قول تعالی (هل پنظرون ۷ ان تاتيهم الملائكة آو ياتى ربك أو يأتى | 


و و سا یی س ول چم 0 مس 


بعض ايات ربك يوم ياتى بعض ایات ربك ل یلفع, تفس مایا لم تكن 
امنت من قبل او کسبت فى ایمانها خیرا قل تس انا منتظرون) هذه الآية 
يفهم منها أولا أن للقيمة علامات یظیر عند او انها ويفهم منها ثانيا بيان طلوع الشمس من مفر بها 
خاصة اذ ذ کر الله تعالى قول( بعض آیاتر بك)مر تین هوقال ف اللسينى الراد من الاول ادرال 
الساعة مطلقا دمن التاق لو اشسس من مغر بها و بیان الأول أنقوله تعالى (اويأق) منصوب | 


معطوق على د : بای الاول والاستفهام ف قول ڏه الى (هل ينظر ون) للانکار + ومعنی الاية أنا 








(اقمنا) 




















5 ۲۸۳ هه 


یناجم الومدانية وثبوت الرسالةوابطلنامايعتقدونه من‌الضلالة فماینتطرون ق‌تر ك الايمان 
بسما (الاا تیم لاملا الاب ارالوت تبش ار دمم (اويأق ربك) ای 
أمره وهو العذاب او القیمة اوک لآیاته یعنی آیات یوم القيمة والهلاك الکلی*و بالجيلة لايستقيم 
هن|الابعذن|لضانف*( اويأ بض آيات ر بك) يعنى اشراط الساعة وعلاماتها اکتا ور 
لم ينتظر وا فى حق الايمان بهذه الاشیاء واسكن اعم اللهانهم اضطر وا الى الایمان عند معاينة 
هذه الم ل كورات نزلهم منزلة النتظرین لذلك*فالحاصل أنه يثبت أن للقيمةعلامات بظهر عند 
قر بها فبطل بعض ما یتوهم‌ان‌القیمةانما يجوعبفتة لاعلامات لها ار تعالى ای 
الا بغتة )فمعنى البغتة عند زا أنه بعد ظهور العلامات لا توقيت لها بالايام والساعات‌بل انما جوم 
بغتة فلها علامات صغرى وکبری وعلاماتها الصفری كثيرة والعظم منیاومو الكبرى عشرة 
ولعل هو الراد هینا«وهومانقل عن هذيفة والبراءينعاز ب انا كنا ار الساعة اذا طلم علينا 
رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم فقال ما تذا كر ون قلنا نتذا کر الساعةقالأنها لايقوم حتىتر وا 
قبلها عشرة آیات فذ كر آلدخان ودابة الارض وخسفا بالشرق وخسفا بالغرب وخسفا بجزيرة 
| العرب والدجال وطلوم الشيس من مغر بها ويأجوج ومأجوج ونزول عیسی علیهااسلام 
ونارایخر ج‌من‌عدن یمن بطرد الناس إلى محشرهم هذا لفظادیث»واللهتعالی قدنص فى کتأبه 
طلوعالشمس من مغر بها و بیان‌الدخان والدابة ونزول عیسی علیه‌السلام‌وغروج يأجوج 
ومأّجوج وام اطلع على بيان الفسوف والدجال والثارفی كتاب اللهتعالى وسا ذک رکلامنیا فى مالیا 
مفصلاا آن‌شاءالله تعالىهذ! ماهو الشیو ن*وذ کر الامام الزآهدق‌سو رة النمل فى بيان دابة الاررض 
بر واية اب بن مسعود رد ضى ألله عنه عشرة اشراط ألقيية خيس منیا مضی وهی و جودالنبی‌صلی‌الله 
عليه وسلم وانشقاق القير والدخان وا اللزام والبطشة وقيل اللزام والبطشة واحد کلاهما | 
عذاب يوم بدر وخمسة بقيت وهى خر وج ياجو ج ومأجوج والدجال وطلوع الشس من الغرب 
ونزول عيسى عليه السلام وخر وج الدابة من‌الارض*«وعنهالر واية خالفة لا موالشهور + 
وببان الثانى أن قول تعالى (نفسا) مفعول لقوله تع الى (لا ینفع) وقول تعالى (أيمانها) فاعل + از 
وقول نعالى(ام تكن آمنت من قبل)صفة ایا« و قوله‌تعالی( | وكسبت ف أيما نها)عطق على قو لتعالی لأ 
(آمنت) داخل تت الننی *ومعنى الآيةيوم نی بعض آيات ر بك وموطلوع الشمس من مغر بها 
لاینفعالایمان لمن لم تكن | منت من قبل اولم‌تکن كسبت ف أيمانهاخيرا ایام تعمل ما امن لأ 
قبل وهذا على مذهب من يدخ الاعمال قالايمان ظاهر *واما علیمذهبنا فيشكل وحوابه الأ 
ما أشار اليه صاحب المدارك أنالراد بابر الاخلاص أو التوبة فیکون‌العنی على الاول لاینفم 
نفسا أيمانها لمتک نآمنتمن قبل ولانفسا لمتکسب ف أيمانها اغلاصا اعنی كما لایقبل‌ایمان 




















KES ۱‏ 
الکافر بعد طلوع الشیس من مغر بها لايقبل اخلاص النافق ایضاء‌وعلی الثانی لاینفع نفسا 


ایمانها لم تک نآمنت من‌قبل ولا نفسا تو بتها لمنعمل‌صاها اعنی كما لایقبل‌ایمانالکافر بعد || 


طلوعالشميس من مغر بها كذلك لایقبل تو بهة امن النى ام ینب من قىل شبن یکون 
العمل غير داغل فی‌الایما ن سواء کان ف ذلك الیوم أوفى غیره هد م ذكر ف ألدأرك *وقد 
ضعق اواب الاول ۳ الراهد بانه يدل على وجود مطلق الایمان للمنافق وليس ڪذلك 


واول لواب الثانی با : ن تو بة الوّمن وقت طلوع الشيس من ره 3 مشمة ألله ذه الى 


لا أنه غير مقبول البتة كما هوحال تو بةالبائس على ما فصلنا سابقا» ولكن نقل فی‌السینی 
من العالم على وفق الحديث أن ایمان الکافر وتوبة الفاسق ۳ فى هذا اليوم* 
وذ كر فى بيان قصة طلوع الشیس من مغر بها انه قد جاء فيالاثر أن ليلة يوم طلوع 
الشيس فيه من مغر بها كانت طويلة غاية الطول يدرك طولها العباد والتععدون حتى 
انیم اذا فرغوا من اورادهم وتتجدهم انتظروا الصهح ولم يظهر ثماشتغلوا بالعبادة زمانا 


طويلا وبعدها انتظروا السیع عتی لم يظور فعلموا ان فيه سرا من اسرار اللهتعالى | 


ونوعا من البلايا والآفات واشتغلوا بالتضرع والتوبة والاستففار حتى رأوا اثر الصبم 
اطلع من‌الافق الغربىوشاهد ذلك جبيعالناس وتعیر وا واضطر واواشتغل الكفار بالايمان 
والفاسقون بالتو بة لكنه لاينفملانه حالة الاضطرا رلاالاختيار و فقنى أللاتعالى لتو بةمن المعاصى 

التی تصدر قبل طلوع الشمس من مغر بها وقد ذكر القاضى البيضاوىفىتوجيه الآية عندمن 
م‌یدخل الاعمال ق‌الایمان ثلث وجوه الاول وهو ای تخصيص هذا آشکم بذلك اليوم اى 


يوم طلوع الشيس من مغر بهأ أويوم الموت كماقيل قىل واما الجوايا ن الأخران ع اللذان ذ کرهما 1 


القاضى البيضاوى من انه يحتمل الترديد على اشتراط النفع باحد الامر ين على معنى أنهلاينقم 
نفسأ لم تكن أمنت | ولم تک ن کسبت نی‌الایما ن خر یعنی نفسا خلت عنهما لا نهاخل تعن العمل 


فقط ومن أنهيعطاف کت على | منکن یعنی لاينفع نفساً أيما نها ألتى أحدثته مینتد وأ نكسبت . 
فىأيما نما غيرأ خبر( هچو بان بوجوهذ كر ها الشيخ العصام درأية عن نفسه وروأية عن غيره وا والکلام ۱ 


فيها لاڪلوا من اطناب وف التلويس أيضا كلام يخالن وهو | نأواذا استعيلت فى النى يفيد 
شمول العدم الالذا قامت قرينة فيفيد عدم الشمول كما فىهفه الأية حول جار الله على عدم 
| الشمول وليذا تاليدلعليعدمالفرق بال لكافرة اذا آمنتعندظهور اشراط الساعة 
و بین‌النفس | لنى آمنت قبلعا ولم تکسب خدرأ وا ولم تعمل على شمول آلعدم بمعنی نه انه لاينفع 


الايمان حينئذ للنفس التى لميقدم الايمان ات غير ف‌الابمان لانه‌یکون ذ کر نن أ 
كسب الخير ف الايمان بسن الايما نككراراهف! موتمام الآيات التىذ کر تف سور ةالانعام تحمدالله 





(على) 





' 
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بسي على توفيقه ونصلی على رسو ل حمد وآ له واصا به اجمعبن‌والان نشر عقيماذ كر فى #ؤسورةالاعراف 2/6 
فق مسل القيامق الصلوةوالتوجه فيها ال القبلة وادائها فى السجدوشريلية النية فيها قولاتعالى 
( كل آمر ربى بالفسط وآفيموا وجومكم عند كل مسجد وادعوه يخلصين لین 
مادم تعومون" فریقا هدىو فر يقا حوٌعليوم الضلالة هروا الشياطين أو لياء 
من دون الله ویحسبون انهم مهتدون ) فقولتعالى (تلامرری‌بالسقط) ای بالسل وبا 
هوحسن عند کل عاقل فكي يامر بالفعشاء وقیل بالتوحید علی‌مانیالکشانی(واقیمواو جومکم 
عند کل مسچد)|ی(قصدوا عبادته مستقبيين البها غير عادلین الی‌غیرها فى کل وفت سچودا 
وفى کل مکان “جود على مانی الکشانی والمدارك وقالالقاضی‌البیضاوی‌توجهوا إلى عبادته 
مستقبيين غير عادلین الى غیرها اواقیموما كو القبلة عندکل مسهر ىوقت کل سو داومکانه 
وموالصلوة اون ایمسجد خضرنکم الصلوة ولاتؤخر وها حتى تعودوا الى مساجدكمهذ! لفظه 
نقالآية دلیل علىفرضية القيام ف الصلوةوالتوجدفيها نحو القبلة وادائهافى للسجدوهدم اختصاصه 
ببسچرما على حسب التوجبهات وقولتعالی (وادعوهمخلصين ل الدين )اى اعبدوا الا لکوتکم 
خلصین ففيه دليل علىاشتراط النية فى العبادات سيماف الصلوةعلىماذ كره فتنبيه أ ىالليث 
والمشهور فىذلك بين الفقهاء قو ل عليه السلا مانماالاعمال با لنیات ایانمائواب الاعمال بالنيات 
لكن لمافات الثواب فات الجواز أيضا فى العبادات المقصودة كالصلوة يذلاف الوضوٌ فانه اذا 
فا تالثواب یبقی وسبلة الىالصلوة فلایشترط فيه النية وعندااشافعی‌رح بقدر مکم الاعمال 
بالنبة وهو يشمل الجواز والثواب فلاچوز عبادة مأبدون النبة ولائواب له أيضا بدو نها 
فیشتر ط النبة فى الوضوٌ وذلك معروف فىعلم الاصول وبهذا القدرتم الیقصود ثم‌معنی 
قولتعالی( کما بدا کم تعودون) أىكما أنشاءكم آبتداء تعودون باعادتهفيجاز يكم علی اعمالکم 
وقیل كما بدا کم حفاة عرأة غ رلاتعودون وقبل کما بدا کم مو منا وكافر| يعيدكم فر يقاهدى وهم 
| المسلمون وفر یقا حق ای‌ثبت علیهم الضلالة وهو منصوب بفعل مضمر یفسره ما بعده‌ای خذل 





فريقا وانماغذلوا لانهم ادوا الشباطین اولیاء من دون‌الله و جسبون انهم مهتدون * وفیه 
دليل علی‌ان الکافر الخطی والعامدسواء فى استعاق الذم وللفارق ان عمل على المقص رف النظر 
مكنا قالالقاضى البيضاوى وذكر صاحب المدارك أن الآيةهية لنا على اهل الاعتزال ف الهداية 
والاضلال والله اعلم علد فوسئلة انستر | اعورة فرض فى الصلوة قو لاتعالى ( يا بنى ادم خَدُوا 
زینتعم عند کل مسجد وعلوا واشربو ولاتسرفوا أله لعب المسرفین) هذه هى الآية 
التق استدل بها على وجوب ستر العورة قالصلوة وذلك لان‌المراد من‌الزينة ثباب المواری 


لجسي سن صب سا اس جب سي ديفتستس مص ص سن جسن مس تت .ل تتم سم سي م سم سجس جمس مجم يم مسي سمت .مص سس ی س 


للعورة والهراد من السچن هوالصاوة أن کان بیعنی غير العلم كمأ هورای‌صاحت الهدايةحيث 
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قال ویستر عورته لقوله‌تعایی (خذوا زینتکم عنذکل‌مسچب) ای مایواری عورتکم عندكل صلوة 
هذا لفظه والبه مال‌الاما مالزاهدرحیه الله وکذ الفقيه 1 لليث فتنبيهه وان كان بمعنى العلم 
یقدر قولهلصلوة | "۳ ماقال J‏ شوخ الاحل القاضی البیضاوی‌وهویابنی آد م خذوا زینتکم 
ای‌ثبا بکم لمواراقعو رتك یکم عندكل مسپ طوان‌ارسلوتون ۱ لسنة أ نياخف]! مها 
وفيه دليل على وحوب ستر العورة ف الصلوة هذا كلامه وانماقال طوانلانیم كانوايطوفون | 

عرأة یم لى عنه والراد من قوله ومن!! سنة أنيأخذ إلى آخره أن الزينة لما كانت فى 
معنی الثياب وكان الامر للوهوب کار نالمفهوم من‌الابة و موب الستر فى الصلوة فلميعبره بلفظ | 
الزينة دون 1 س فقال للاشعار بأخدذ اللباس المسنة فىالصلوة وحينمديستقيم وله وفيه | 


دليل على وهوب ستر العورة فی الصلوة ۳ تدوج ماتوهم من کلامه من کون الامر للو حوب 



















والندب جميعاً فافهم وأنصق * و قال ص اح با اکٹ أن خذ ,وا ز ینک م ای‌ر یشکم و لباس‌زینتکم ۱ 


عند کل مسي کل | صلیتم ۱ وطفتم وکا نوا یط وفون عراقو ه ن‌طاقس مد يأمره هم باگریر والدیباج 
ونما كان , احده موف هرب ۱ وید - أب وراء (لسیروان lb‏ ف وعليهثياب ضر بوا زعت 
منه لانهم فالوا دنه فى ثياب اذنبنا فيها وقيل تفا لالیتعر وا من الذنوب كما تعروا من 
الثيا بوقيل J‏ زینه الیه ط وقىلا لطيب و السنة | نياخذ|! ره ل احسن هيئّة | 1۱ صلوة هد[ لفظه * 


و عه صاحب المدارا ك ایضا ق‌معنی الآية من غير ذ کر ۱ لطولی وصية وفى!!/ 3 او یالما دیه 





من التفسير الكبي رق اخذالز ينةار بعة اقوالاحد‌ها الامر عندالطوا ی والثانی انه وارد ی‌ستر 
العورةفى الصلوةوالثالث أنه الامر بالتزاينف | لمع والاعياد والرابع قولشاذوهو أنه اراد به آن‌یتزین 
بتسر يح العاسن‌والامشاط هذا کلامه* وحاصل الکلامفی هذ |المقام أن ستر العورةفرض ف الصلوة 
بهذهالآية على القول الختار وانماالاختلا ف أن هذ اا لطاب عام لكل بنى أدمكماهو مذهب ا لبعض 
أوخاص للمسلمي نكماهو الا کثر علىمانص به ف اكسينى * والظاهر ان‌ستر العورةوانكان ف رضا 
على الكل ويدلعليهتعميم قولاتعالى (يا بنى آدم) ولسكن الاخير هو المراد بالآية وبهيشهدسلامة 
الفطرةلان الكلام ف الستر للصلوة دون جر دالستر وان امك نتصعيم قول البعض بائبات‌لایمان 
اقتضا* ای امنو ثم استر وا عورتكم للصلوة والكلامفيه طويل فتركتهو بهذا القدرتم المقصود 
ثم نقو لقو لهتعا لی( وکلواواشر بوا ولاتسرفول)معناهوکلواواشر بوأماطاب لكم ولاتسرفوا بقع يم ما احل 
اللذلكم منهااذر وی انه نز لت‌حین‌هم المسلمون أن لايا كلوا دسماوفيروف اج ويعظيونه بذلك 
متابعة لبنىعامر فقيل لهم كل واجمیع ماحل لکم ولاتسرفوا فى كريمه*أوفيه نهىعن کثرةالا کل 
والشرب فلا ينبغى أن يوقع فيه لانه‌مضر للبدن ویتولد منهالامراض* كما نقل ان علىابن 
السین ابن‌واقد قد سال الطبيبالنصرا ليس ف كتا بكم شرع من الطب فقال ان اللاقد جمع 











(الطب) 

















۱ الطب ف نصف آيةمن کنا به وموقول‌نمالی( كلوا واشر بوا ولا تسرفوا)ثم قال النصرانی!میر ومن 
| رسولكم شع م نالطب فقال قد جمع رسولناصلیالل‌علبه وسلم الطب فى الفاظ يسيرة ومی‌قوله 
عليه السلامالعدة بيتالداء والخمية رس کل‌دواء واعط کل بدن‌مامودة فقال النصرانىما ترك 
| كتابكم ولا نبیکم بالینوس‌طبا مکذا ذكر ف اللكشاف*وف الدارك والبيضاوى مع ذلك 
وجه آخر ایضا ۳ ی لا تسرفوا بااتعدی لىاخرام وفالرافدى مع كل ذ ذلك معذ ی آخرایضا 
| أعنى لا تکفر وا د بالله شا ومالكل ذل كإلى معذ ی عدم التجاوز عن اند كما ما هو اضل لاف مسكلة 
أن الاعراف حق قوله تصالی (وبینیما حجاب" وعلی الاعراف رجال پعرفون كلد 


6 جه وو | سوه هي > | 


بسيماهم ونادوا اصحاب ای آن سللام م علیکم كم ید خلوما وهم یطعون وا 


صرت ابصارهم تلقاء أصحاب الثار ال ری لا علنا مع القوم الظالمین ونادى 

۵ م 0 س هو وه سا و وه 
اصحاب الأعراف , رجالا یعرفوزیم بسیماهم قالوا ما آغنی عنم جمعكم وما کن 
~00 و اس ووه ليو سمه ~0 سس و و 


تستعبرون مول نین آفسمتم لا ينالهم الله برحمة لو ای خوف عليكم 
ولا انتم تحزنون) اختلى الناس فى حقية الاعراف ومنه الآيات ناطقة بها وهو الختار عندنا 
ومعنى ألآية (و بينهما) اى بين نة والنا راو بین أهلها حچاب مضروب وهوألمذ کو رف فو تدا لى ۱ 
(فضر ب‌بينهم بسو ر له باب)»(وعلی‌الاعرای)ایاعرانی لجاب یعنی‌اعالبه رجال یعرفون كلا 
من |صحاب الجنة والنار بسيماهم أى بعلامة منهم مثل بياض الوجوه اوسوادها بالالهام ل والتعلیم 
وهؤلاء الرجال اما أعالى السلمین أوأدانيهم «وقال الامام الزاهد آن‌الاعرانی تل من السك 
الابنض وعلیه رجال بشهدون فى سبیل‌الله اویموتون فى طلب العلم من غير رضا"الوالدین 
فعس ون شوت تون عن دخو لالمنةالابعدمدة*وقال أبن مسعودهم قوم استوت حسناتهم 
تهم فلا يسرعون الى الجنةوالنار*وقال صاحب الدارگ رجال من افاضل المسلمين اومن 
- دخولا فى الحنة لاستواء ء حسناتهم وس رانم برض عنه أحد| بو يهاو اطفالالش کین 
وقال الخيالى ایضا ان‌املیا قيلالذين ماتوا فى زمان فترة من‌الرسل‌او اطفال الش رکین اومن 
استوی حسناته مع سيئاته + وقال القاضی طائفة من‌آلومدین قصر وا ‌العمل فیعبسون بين 
الجنة والنار حتى يقضى الله فیهم‌ما یشا"وقیل قوم علت در جانوم مكالانبيا”والشهد|*وخيار الوّمن 
وعلمائهم او الملائكة يرون ق‌صورة 1۳ رجال * وق السینی ۳۷ شعبی انهم عبا س و حمرة 
وعلى وجعف ر طبار ر ض وعلى كل حال فهو حق بلاشبهةلايشك فيها الامنافق‌واعتر ف بها صاحب 
العشان ایضا مع أنه من المعنرلةغاية الامرانها لیستد ار | لقرار واللد+ثمق ولهتعالی(ود دوا اصعاب 
الينة ان ن سلام‌علیکم) ای نادی عاب الاعراى|صعاب الجنة بالتسليم والتعية #(لميدخلوما وهم 
یطیعون) ای لميدخل |صعاب الاعرا الجنة مع طمعهم أياها أن کان اهلها مناصاغر املال 

















GMD 


| أولميدخل [صجاب الجنة الجنة الأن مع طمعهم أ نكان المراد به افاضلهم فعلى الاو لحال من الفاعل اعنی 
الواو وملی‌الثانی من‌الفعول اعنی‌الاصحاب على ما فالبیضاوی(واذاصرفت | بصارهم )ایا بصار 
اصخاب‌الاعرای إلى اصحاب‌النار قالوا نعوذ بالله (ر بنا لاعلنا مع القو مالظالمين)»وفيه اشارة 
| الى ان صارفا يصرف ایصارهم باذن‌الله لینظر وا فیستعیذوا ویو جوا وقال الامام الزاهدان 
الملائكة يصرفون أبصارهم باذن الله تعالى وانه دلبل على استجابة دعاءالؤمن يومالقيمة 
فكيق لايستجاب ف الدنيا*(ونادى|صعاب الاعراف رجالا يعرفونهم بسيماهم) اعنی الكفرة 
| الذين يستعقرون في ألدنيا فقراءالؤّمنين ویظنون أنهم يدخلون الجنةللاموال دون الفقراء 
الوّمنین فقالوا منهمما أغنى عنكم یاءایها الكفرة جمعكم أ ىاجتماعكم وكثرتكم أو جمعكم المال 
(وما كنتم تستكبر ون)عن الح ق أو الق مؤلاءالفقراءالوُ منو ن الذي ناقسمتم ف الدنيا فىشاً نیم 
انهم لاينالهم الله برحمة ثم التفتوا إلى الفتراء الؤمنين فقالوا (لهم أدخلوا | الجنة لاخون عليكم 
ولا انتم قزنون)وهذا على أن يكو ن اهل الاعرا ف اراد لهم وقيل اما فير اصحاب‌الاعرانیامل‌النار 
اقسموا أن اصحاب‌الاعرانی لایدخلونلينة فقال الله تعالی او بعضالملائكة لهم هوّلاء الذين 
أقسمتملاينا لهم الله برحمة ادخلوا یا املالامراف النة لاخوف علیکم ولا انتم تحزنون هذا كله 
ذكر فى الببضاوی خاصة +وف المسينى أن فقراء الؤمنين بلال وصهیب وعمار وغیرهم وان 
| الکفار التکبرین‌ابوجهل وعاص ووليد وغيرهم هذا ما فيه *فى مسئلة حرمة اللواطة قو تعای 


سے سے و ۵ ۳ دع 


ولو اذ قال لقومه أتأثون الفاحشّة ما سبقكم بها من احد من العا 
اتڪ تبون الزجال عَيْوَةَ من دون النسآءبَل انم قوم مسْرفُونَ) 
هذه الأيةا خبارعن قصة قوم لوط كانوأ يفعلون اللواطة ويمنعهم اللوط منها× و وجه اعرابه أن 
ول تعاك(لوط)مفعول لقو ل (اربلنا)واذ طر ف لقولهارسلنا اولوطا مفعولاة کرو واذبدلمن || 
| لوطا واتأنون القاحشةمقول قال+وما سبقكم جملة مستانقة»والباء فى بها للتعدية» ومن الاوك 
زائدة لا کیال »والثانية للتبعيض وانكم لتأنون الر جالبيانلقولتعالى(اتأتونالفامشة) 
وشهرة نفعول له أوحال + وبل انتم اضراب عن الانكار ال الاخبار الم السيئة وفيه وجیان 
آغ ران ايضانص به ف البيغاوى+ومعناها واذكر لوطا اذ قال لقومه اتأتون‌الفاحشة تفعلون | 
السيثة التمادية ف القبع ما سبكم بها اى ما عملها قبلكم مناحد من‌العالين انكم لتأتون 
الرجال شهوة ای حال کونکم مشتیین‌اولاجل الاشتهاء لاحامللكم علبه الاجر الشهرة لامن | 
النسا*بل انتم‌قوم‌مسرفون عادتکمالاسراف واو ز أ جدود فى کل شئ ع فم نثم اسر فتم فی باب : 
نضاه الشهوة متی تباوز نم العتاد الى غير المناد هذا مومضیون الآية على ما قالواءومو 

۱ كورفيسورة دل و متكبوت وغيرذلك ايذا ومر ر ن کان واردا فی‌قصة ا وط ولکن ] 


(قدعلینا) 








َه ۳ ۳ 


وس 


قن ف علمنا ء من‌ضابطةالاصول اند راثم من قبلنا يلزمنا اذا فص الله ورسوله من فير انکارومذا || © 


قد قص الله بها مزارا منغير أنكاز فيلزمنا فيدل على حرمة اللواطة * ولاح فیها عندناعلی‌احد | 0 


۱ ولکن چب التعزير فقيل بالاحراق وقبل بالاغراق وقیل بالالقا* م ن الا على واتباع الاحجا ر من ال 
فوقه ومكذ! اختلق الصعابة فیه»وقال ابو یوسق وید والشافعى ب لاعن | 


حد الزنا لانها مثله نیا گرمة والشهوة وسفع الياء»وكن تقول انه فناس فى اللغة وهو آمردود 1 
وتفصیل فى كتب الاصول» ومکذا الحال فى اللواطة الم اللواطة من متكوحته وملوكته | 


فكييا الحرقة عند نا بدو ن التعز پر وعند الر وافش الكل على ما سيق فى البقرة 9 2 تلد مسئلة 1 : 
| انالامن من عذاب اله کفرقولتعالی(آقامو مره قلایمن عفر له لالوم سروت | 


يعنى أفامن اهل القرى من قرية شعيب ولوط وساثرالنبیین من‌مکر الله وموان يأتييمهذابنا | 
وأهلا كنا فى غفلة منه وقتالفجر أو البيات فلا يأمنهالا القومالخاسر ون فقد بغهم من هل الآية أن 1 


الام نمن مكر اللهای من أستدر امه العيد وأخذه من ميث لا ختسب خسرأن أئ کفران ن فلایا من منه 1 


الاالقوم الكافر ون «ث مكما أن الامن من مك راللاكف ركذ لك الاياس من رحمة اللاكف لانهقالی‌سورة ٠ f‏ 
يوسف عکابة من قول یعقوب عليه السلام لبنيه (ولاتياًسوامن روح اللهانهلابيأس من ر وح ال الا القوم ا 


الكافرون)عكذ! ذكروالتفتازاى ىش رمه للعقائد» والظامر اندانما نمس ك بهاتين الآيتين بامتبان 00 
| ان النصلايخص بمورده والافالآيتان وردتافقصة شعيب عليه السلام وغیره من بيد خبيين مع قومهم| | 
۱ وقصة يوسن علي هالسلام وأخوته مع أبيهم فان ن دفع مايتوهم | نالآيتين ف باب الامن والایاس فى ا ۱ ۱ ١‏ 
| حق |لدنياقكيق يصع التمسك بھما ففحق الآخرة وذلك لان النص فدبقعاما بین‌ان‌یکون فالدننا 1 

۱ او الأخرة ومن‌هذا قبل أر ن‌الایمان‌داثر بي نالو والر جاء لاانه جرد خوفحتى یکون| يسامن 

| رهمته الان هکفر بالاص ولا أنه کرد رحا *حتی يكو ن امنأ من عذابه‌لانهایضا كفر بالنص:فينبغى 1 


: ان يكون فى رجأ > أن ن يكون كمل أهلالجنة وفى خوف انه لعله یدخل النار مد حنی ل یکون | ۱ 


موّمنا مکذا الوا ۲ | علا فى مسئلة قرم الخبائث ووضع الاصر والاغلال عنا قول تعالی ]| 


( الین یتبعون 62 الب لامی الذى چدونه مكتوبا عندهم فى التورية 


- وسن و سن 


| ویر یا مرهم بالمعروف وينهاهم عن المشكر وعل لهم الطيبات ورم علییم 


تت ويضع عنهم اصرهم ولاغلال نی انت علبهم فالذين امنوا به وعزروه 


سے سے سے وت 3a‏ و و اص .وور 


هر تبعوا الور ر ادى أثزل مه وک هم اون ) فقوله تعالى ( الذين 0 


۱ يتبعون)على ماكر والقاضى | لبیضاویمبتدا خبرویامرهم أو خبر مبئ دأتقديره هم الذين أو بدل . من ۰ 


النين يتبعونق الآية السا بقق قصفدها" مومی‌علبه السلام و جوابه رشرحه‌عابطول + ومعنىالآية 1 


) لني نيتبعون الرسول‌النبی‌الامی ) الذى لایکتب ولایقرً وهو الذی جدونه مکتو با عندهم ۳ 


٩ ) التفسراتالاحيدية‎ ( 




















و ۹ 4 
۰ اسمه فى التورية والاجیل یامرهم ای‌الذین آمن من بنی اسراٍئیل #حمد عليه السلام يامر 
]| عمد علیه‌السلام اياهم بالعروف بغلع الانداد وانصاف العباد وينهاهم عن التكر عن عبادة 
| الاصنام وقطيعة الارحام (وعل لهم الطیبات) أى ما حر م عليهم من الشعوم وغيرها. او ما طاب 
| ی الشريعة مما ذكر اسم الله عليه م نالذبائع وماخلا کسبه من السعت+(وعر م مليهم الخبائث) 
| ما يسةغب ثکالدم وحم الخنزير وما اهل لغير الله به + أوما خبث فى اک مکالر بوا والرشوة 


| و عوفیا من الکاسب لبي هن الوا * وفيه دل بل على حرمة ما سوى السمك من یوان | 


| البع رلانكلها خبيث فیکون رداعلیالشافعی رحمه‌الهف‌حلية جميع حيوان البع رکذا الهداية + 
(ويضع عنهم أصرهم والاغلال) أى الثقل والتكاليف الشاقة الت ىكانت عليهم مث ل الغل والاظهر انهم 
]| جميعا عبارتان عن التكاليف الشاق ةكما هو رای القاضى البيضاوى * وال کثر ون على الفرق 
| بينهما + وقال صاحب الكشاف والاصر مثل لثقل تكليفهم كو اشتراط قتل الانفس فی‌صعة توبتهم 
| والاغلال مثللما كان فىشرائعهم من الاشيا“الشاقة نو بت القضاءبالقصاص عمذا كان أوخطاء 
|| من غیر شرع الدية * وقطع الاعضاء الخاطية وقرض موضع النجاسة ملد والثوب * واحراق 
]| الغنائم وتحريم العروق ف الاعم وتحريم السبت * وعن عطا* كان بنوا اسرائل اذا قاموا 
]| للصلوة لبسوا السوح وغلوا يديهم الىأعنافهم ور بماثقب ال رجل ترقوته وجعل فيهاطر ف السلسلة 
]| واوثقها الى السارية عبس نفسه على العبادة هذا لفظه * وذكر صاحب المدارك قطع الاعضاء 
۱ 1 الخاطية من الاصر وزاد فى الاغلال ظهور الذنوب على الابواب * وجەل صاحب اگسینی قطع 
| العضو والثوب من‌الاصر وقتلالنفس والقصاص واحراق الغنيمة من‌الاغلال«وذ کر الامام (ازاهد 


| فرضية الصلوةف للیلوالرکوة بر بع الال وتر يم السبت من الاصر وقطع الاعضا"خاطیة من الاغلال» | 


ْ وقال ایضا أن ما قال الشافعى رجمه اللافى موت ما لیس له دم سائل يفسد الطعام وقليل النجاسة 
| يمنع جواز الصلوة يؤدى ل ىاثبات الاغلال والاصا, ابا اله تمالی مذ | كلا * ومر جع 
١‏ کلذ لك الی‌جعل الاصر اشد من‌الاغلال تارة وعکسه‌اغری وزاد بعضهم وجوب خیسین صلوة 
ف بوم وليلة وأقتصار جواز الصلوة في مسجد وحرمة ة الجماع فى ايا مالصوم بعد العتمة وحرمة | لطعام 
|[ بعدالنوم وامراقالستقبل م نالصدقات ایضا و مجازات المسنة عسنة لابعشر حسنات من الاغلال 
| مکذا ذکر بعض اهل الاصول + وقالوا ان وضع هذه الاصار والاغلال‌عنا یسمی رخصة مجاز! أذ 


| الاصل. افطام يبق مشر وها اصلا فل میک نف الحقيقة الانسفانوو من اتم نوه الجاز من انواع الرخسة‎ | ٠ 
: هذا لفظهم * وا مقصود هنا هو بیان کر یم اشباث و وضع الاصر والاغلال + وأما الامر بالعروی‎ 0 


5 والنهىعن ا متكر وهل الطيبات فقدمر فيما سبق * ثم معنى قولهتعالی(فالذین |منوابه) فالذين أمنوا 


#دمد عليه السلام (وعز ر وه)أىعظهوهأو منعووعن العذر (ونصر وهواتبعو النور الذی‌انز لمعه) 01 


(لى) ۱ 

















4% ۲۹۱ % 





اى القران (او لك مم المفاعون)الفائز ون لكل غير والناجون من کل شر + وسنی قول تعالی 
معه مع‌نبوته والافهو انما نزل مع‌جبرائیل لامع عمد علیه السلام وانه متعلق بقول تعألی اتبعوا 
ای اتبعوا القران مع اتباعالنبى عليهأ السلام فیکون أه شارة إلى اتباع الكتاب والسنة هكذا قالوا »2 


]سر سر و وو ۵ وس پو 0ے و سس وه 


مت دقن (و اخ رباك من بنى اتم من فورم فر دض 
اوتقولوا انا شرك 5 نامن قي 2 دري من عدم یط بما ا کا طاو 
| هده ه ی‌الاية التی استدل بها اهلد تى على حقية الميثاق + فقو لتعالى (واذ أخذ ر بك من بنى آدم) 


ببان لطر یقه وهو معمول لا ذکر القدر * ومن ظهو رهم بدل بنى أدم وذريتهم مفعول أخذ * 








وأشهدهم عطق عليه والعنی اذكر وقتا اغذ ربك ذرية بنی‌ادم من ظهو رهم وأشهدهم على 
انفسیم * واختلفت‌الر وأيات فيه فما ذهب أليه جمهور الفسرین أن الله تعالى أخرج ذرية آدم 
۱ من‌ظهره ای ذرية الكل من‌ظهره على حسب مایتوا لدو ن !الى يومالتناد مثل الذراری ثم أشهدهم 
على أنفسوم بان أخذ علیھم الیثاق بقولتعالی(الست بر بکم)فقالو! جميعا بی انت ر بنا شیدنا على 
هذا واقرارنا بوحدانيتك « وقال ابن‌عباس ی اه ار من ظیر ادم ذرینه واراه إلا 

ی لذر واعطاه م من‌العقل وقال هؤلاء * ولذلك اخف عملم ابا ان دون E‏ 
]| فیل‌کان ذلك قبل الدخول فالجنة بين مكة والطائی * وقبل بعد التزول من الجنة وقيل 
قَالمنة مکذا ذکر فی المد ارك × وقالق المسينى أن معنی قو له تعالى( آشهدهم علی| نفسهم) أشهدهم 
باقرارهم او اشهد بعضوم على بعض وانهم اختلفوا فی‌وقنه ومکانه فقيل فی‌النعیان وهئ: وأد بعرفة 
وقبل فى ومبا وهی قرية فى بلاد آلهند ٭ وکان ذلك قبل خروج آدم من الجنة وقبل قبل 
الدخول فى الجنة فى فضا* من باب ألكنة مسيرة ثلثين الق سنة وان قول‌تعالی (شهدنا) من 
مقولهم متعلق ببلى وقبل من مقول‌الله تعالیاوالملایکة هذا ما فيه * وقد نطقت الاحادیث 
#ميع ما ذكرنا على التفصيل الاحق الاليق * واما ما قال البعض آن! لكلام تمثيل لاحقيقة 
ومعنىذ ل كآنه نصب لهم الادا ¿ على ربو پىته ووحدأنيته وشهدت ب ها عقولهم التى رکبها فيهم 














وجعلها مميزة اين الهدى والضلالة » فكانه أشهدهم على [نفسیم وقدرهم وقال لهم الست 
بز بک م فكانوم قا! و بلى انت رر بنا شهد نا على انفسنا وافرارنا بوحدانيدك بدليل 
قول‌تعالی (من بن ی آدم من ظهورهم) حیث لم يقل من ظهور آدم + والراد من بنى آدم اسلاف 
البهود الذین اش ركوا بالله و بذريانهم اخلافیم بقربنة قول‌تعای ( انا أشرك ابا نا ) من‌قبل 
و بقريئة العطوفات قبلها او بعد‌ها كما ذهب ال ىكلذلك صاحب الکشانی فما هوخلای ماعلبه 
الجمهو ر* وقول‌تعالی (ان‌تقولوا یوم القیمة) الآبة بيان لوجه اخذالیثاق وتعليلل واأضاف وهو 










۱۹ + 











۶ ۲۹۲ 4 
لفظالكرامة محذون يعنى انیااغذ‌ناللیثاق من جميعهم كرأهة أن تقولوا يو مالقيمة انا كنا عن 
هذا غافلين لمتنبه عليه ولم تبر به أوكراهة أنتقولوا انما اشرك أباؤٌ نا من‌قبل وکنا ذرية ص 
بعدهم فاقتدينا بهم (أفتهلكنا بیافعل ألبطلون) القدمون علينا من غي رصنع منا × يعنى لولم أخذ 
المشاق واعذ بهم بدونه لقالوا حمبعا انالم نقر به ولم ننبه عليه فما وهه العذاب علينا اوقال 
الاغر ون خاصة نا نتبع ماقبلنا مع انا لمتکن قائلين بالیثاق فعلم انه اغذالیثاق من الجميع 
وأجاب الجميع ببلى فمن آمن ف الدنيا فقد قر ر عليه فاساعق|لئواب لایفاء العهد وم نکفر فى 
الدنيا فقد بدل‌اقراره فاسةعق العقاب لغالفة الميعاد ومکذ! ذكر أبو حنيفة رحمه‌الله فى الفقه الا كبر 
وذكر فى بعض الرسائل انها قال اللاتعالى( الست بر بکم)فامت‌ار بعة صفوف فالصف الاول يقر 
بالأسان والقلب جميعا وهم ولدوأ سعبد! وماتوا سعدد | كعلى أبن أب طالب وفاطمة رضى اللاعنوو"" 
* والصق الثانى يقر بالقلب فقط وهم ولدوأشقيأ وماتواسعید! كاب بكر وعمر وعثمان رضى اللاعنهم 
*والصف [لثالث يقر باللسان فقط وهم ولد وأسعيدأ وماتواشقیا کابلیس و بلعم باعور »* وألصف 
الرابع لم يقر اصلا وهم ولدوا شقيا وماتوا شقبا کدجال وفرعون وغبرذلك + وقد ذكر الامام 
الزاهد ههنا فتفسير الآية كلاما طويلا حاصل انه قيللاميثاق وق تآ دما نماهو الآن على المكلفين 
+ وقبل انماموللکاف فقط وقيل للمسلم فقط وقيلاهما ولكن السام اجاب‌طوعا والکاف رک ها 
والکل فلط والصعیح انه‌اغذالیثاق من‌الکل واجابالکل بطوع واختبار واستنطقهم وجعلهم 
سامعین عاقلین ولي س ذلك بعجب فصدفوا بقلو بهم وأقر وا بلسا نهم وأشهد علیهم السیوات | لسبع 
والارضين السبع واليلامكة وأشود علیهم آدم فهوحق غايته أنه لم يذكره أحد من‌الوّمنین 
والكافرين ولايضر ذلكلان الدنيا دارتعب ويحنة ولوكانوا ذا كر ین لذلكالعهد لارتفع الابتلاء 
*ولان اللاتعا لى لميكتف بذلكالعهد بل‌جدده ىكل عصر على السنة الرسل فمن قبل نفعه العید 
الاول ومن‌لافلا * والدلیل علی‌اقرارهم قول‌تعالی قالوا بلىوءىتصديقهم قول‌تعالی (وأشهدهم 
علیانفسهم)* والدلیل على تعميم الیثاق قولتعا لی(| کفرتم بعدايماتكم )فا نيدل على أن الکفار 
كلهم امنوا يوم الميثاق وکفر وا بعد والالکان ختصابالرندین * وانما لميبقوا علی‌الایمان فيدار 
الدنيا وان اقر وا قبللان الخلق ف الدنيا انماموعلی موافقة علمه الا زلى فاحدث كما علم + وانما 
جاز استرقاق اطفالالكفرة وفوه وان لم يوجد منم الكفر لان ذلك هكم اللهتعالى يفعل الله ما 
يشاء ويعكم مایرید * وأما احکامهم ی‌للاخرة فتوقنی فيه ابوحنيفة رحمه‌الله واختلنی فيه غيره 
وأنمايعلاهذالجزية من الكفار ومنا كعة اه لالكتاب لان‌عدمه موقوف على الايمان الابتدائى 
ولم یو جد منهم مذ أحاصل مافيه + وقدذکر الامام فر الاسلام البزدوى وغيروى عث الاهلية ان ” 
الادمىيولد و لهذمةصالحة للوجوب بناء ‏ لىعمداليثاق ولكنه لالم يصاع للاداء قبل البلوغ لم يچب 




































(عليه) 














EAE: 8‏ 
علیه‌لان القصود من الو جوب‌الاد اعوهذ| اعلیة و جوب ثم بعدما أهلية اداء وهى نوعانكاملة وقاصرة | 
ومکد| اسردالکلام الى آخر ونيەتفصيللايليق بهذا الختصر وال اعام 6 فى مسئلة أن الۇتملايةرا 

تولنعالی (واذا قرى الفران فاستمعوا لوا عم ترحمون واذكر رَبك فى 


سه س صلع 


نفسك تضرعا وخيفة ودون الجهر من القول بالغدو والاصال ولا تعن من‌الغافلین) 
ماتان آبتان ع فالآية الا ولى استدلبها بعض علما عاحنفية فأنترا لك | لو رأءة للمۇتمفرض وذلكلان 


ال‌تعالی امر باستماع‌القرآن والانصات عند قراعقا! قرآن مطلقا سواعکان ف الصلوة اوفی غیرها 
لكن لما .كان عامة العله اء غير قائلين بوجوب الاستماع خا رجا صلوة بل باستعبابه وكان الآية 

5 على رجل من الانصار يقرأ خلف رسو ل الله صلی الله عليه وسلم فى الصلوة على ماف المسينى وكان 
۱ جيهور الصیا به علی| نالآية فى أسته اعالؤتم خاصة وقیل ف الخطبة والاصع أنه فیهما جميعا على ما 
فیاادارك ثب تأن القرآن واجب‌الاستماع ف الصلوة وكمال ذلك لایکون الابالسکوت لابالقرأة 
خفيةلانه للا آوجب‌الانصات الاستماع فى الصلوة اوجبه بكماله وكذلك فیماقلنا لافيواقالالشافعى 
رحمةالله عليه ان الوّتم يقرأ الفاغة خلن الامام سرا ومن.جيلة *جچه استدلاله بقول‌تعالی فيما 
بعد( وا ذ كر ر بك‌فی نفست) بانهامر للمؤتم بقراءةالقرآن سراخان الامام على و حه‌کیا ذکره‌القاضی 
۱ البيضاوى فتفسيره* والجواب أنه عندالا کثرین‌ممول على غير که كما سبق تفصيل ومن مشهور 
ادلته ال نكو رة فكت باصولنا قولعلبه‌ااسلا ملاصلوة الابفائعة الکتاب فانهحکم فلایعا ارضه‌الاية 
العتما ا#للمعانی * والجواب اناسلمنا ١‏ 5 الابفانعة الکتاب ولكنا نقول قراءةالاما امللفائحة 
۱ کانه قراءة الوم ایاما #«وایضاقدر وی ما تن الابفائعة ال کتات رالو قايجان ماه على 
۱ الؤت دون السورة ترك العمل بهار واه مالك رحمه الله وهذه حجة الا م عليه × لایقال آن‌قول‌تعای 
| (اذافری"القرآن) لما كان عاما بين الضلوة وخا ر جیا فاختصاصه الم والوّتم تخصيص 
للعام فیکون #غصو ص البعض ومو ظنى فكي يتمسك به لانه لما كان ظنيا خر ج عن الفرضية 





بمعنی| ڏه لایکفر جاحده فبق الوجوب وه وكالفرض فح ق العول 3 وكذا لایقال آنه‌ینبفی ان 
0 يقرأ الوّتم فصلوةالظهر و العصر أذ لاخهر فيهمأ 3 ى باو اسع # وذ كلانه رزوی أن . 


الشروع ف اول الاسلامهو امه رف جميع الصلوة ثم سقط ف الصلوتين بعذ رو بقیتاحکامه جميعا 

علی‌حالها وله نظائي ركثيرة وکذا لابقال ان‌الاية انمانزلت فى حق من يتكلمون ف الصلوة على 

ما الكشاف والبیضاوی فيوجب الانصات من‌کلام الدنيا لاعن قراءةالقرآنلان النسمطلق 

| من ذلك فلایغس بمورده × وکذا لایقال أنمه: eel‏ بعض آذاتلاعلی؟ مالرسولالقرآن علد 
نزوله فاستیفوا على ماصرح به صاحب الدارك على وجه لانه لايغلوا وعد ای بالمقصود لعموم 

۱ اللفظ غاية ما فى الباب أن الآية لمااحتمات هذهالوجوه كا نالاستدلال بقوله عليه السلام من 
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4F $‏ 4 
كان له امام فقراءةالامام قراعة له كا تمك به صاحب الهداية اوضع من‌الاستدلال بهذهالآية 
وبعال الاختلاف ف السئلة بالغ اقصاه حتى أوج ب أبو حنيفة رحیه اللهالوعید ملی‌القار ی‌والشافعی 
رحمه الله على التارك فان رأيتالطائفة الصوفية والشایخین|لنفیة‌تراهم يستعسنون قراءةالفاتعة 
للمّتمكما أستعسنه محمد رحمه ألله ایضا احتباطا فيمار وی‌عنه * ثم أن الآية الثا نة وهى قو لوتعالى 
(واذكر ر بك فى نفسك) عامةفالاذ کار منقراءةالقرآن والدعاء والتسبيع والتهلیل وغير ذلك 
أىواذكرر بك فى نفك ای ذک ركان* (تضرعا وخيفة ) متضرعا وخائفا (ودون هر م نالقول) 
ومتکلیا كلاما دون اهر لان الاخفاءادخل فی‌الاغللاص وأقر ب إلى حسن التفكر (بالغدو والاصال) 
لفضل هنين الوقنين اوموكناية عن‌الدوام (ولاتكن من الغافلين) الذينيغفلون عن ذکر الله 
مکذا قالوا * ولایغنی إنالآية تدل على افضلية الذکر ال كله واهذا قال بعض أهلالساوك 
أنالذكراكى عزيمة وأ هر بدعة أومباح * وعندالبءض اهر اصل وهذ! بعث مختلف فيه بين 
الا نام ما نناولاطائلنعتهاذالقصود للکل‌الوصول الى اللاتعالى بای طر يقكان * وقال صاحب 
الهداية ان اهر بالتكبير بدعة الاللامام فى الصلوة وايام التشريق وعذا بالاتفاق وقالوا ان 
الاخفاء بالدعا* اسرعاجابة بدليل وال (اۋنادى ر ندا*غفیا) وقولتعالی(ادهوا ر بکم 
تضرعا وخفبة)وهذ! أيضا بالاتفاق هذا هوتمام الآياتالتى ذكرت فى سورة الاعراف امد 1 
| على ذلك د والآن نشر ع فبما ذکرت ف ی سول الا کثر المسائلالذكورة فيها مسائلالقتال 
كما وهبنا فی‌سورةالبقرة * فى سل مكم النفل فولاتعالى (یستلو تك عن الانفال قل الانفال 
هواس ول فاقوا الله واصلخوا ذاتَ بينم “واطيعوا الله ورسولهان نتم مو منينَ ) 
اعلم أن النفل فاللغةالزيادة ولهذاسميت صلوة النفل نفلا لانها زائدة علی‌الفرض وفى عرف 
الفتهاء يطلق تارة على الغنيمة لانها زائدة على القصود اعنی اعلا* كلمة الله تعالى أولانها كانت 
حراماعلیالامةالسا بقة فلهاعلی‌مده‌الامة زيادة وعطبة من الله تعالی ویطلق‌تا رة على مایشترط 
الامام للمقةعمف العركة زيادة ملىسهمه بان‌یقول من قتلقتيلا فل‌سلبه اوفاللسرية ما اصبتم 
فه و لکم اوفلکم نصفه آور بعه ویلزم وف هنا العهد للامام عندنا خلافا للشافعی رحمه ۲ 
‌احد تولیه * وقدذکر وا فشان نز ولالآية وجوها + منیا مار وی‌انه و‌اختلایالسلمین 
فىفنا كم بدر انها كيف يقسم ومن یقسم منیم‌الهاجر ون اوالانصار فنزل فولتعالی(یسئلونك 
عن الانفال قل الانفال لله والرسول) ای‌لرسول الله خاصة ليس لاحد غيره فیهاحکم ینف الراد 
بالانفال ف الآية الغنيمة * فا نكا نالراد به انا ملك نلرسول خاصة دون الغانمین فیومنسوخ. 
بقولتعالی (واعلموا انما غنمتم منشئع فان لله خمسه)الآية على مانص به الامامالزاهد وان‌کان 
!|| الراد به‌ان قسمتهللرسول لانه هو الامام وقسمة الغنائم على الامام فلاف ك|نه با ق * ومنهاً 








(ماروی) 














4 ۲۹۵ ۶ 

مار وى أنةشرط رسو ل اللاعليه السلام ل نكان له ناو بلا ان‌ینفل‌فتناز عبانم شی تلا سبين أ 5 
واسر وأسبعين ثم طلبوا نفلهم وكان الال قليلافقالالشيوخوالوجوه الذي نكانوا عندالرايات كار د۶ 

لكم وفئة تاماز ون الا ن‌انوزمتم وقالوا لرسول‌اله صلى الله عليه وسلم الغنم قليل والناس 

|اكثير وان تعط موّلا" ماشرطت لهم حرمت!صعابك فنزلت مکذا فی‌الکشاف + وفال القاضى أا 

1 0 البیضاوی فقس ها رسو ل الله صلى اللاعليه وسلم بينهم على السوا *ولهذ! قل لايلزمالامامان بى 

۱ ابيا وعدهم وهوقولالشافغى رحمه لله هذا 5 +3 لا فال هبنت بمعنى مايشترط الامام زائدة 1 ۱ 








على سهم الغنيمة والأية ية للا أنفعى رحمه ألله علينا % ومنها ماروی عن سعك بن إلى وقاض قال ا 
لیا کان ن‌بوم بدر فتل آخی عمبر وقتلت سغنك بنا لعاص وأخذت شيقة فاتست به رسو ل الله صلى 1 
اللاعليه وسلم واستوهبته منهفقال لیس هذ الى ولا لكاطرحه ف القيض فطرحته وی ه ما لایعلم الاالله 


| السيق واي سلى وانه قد صار لی فاذه ب فده مکذاذکر وا + ولیس هذا( قضة تنفيلالنبى |( . 
| عليه ال لام بقوله من‌قنل قتيلافل سلبه ولاش كان الانفال مينئذ بمعنىالغنيمة وان السلب هيمد | . 
| حق‌الغانمین مشترکا ولهذ! لمیعطه رسو ل الله صلی‌اله عليه وسلم ويعدما انز ل الله الآية طبر ال 
! اختبا رالامام ف الغنيمة فیقسیها کیق یشا* * وقد اورد هذهالقصة الامام الزامد بنوع اتغير أ 
حيث ذ کر مکان‌السعد بن وقاص سعد بن‌معاذ وذکر آن‌النبی عليهالسلام قال قبل ذلك من 
قتل فتبلا فله سلبه فالانفال حينئل بیعنی الثانی‌وعلی التقدیر ین‌فصار القصة حجة لنا علی‌الشانمی 3 
| رحمه‌الله على مالایخنی + واما مار وی عن‌مبادة بن الصامت نزلت فینا وف معشر اصحاب بر | 
مین اختلف ف النفل وساءت فئة اختلانا فنزعه الله من‌ایدینا عل لرسول اتلاملى الله هليه ولم | 
| فقسمه بین‌السلمین عی‌السوا* فهو تمل العنبين اعنى الغتيمة ومايشترطه الامام زائدا على أ 
سهمه وعلى كل تقدير فالعنی يسا لونك عن قسمة الانفال (قل‌الانفال لله والرسول) ای‌للرسول 
پامر لاغ اتقو الاختلان والتخاصم رکونوامیتاخین ف اله( وص لعواذات بتکم ) ما بتکم حتىتكو 8 
1 أحوال|لفة و مبة واتفاق (وأطيعوا الله ورسو له) افيه ار ف الغنا ثم وغيرها(اتكنتم مؤمنين) أ 
| ای‌کاملی الايما ن اومعناه اذکنتم مؤمنين + واما ماذكر فالحسينى أن معناه يسألونك عن لأ 
الانفالاى عنحلها على هذه الامة وعدمه فما ليس مناسبا للسیاق والقصص * وجيلةالكلام 
منا أنالانفال أنكان بمعنى الغنائم فاحكامه القطعية مماسيأق فى تفسير قولتعالی (واعليوا انا لأ 
عد فنمتم من شيع فا ن لله خمسه )وان 59 ن بمعنى مايشترط الامام زائد! فهو لایلز. م عندالشانمی رحفه ۱ 
| الله ويلزم عندنا على مانقلناه من‌التفاسیر * ولكن ذكر مام ال انه فيما لمیشترط 
۱ لاام ذلا ذلك فالسلب من الغنيمة عندنا وخاصة للقاتل عندالشافش هه ومویقبض ماقلنا 1 


ر 








۱ | من‌قتلاخی وأغن سلبی‌فیا جاوزت الاقلیلاحتی نزلت سورة : تال له لا قنی ۱ 














۲ 4 
لأ على مالاخق » ثمانه ذكر انه لاينفل بكل اماخوذ وحكمه قطعحق الباقين واللكانمایثبت بعد الا 
الاحراز بدار الاسلام + وقد ذكر أ نالسلب ماملی‌القتول من ثيابه وسلاحه ومرکبه وماعلیالرکب ظ ا 

| ومامعه دون ماعنا ذاك × وان‌التنفل منجملة القعر ی ض‌الندوبالبه بقو ل4تفالی (یاایهاالنبی 
حرض الوّمنبن على لقتال )هذا مافبه د فى مسئلة أ نالا" النز ل من السما مطهر بطبعه قول تعالن 


سے وو و 0 ىس و مس د سو واه 


۱ را یغقیکم النعاس امن منه ویتزل علیکم من السماء ء ماء لیطه رتم به ویذهب عنکم | 
۱ رجز الشّيطان ولیربط على قلوبكم ویثبت‌به الاقدام ) فقول تعالی اذ بدل ثان من اذ 

۱ | يعدكم الهاو متعلة ق راو فى عندالله من‌معنی‌الفعل او عل او باضار اذكر » وقول أل 
۳ (یفشیکم) بالتشدید من با ب التفعيل على قرا* “ةالجمهور وقرأ نافعر نعم یفشیکم بالقغفیف 1 
باب الافعال وقرأ أبن كثير وابوعیر يغشيكم النما س بالرفع وعلی‌الاو لين فالضمير ی‌بفشیکم 1 
| عاد الى الله تعالى کم مفعوله الاول والنعاس مفعوله الانی + وفوله تعالی امنة مفعول له ۱ 
أومصدر ومنه صف * وینزل عطق على يغشيكم وعلل بعلل ار بعة كما ری * والعنی أذ ۱ 
يفشيكم الله تعالی‌النعا س‌ای‌النوم امنةمنه‌ای تنعسون لامن منه | وأمنتم امتا منه خأ لصةلكم ۱ 
۱ من ألله (وينزل عليكم من السها* ما ليطو ركم به) من الخدث والجذابة (ویذهب عنکم رجز ] 
18 الشيطان ) ای و سوسته وتكويفه أياهم من العطش والنابة من الاحتلا J‏ ولبر بط على 1 
1 8 و بکم) با لصر ر (ویثبت بهالاقدام) ای با *متیلانسوخ فالرملأو بالر بط ل ال حنی ۱ 
تست ف ا معركة وقصنه انوم تلو ففكثيب آغفر تسوخ فده الاندا م على غبرما* ۰ وناموا فاحتليوا ٠‏ 
| | کثرهم غا ب راون على الا“ فوسوس‌البیم الشيطان وقالكيق تنصرون وقد غلبیم ا] 
على الا تصلون محدئین جنبین وتزعمون آنکم او ليا" الله وفیکم ر سول‌الله فاشفعوا 
| فان زل ۳ فیط ر وا ليلا حتى جری‌الوادی واتنذوا اللياض علی عدوته وسقوا الركاب ا 
_ واغتسلوا وتوضو وا وتلبد الرمل الذىكان بینهم وبي نالعدو حتی یثبت عليه الاقدام وزالت ا 
. | وسوبةالشیطان مكذا قالوا غير صاحبالدارگ * والقصود ان الآية تدل علی‌کون ما*السیا* ا( 








0 صاحب الهداية ف أحكام للیاه على ماسيأق و بيان باق الياه ماهتاج إلى زيادة تفصيل لايليق ار 
5 ۱ رت لاملا لاب مس وار منز هف اه يس جمذوع فيه 1 


1 هن coro‏ - تلج مسر و 


۴ وید بي تعر ساد زر عیقب بصب مت الله و ماو اه 





Ear: ۲‏ 6 سر 


جهنم و شس الصیر) هذه‌الایة سبقت ليا ن‌انالفرارعن! زهق معصية ويتضمن مشر وعية E‏ 
۳ 1 خد لغرب "وذاك لانه تعالى قك نهىأولا عن الذ رار عنه هت ك فال أذ لقي تم الذي ن كفر و 1 زحفا ۱ 


رل" 





]| مطهرا فيكون طامرا البتة وبیذاالضمون قولتعالی (وانزلنا من‌السما "ما طهورا)وبه تمسك | ٠‏ 








av} 


| لت الا یی املسم زین یاجب عل مره له قلبلا والیر اد 
| ههناالييش الكثير النى ير ىلكثرته كانهيزهق فبفرق * واعرآبه نضب على أنه حالمن! لذین 
کنر وا ا * والمعنى اذا لقیتم الذين كفر وا 1 حال كونهم جمعا كثيرأ فلا تولوهم الادبار ال 
| بالانیز زام منهم فضلا عن | نيكونو امثلكم اوافل مني م * ووز أن یکون هالا م نالمؤمنين 
| اومنالفريقين جميعاً + ثم أوجب اا وعدن انيا باعل الفا مه ال( ومن‌یولهم یوم د بره ۳۹ * 
ا | وأوتع قوله تعالی(فقد باء بغضب من‌الله) جزاءله وهف| وعيب شدید عليه لانه مزاء بیا يحزى 
| بەالىكفار والابة حكمة لايجتمل الفسخ فلهذا قبل آن‌الاية خصوصة باهل بدر والحاضر ين معهم 
| فى ارب والاظهر أن الابة خصوصة بقولوتعالى الآ ن خفن اللاعتكم)الآبة ويحمولة على مااذاآ لميكن 
| الکفار زائدين بالضعی لانه ا نكا نالكفار زائدين على التضاعنی كما اذا کار ن السلم واحدا الآ 
|[ والكانرثلثاً لايجرمالفرار وانماجر ماذا كان المسلم واحدا والكافر أثنين علىما سنذکر آنفا 
فى آخرهذهالسورة مكذا ذكروالقاضى البيضاوى» والغتار الامامالزاهن انها منسوخة بقولتعالی 
| (الان خفف الله عنكم ) لاية هذا كله واضع ولا يتعاق به مقضود لانه مسئلة معر وفة مذكورة أل 
| ی‌القرآن غنر مرة * وانماالفرض‌اثبات | نالدع قارب لیس بممنوع * وبنانه | ن‌الله تعالی 0 
۹ ۱ احبث [وجب !| وعید علی| لفار استثد, ی‌منه اثنین‌فقال (الامقعرذا لقتال أو ماكيرا الى فئة) وهو حملة ۱ 
1 مغترضة .بي نأ لر وأخزاء « وانتصاب ماعرفا اومقعبزا على ا حال × والال: غو لاعملله اواستثناء |]. 
۳ من الول ن‌ای‌الا: رغلا ماعرفا آومتعیزا + ومعنی الاول وهؤ قول تعالى(الاماعر فا لقتال) الامن 
يقر حال كونه متعر فا لقتال ا ىدث سب الخصم ژالعدو أنه یفر جبوش السامین فیففل 





العدو ثمیکر ون بعدالفر وهذ! من‌حملة خدع لجرب هكذ| ذ کر هالفسر ون فهو مشروع * | 

| خلای‌العذر فانەحرام كما سيأق فى آخ ر السورة × والفرقءلىماذكر. فشر حالوفایةان‌العذر 
ان‌یکون السلم عن الخصم انى لااقاتلك اليوم ثم قاتل بففلة + والخدع أن لايقولذلك ولکن أ ٠‏ 
بشغل با فعال یلم منهااخصم انه لمیقاتل الوم لیکون غافلا توقاتل معه + ومعنی الثای وهو || 

| قولتعالی(ا و متحیز! الىفئة)الامن بغر حال کو نه متعيزا اوملتجبا او متعازاالی فة أخرى 
| من‌السلمین يطلبهم للتقوية ويستعينيم فینتذ وز الفرار بشرطان‌یکون تلك الفئة قريبة + أ 


0 
اونا | فشتكم لی انتم ألا تكلون الى فة بن مين و مماعتهم و نهم إنا واصحایی هکذ! ذکر ۰ 
۱ | فالبيضا وى * ا انه فر رهل من قادسية و أ ىالمذينة الىعمر رض ضی أللفعنه فقال 
ياامىرالۇمنىن هملكت وفرت عن الزرمق فقاأل‌عمز وأنانئتك k‏ فى مسماة عدم الخيانة فى الامانة ۱ 


وموم "من‌لایشترز ظ القرب لارویآبن‌عمز رك ضی اللاغنه أنه لیا كان ف سرية بعنوم ر سول‌الله 
١‏ صلی‌اله عليه وسلم ففر وا الى اللدينة فقلت بار دول الله نن‌الفرارون فقال بل انتم المكارون 

















2 زره 5 


و و 


0و 


وتو نوا اما منصوب باضمار أن او جز وم معطوف على تخو نوا الاول » والمعنى لاتغو نوا الله 


والرسول بتعطيل الفرائض والسنن ولاتخو نوا اماناتكم فیمبیکم با نلابشفطوها واتتم تعلمون. 


و بالاو خیانتکم و انتم من أه ل العام والتميز » قال صاح بالكشاف ف‌نز وله روى عن النبى 


عليه السلام حاصر بهود بنی قربظة أحدى وعشرین لبلة فسا لوا الصاح كما صالع اخوانهم. 


بن ىالنضير على أنيسير واالیاذرعات وار كا من أرض الشام فابي رسول‌آلله صلى ألله عليه وسلم 
الا ان ينزلوا علی‌عکم سعد بن معاذ فابوا وقالوا ارس لالينا ابالبابة مروان بن‌النذر وكان 
مناصعالهم لان‌عاله وماله فى أيديوم فبعثه [لیهم فتالوا له ماتری هل‌ننز ل علی‌حکم سعد فاشار 
: آلی‌حلقه انه ال بع قال بو لبابة فما زالت قدمای حتی‌علمت أن قد خنت ألله ورسوله فنز لت 
فشدنفسه على سارية من‌سوار ی‌السچد وقال والله لااذوق طعاماً ولاشرابا حتى امو تاويتوب 
الله ورسوله علی‌فیکث سبعةایام حتی خر مفشیا عليه ثم تاب‌الله عليه فقيل له فد تیب عليك 
حل نفك فقال لا والله لااحلها حتی‌یکون رسول‌الله هو الذی‌علینی فاءه ل بيده فقال آن‌من 
تهامتو بتى ١‏ نأهجر د ر قومی النى اصبت فیهاالذنب و ن‌القلع م ن مالی فقال عليه السلام 
يحزيكالثلث آن‌تصدق به * وعن الغیرةنزلت فىفتلعثمان بن‌عفان رضی الله عنه هذا لفظه 
| وقد ذكرهالامامالزاهد معاختصار » وصاحب المسينى مع توجيه آخر وهو أن الصعابة كان 


۱ يفشون السر الى [لكفار فنهوا عنذلك * وعلى کل‌تقدیر فق الأية نهى عن خبا نةالله ورسوله | 


وخبانة الاما نة وقد مضی بیان‌الامانة فى سورةالنساء مع بعض أحكامة وهی ف الق رآن كثيرة 
وذکر القاضی‌البیضا قصة أي لبابة بالتفصیل‌الذی فلت وقال فىمعنى لاتغونوا الله والر سول 
| مبنتد يثبت من‌للاية حرم ةالفلول ف الغانم ایضاعلی‌ماذ کره‌الفقهاء حبث قالوا بلاعذر وغلول 
| ومثلة وهو المقصود هوئأ % والاوی أن يقال خمانة الله والرسول عامة فى مميع م امرا لك او انیا 


عنه وان خيانة الامانة عام فى کل جنس من الخيانات فى جمیم الامانات كالعاريات والوديعة | 


والضار بة والش رکة والاجارة وال وکالقوغیرها عکذا بغطر بالبال « فىمسئلة ان‌الرتد اذا اسلم 


و ۵-۵ وج | سق ساس 1 


الم چب عليه قضاءالعبادات فول تعالى (قل لين كفروا ان ينتهوا يغفر لهم ما قد سلق 
وان يعودوا فقد مضت سنَة لاولین وقاتلوهم نی ا کون فننة نه ویکون الدّين 
وت شطع بش -ه ار و0 ۵ 


كله لله فان انتهوا ن الله با يعملون بصیر وان تولوا اعلا ان الله 4 م 


0 ا‎ o 


۱ سب 


لبون ۳۷ اون التق از ال إفاءالتيام نی شد الاماتة الا 5 




















6 ۲۹۹ 2 


فقلبتالريح اك انيقر ب الفرق فنذر انه ان ى امن جمدعلیةالسلام و اجاءالى رسو لاله 


>1 ق لس الق 


صلق ألله عليه وسام تبعه‌عمر و بن العاص ایضا فعرض عليه السلام‌الاسلام ۳۳0 فاسلما ٹم بکی 
عمرو بن‌العاص من[ لذنو بال ی صدر تعنه فيمأ مضه ی فانز لألله هذهالاية يعنى يغقر لهم 


ماسلف من‌العاصی بالاسلام فلا باس به هذا حاصلکلامه × قال صاب المدارك بیان معنی 


1 آلآية قلللنين كفر و | ن پنتهو| عن ٠‏ معادات ال رسول صلى ألله عليه وام وعن ۳ بالدخول 


فی‌الاسلام 4% یغفر لهم ماقد‌سانی من العداوة * وان‌یعودوا الی‌القتال و م‌ینتووا عنه فقد مضت 
ستة‌الاو لین بالاملاك فی‌الدنبا والعذاب ف العقبى * اومعناه‌انالکفار اذاانتهوا عن‌الکفر 
واسلموایغف رم ما قد سلف من‌الکفر والعاصی + و به احاج أبوحنيفة رحمه الل‌تها لی ی ان الرتد 
اذااسلم لميلزمه قضاءالعبادات الیتر وكة هذا کلامه اخذ كلذاك من کلام صاحبالکشانی 





وأورد دنه بالاجاز ودرح صاحب الکشانی با ن امرب اذا ۱ سام م يدقن عليه تبعة قط * 


۱ واماالذمی فلا پلزمه فضاء "حقو ق الله تعالی ونبق علبه حقوق الادمیین و به احاج أبوحنيفة 


رهمة أللهتعالی فأن ۱۳ رتك ادا سلم! لم يلزمه ض اءالعبادات المثر وكة فى حال الردة وقبلها وفسران ۱ 
يعو دوا بالارتداد بر و لعل ولا أنه لاح مکم على |/ کف ر هميعا بالمغفرة عن ن العصيان 
بعد الاسلام فالظاهر ان‌الرتد کذلك لانه داخل 9 لكفار و ن اغتص باسم آخر فا نْ يدخل 


0 فى الاسلام يغفر له ما قدسلقی من ارتداده وسایر ذنوبه من قضاء الضلوة والصوم وجميع | 


| اعکام الشرعوهذ! امر معقول لانه هين ارتدلم ب الصلوةوالدومفلم يلزم القضاءوكذا اسقط 


ماقبلها * وانمافس آن‌یعودوا بالارتدادلانه فس رأن ین ۱ بالانتهاء عن الکفر فلا بد آن‌یکون 
العود إلى الكفر وهو الارتدادلا لانل دخلا فىالاحةءاج وأنماقيدبقول أبوحنيفة ر حمه‌الله تعالى 


۱ لا نالشاة لااوحب العبادات الکفار بنقدد. الالام اقتضا* فا ولى أن یوحب ذلك‌علی 
فعى ذا او جب على ر 1 


ال تدولکن لابظهر تمرنه مادا ممرتدأ فيلزم القضاء بعدالاسلام ولميتعرض القاضى للوجه 
الثانی ر عاية لذهبه هذا مرا حرینا ههنا ۷ وبهنا الضمون قوله تعالی فىسو رة البقرة 


۱ ( فان انتهوا فان ألله عفو ر رحیم )* وکذ| فو له تعالى (وقاتلو هم حتئلاتكون فتنة) قدمر بنانه ف 


سورة البقرة مفصلا +ومعنی قولهتعالی (فان انتهوا) الایة‌فان انتهواعن‌الکفر (فان‌الله بمایعملون 


بصي ر)فيجازهم عليه وهذا أذ فری *یعملون: بالغنية û‏ واما اذا تری* با لطاب كان العنی فان الله 


١‏ بمائعما ون من الجهاد والدعوالى سای تج زیکم عله + ومعنی فول‌تعالی(وان‌تو! و الآية 


ظاهر > فى مسكلة قسوة الغنائم قولتعالى ) واعلموا انما | عنم من یفن لله خمسه 
| 0 ان کنتم أمنتم بالله وما 
| _ 


ا | lo‏ € لو 


أنزلنا على عبدنا يوم الفر كايو م التقى الجمعان والله على کل‌شیءقدیر) اعلمان‌الایات 
۱ 




















۱ 








4 ووم‎ ١ 


التى ذكر فيها بيان قسمةالغنائم اثنان‌مذه والآيةالتىىتسورة الشروان اعتبرت تولتعال | مت 


(يسألونكعن الانفال) كانتهذه ثاث آيات و لكن ذ كر فالا ولى لفظ الانقال وف الثانى لفظ 
الغنيمة وف الثالثة لفط الفوع « وقدذ كر الام الزاهد أنهنهالآية ناسفة لقول تعالى (يسأًلونك 
عن الانفال) وقال صاحب‌الكشاف والقاضى أن نزولها فالبدر وقیل بعده بشهر وثلثة ايام 
للنصف من شوال فففز وة بنى قينقاع على رأس عش رين شهرا من الفجرة + و ببانها أن الغنيمةهى 
الاغذقیر! من‌الکفار وقدأو جب الله فيها الخمس للم ذكورين واباح ار بعة أخماس للفانمین 
وأوج ب أعطاء الهس لهم فى كل مایفتنمه لعوم قولتعالى من‌شیع وتقدير الآية أن مالغدتم 


۱ من الکفار تهرا من أىشيع كان حتى الخيط والخیط فان لله خمسه وكلمة مأموصولة بمعنی الذى 
ولذادغل فى خبرها الفاء وغنمتم صلة والعائد حذوفی ای‌غنمتموها * وقولتعالی (فانله خمسه) 
| آن‌الفتوحة معاسمها وخبرها خبر مبتداً تحذو ف ای فا حكم أن لله خدسه‌علی‌مانی الدارك اومبتداً 


حذوی ای‌فا کم أن‌له‌خمسه علی‌مانی الد اراک اومبتدا دوف ألخبر أى شق أن للاخمسه وقبل 


| أن مكسورة فلاحاحة إلى | 4ذى» وقداتفق أه لالم لاهب على أن ما اغذ من الكفار قهرایقسم خمسة 


أخماس ار بعة منها للغانيين ولكنهم اختلفوا ناس الباق‌فقال بعضهم بقسم امس على نة 
اسهم سهم للفو سهم للر سول ومکذا القباس عولا بظاهر الآية ويصر ف‌سوم اللهالى! لكعية على 





۱ 


ماذهب اليه ابو العالية وقيللبيت امال و قیل‌مضموم‌لی‌سهم‌الرسول« والجمهور علی‌انذ کر ] ۳۳ 


الله‌تعالی للتبر لك يدل عليه تقدمه على خلا سنن العطوفات وکانه قال فان لله خمسه يصرف. 
الى موّلاء الاخصین به فیقسم الخمس على خمسة أسوم هكذا فعل رسو ل الله صلى الله عليه و سلم 


۱ ولكنهم اختلفوا قیما بینهم بعل وفاته فعندالشافعی ر حه الله تعالی یصر ی سوم الرسول إلى 


مصاع السلمین كمافعل الشیغان وفبل يصر ف الى الامام‌وقبلالی‌الاصنانی الار بعة وعندابی 


حنيفة ر حمه أللاتعالى سقط سهمه وسیم‌ذوی‌القربی بوفاته وصار الكل مصر وفا ال ی الثلثة الباقية» | 
| وعن مالك رحمه ال‌تعالی الامر مفوض الی‌رای‌الامام یصوفه‌الی مایراه اهم + وسیم‌ذوی‌القری 
يصر فاليم و هم بنوماشم و بنوعبدالطلب‌وقبل بنوماشم وحدهم‌وقیل جمیع قر یش والغنی ۱ 


والفقير سوأء ی‌ذوی القربى عندالشافعى ر حیه‌الله تعالى وقيل هو خصوص بفق رأهم کسیم 
أب نالسبيل*وقيل اهس کله لذوى|اقربى لسقوط سهمالرسول بعد موته عليه السلام ويكون 
الراد باليتامى والسا كين وأبن السبيل منكان_منهم وأنما العاف للتخصص هذا كله ذ کر 
فالبيضاوى اخزذلك من كلام صاحب الكشان مع نوع تغير *وذ كر الامام الزاهدان. مبنی 


الاختلاى بینناو بين الشافعى رمیه‌اله‌تعالی على أن نس القرآن بابر المتواتر جائر عندنالاعنه 
1 فان سهم ذو ی القر بی مخصو ص فیالکتاب وام يعمل به الخلفاء الراشدون فصار منسوخا به‌عندتا ۱ 


پس 


(لاعنده) 





۱ 























3 وو چ 


لاعنده * واقتصر صاحب الدارك على مذهب ای‌حنيفة ر حمه‌ال‌تعالی وتقدیره على ماف الكتاب 
انه قال ابو حنیفة ر حمة الله عليهيقسم الهس بعدوفاته صلىالله عليه و سلم على ثلثة أسهم سهم 
للیتامی وسهم للمسا كين وسهم لابن السبیل لانذ كر اللاتءالى للثبر ك وسهم الر سول سقط بموته 
صلى اللاعليه وسلم وسهمذوى القربی ایضا بسقط بموته صلی‌الله عليه وسلم لان‌المراد من‌ذوی | 
القربى ذووقر بی رسول‌صبی‌الله عليه وسلم بالاجماع + ولفظه مشترك بين القرابة الصلبية والقرابة 
الودة ومینا الاخيرة مرأدخاصة بدليل أن رسو لاللهصلى الله عليه وسلم أبنعبد الله بن عبد اللطلب 
بن‌ماشم بن‌عبدالنای وكان لعبدمناف ار بعة |بناءها شم وعبدالطلب و عبد | لشمس ونوفل*وکان 
عثمان بن‌عفان من أولاد عبدالشمس وجبیر بن‌مطعم من‌اولاد نوفل‌فلما قسم رسو ل الله‌صلی الله 
عليه وسلم‌غنائم خیبر اعطی‌خمس مس بنی‌ماشم و بنىعبدالطلب ولم بعط عثمان وجبيرا اصلا 
فقالا انالاننکر فضل بنی هاشم لمكانك الذی رفعك الله فيهم یعنی انك منهم وهم آخوتك | 
ولکن ڪن وبنو الطلب سواء فمابالك اعطیتهم وحرمتنا فقال عليه السلام انهم لم یفارقونی 
ف الجاهلية ولا‌الاسلام وشبك ينام به تلم ان الرادقرابة المودة لانه لوكان الراد القرابة 
الصلبية لاعطى عثمانو جبير! ایضا كما أعطى بنی‌ماشم و بنى الطلب فاذا كان الرادقرابة الودة 
فقدفات ذلك بوفات رسو لالله عليه ام عنهم لانه عال بدحبة وهى لمتبق فلایستعقون 
السهم بعدوفاته اذا كانوا أفنياء فاية مافى الباب انهم يستعقونه اذا کانوا فقراء وذلك لانهم 
لا طلبوا الزكوة فمنعها عليه السلام عنوم وقال یامعشر بنى هاشم أن ‌اللاحر م‌علیکم فسالةالناس 
وأوساخهم وعوضكم منها بخمس اهس من الغنيمة فقدجعل رسو ل اللاصلى الله علیه‌وسلم خيس 
ألخمس عوضا عن الزكوةوال زكوةا نمايسةعقوا الفق رأ“ فکن [هذ|» وقد صح أن الخلفاءالر|شدي ن كلهم قسیوا 
| على كومانقلنا مکذا شرع لوا والهداية وقالصاحب الهدایةان‌هذ! قول الكرخى وعن 
الطعاوىان سهم الفقرل” ایضاساقط بالاجماع ولكن الاصح ان الساقط بالاجماعهم الاغنياء والفقراء 
| يدخلون ق الاصناق الثلثة ال ذکورة وهذ[ غاية ما بذ لوا فيه جهدهم *وفيه بحث وهو أن الزكوة انما | 
| قرم على بنىهاشم خاصة فينبغى أنيكون بنو الطلب فير مستعقين لسومالغنيمة سوا ءكانوا 
فقراء أوافنياء على ماقيل وسيجيع هذا الكلام مع نوع تدقیق وزيادة توضیم منىفسورة | 
لعشر انشاءال‌تعالی*وقول تعالی(ان‌کنتم امنتم) متعلق معذونی دل عليه واعلیواعوماا نزن 
| علی‌عبدنا عطق على اللاويوم الفرقان طرف له والرادبه يوم بدرلانه فرق فيه بين الق 
والباال* ويومالنق الجمعان ای اتقوا المسلمون والكفار بدلمنيوم | افر قا نوف السینی 
انديوم الجمعةسابع عشر ين منرمضان سن ثمانمن الثجرة والعنى آن‌کنتم امنثم بالله وماانزلناعلی 
]| حمدعلبه السلام يوم غزوة بدر وهو الايات وأالائكة والفقح يو من فاعليوا انه‌ععل اميس 
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لین عاهدت منهم ثم نقضون عیدهم فى كل مرة وهم لايتقون ام تلقفنهم فى الحرب 


اس سم رن © ۵ س هو سوت و سحسووه سور و و سح | سس دس ن جح حا 


فشرد بهم من خیم علیم یل گرون واه تطافن من قوم خيانة قانبد اليهم على سواء ان 
الله لاعب الناتنین) هذه الآيات الثلث ف بیان نقض العهد وغیره ونقل‌القاغی‌فی‌قصتیا أن يهود 
نی فريظة عاهدهم النبى ل الله عليه امن لايم لواعليه ولاينصر وا اعدامقاعانوا الشرکین 

بالسلاح وقا قالوأنسينا ثم عاهدهم فنقضوا وما! وهم عليه يوم ا خندق و رکب کعب بن الاشر ف إلى 
مكة فنا لقهم ایضافنز لت*فقول تعالى ( الذي عاست )مت خبره (فاماتثقفن)او بدل البعض من 


فول نعالى (الذين كفر وا)ال نكو ر سابقا على مااختارهالفس ون» وأماجيع من لتضمن العاهدة 


شذر وقرى” من خلفهم بحر ف ار وا لآل واحد ومکذا قولتعالى (واماتخافن)عطن على اما الا وى 
وحزاءه قو تھا لی(فا نبل)*فمعنى الآية الذي نعاهدت منهم ثم ينقضو ن العهد کل مرةفا ماتثقفنهم ای 
ان تظفر ن بهم فا جر ب(فشرد بهم من خلفهم)أىفافر ق واستغر ق بسبب قتلهم الكفرةالذينوراءهم 
یعنی| کثر فتلهم عیث يغاب الها بة علی‌کفار سواهم بعال هم # واما تخافن من فو م معا ندين خيا تة وهو 
نک ٹ العهد بعلاماتتشير الى ذلك ای أن تعاموا ان القوم العاهدین ينقضو ن العهد فانبل اليهم أى 
فاطر حعليهم العهد* على سواء ای عدل وطر يق قصد ف العد | وةيعنى لاتناجزهم الجر ب‌فانه‌یکون منك 
خی ن بل عليك|ن تقول |تالانعاهدمتكم ونغلب عليكم ونقتلكم أوعلىسواء فى | لون او العام بنقض 
| اعید وهو على آلاولحا لمن النا بل وعلىغيره منهأومن اللنبوذ اليهم أومنهمامكن|ا قالوا+ فاحاصل‌آن 
هذهالآية يفهم منهاعدة مسائل‌منها ان الزمىأذانقض عهده كمه حکم مربي حدث‌آمر با کثار 
قتلهم و بهتمسك بعض مشأ ينا سلمه الله تعالی فى بعض رسائلان‌من‌یسکنون فالقرى ويعطون 
الخراجكلااو بعضا ف وقت‌اقامة الساطان وتسلط اشکام ویلعقون مع اهلا لجرب ف ادنی تفر قه 
لاحکام وير بون ببوت | سلمین وأمصارهم وقر يهم وموأشيهم وأهليهم مع ا حرب ویلعقون‌بدار 
اهر بكياهو التعارنی فی زمانناوالاکثرفی بلاد ناوالعر ونی فاطرافنافهم حر بیون قطعاويقينا 
بلاشبهة ولاريب جب قتلهم بالاس النادی‌کل مرةوسيج ى الآيات الاخر الواردة فىهذةالبابفىسورة 
البراءة انشاء الله تعالی * ومنها أنالعذر منعلان معنی‌قولتعالی فانبذ اليهم على حسب ماذكر فى 
التفاسير فاطررحعليهى العهد وقل لهم|نالانعامدمتكم بل نغلب علیکم ونقتلكم »وقالشرحالوقاية 





۱ ليؤلاء فسلموه الم وأقنعوأ لا س‌الار بعة < فى مسا تقض العيد من الذمى لقول تعالى. 


معنی الاخل»* وقولهتعا لى(فا مأتثقفنهم )مركبة من أن| لشرطية وما 1 ارائدةاصل‌ان #۴ وفوله‌تعا لی( فشرد (pe:‏ 
جزاءه *وم نف قولاتعا لی( من خلفهم )موصولة ومع صلنه مفعو لهوقرى”فشرذ با لذ ال العجمة وکانه مقلوب] 





| ایضا النيك نقض الصالحة مع اخبارهم بذ لك فقدشرط الاخبار بنق ض‌العهد مع خونف اليانة فالعذر ا 








(على) 


هو الغلبة عليه مع الاخبار خلافه أ وى أن يمنع منه + ومنواان طرح العید عنل خوی‌اشانة وأحعب ا 
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ye 




































على ماموالطاهر «ومذا اذالويومد منوم خيانة و یکون جرد هو قأماأذاو جد متهم خن فا نكان 
من البعض من غير منعةلايكون نقضا للعهد وا كار ن من منعة يكون ن نقضا فى حقهم د ون غيرهم وان 
كانذا كباذن‌اللكا وکانذ لكباتفاق الک لكان ذلك نقضاللعيد وخيانة فان وجدمنهم ذلك بدا 

قلاحاجة إلى ا لنبك أىقوتلوا قبل نبد لو بر | بالخيانة واما اذاعدم خو ف اخيانة ووجودها وقدكان 
' الهم الامام م قبل فا نکا. ن نقض الصاع انفع نبذاليهم وقاتلهم لانالصاعة تبدل حينئذ كما نص به 
فى الهذاية واللةاعلم»ثم ذكر اللاتعالى بعت بیان استعد اد بالجهاد بالخيل والرمى والصاع فى | مر ب‌فقال 
| ین یرو سیم لاو نودو ماسم قوواط 
یل تر ترهبون به عدو الله له وعد و کم واخرین من دونهم لا تعلموتهم لله ؛ يعليهم وما تنفقوا 
من شیء فی سبي لالله يوفاليكم وآنام لاتظلمون وان جتحوا للسلم فاجنحلها وت وَل 
على الل انه هو السميع العليم )) هذه الایات الثلثة حامعة إسائل معددوة وقدنهی اله‌تعالی 
فيها اولاعن حسْبأ ن غلبة الكافر فقال ولاعسين ال نین فر و سبقوأ أنهم لابعجرون , وقد قر ى” 
تحسبن بالتاء والیاء فا نكان بالتاء فالضمير فاعل والذين کفر وا مفعوله الاول وسبقوا مفعوله 
الثانى ای لاتحسبن يا محمد الذي نکفر وا سابقین علیکم * وان كان بالياء فالذی نکفر وا فاعل 
وسبقوأ تقدیره و ان سبقو وهی شففه من| لمقلة بعی انیم سبقو وهوس اد مسن مفعولى عسین 
اوالفاعل مضمر وهی مفعولاه وقد فری"انهم لاتعجز ون بالکسر والفقح‌وعلی‌کل منیما هوعلة 
لك ديا علن‌تقدیر الاستینانی والفتوحة بالنصر ب * ع + وألعنی‌انیم لايفرقون ولاجدون 
طاليهم عاجزاعنادراكيم » ومن الزهرى اتياتزات تبين اقلت من فل الشيكين نان 
الا رك وقد ذكر صاحب‌الکشای والقاضى فى قبق اعرابه وجوها شتى* وبالحملة لیس 
الغر ض منه ههناوانیا القصود من قول تعالى (واعدوا لهم) الآية ومعناه اعدوا يايها الو منون 
لناقضى العهد أو لجمبع الکنا ر مااستطعتم‌اي شيا استطعتيوه حالکون دلك‌اله و من‌قوة ومن 
ر باط |غيل*والقوةكل مایتقوی‌به فى اهرب لكن نقل عن النبی عليدا اسلام انها الرمى وقيلهى 
الحضون والر باط اسم للغيلالتى تر بط فى سبيل الله أوه و جەح ربيط وعطفه عل ىالقوة من 
عطق ألخاص على العام »و ا حاصل أنه أمر باستعدادالسلاح واخیللامر الله تعالى با بلغ وحه وا کده 
فف الآية دال ملىكلذاك» وقدصرحالامام لزاه دان الله تعالىلميامر بقدر الطاقةالانی شيئين 
اعنی‌التقوی فقو له تعالی (فاتقواله مااستطعتم) واستعداد آلةا مر وب ف‌فوله تعالی (واعدوا 
لهم‌ما استطعتم) * ثم بين الله تعالی‌صفة اليل والسلاح فقال ترهبونبه ای‌تخوفون بیااستطعتم 
أو بالاعداد عدوالله وعدوکم الى اهل مكة وترهبو نآخرین أيضامن دو نهم لاتعلمونهم بل ألله 
| يعلموم فقط وهم اليهود أو النانقون او اه ل الفرس! وکفرةالین اذجاء ی امدیث ان الشیطان لایقرب 











۱ 0 oF ی‎ 

صاحبف رس ولادارا فيهافرس عتیق * وروی‌ان صیبل الیل برمب‌ایین مکذا تالوا جميغا» 
وکلام صاحب الهداية يشير اشارة غفیةالی‌ان ضمير به یرجم الیالبل فقطحيثذكر ف. باب 
كيفية قشمة الغنيمة إن لاراجل هيا وأحداوللفار س سومين »و يعتبر ق‌ذاك وق تياو زةالدرب 
عند ناو وقت القتال عند الشافعى رحمهالله * وان‌البراذین والعتاق سواءلانالارهاب مضا !لى 
جنس ابل فى | لكتاب قال الله تعالی ( ومن ر باط أخيلترهبون به عد والله)واسم ایل يطلق على 
البراذين والعراب وال#جين والقر ف اطلاقاواحدا × ولان العر بىا نكان: ف الطلب والهرب اقوی 
فالبر ذون اصبر والين عطفافقكل منهما منفعة مقيدة فاستويا هذا كلامه * ومعنى فول تعالى 
(وماتنفقوامن شوع) من السلاح والثياب والخبل والرکاب والامتعةق سبیل‌آله‌تعا لی(یوف| لیکم )ای 
يوفهعليكم جزاءه ولاتظلمون فالجزاء بل تعطون على التمام × وقال الامام الزامدانیانز لت فى 
|| حق بعض الصعابة قالوامالناننفق ف الغزاء ولانوعدبه ثوابا. ولفاننفق ف الركوةلذلك فوعدهم 
| الله تعالی بالثواب فى نفقة' الغزاء مذامافیه + ومعنى قوله تعالى (و آن‌جنعواللسلم) وان‌مالوا ای 
۱ الکنار للصاع فاجاح لهالى فمل البهاايضا وتوكل علی‌الله تعالى ولاتغف منابطانهم المكرق 
جنوههم الى السلم فان اللاكافيك وعاصمك من مکر هم انه موالسییعلاقوا لک العليم باحوالكم» | 
وجاح ینصی باللام والی‌يقال جاع له والیه * والسلم ۳ رالسین فیقراءة ای بكر و بفلعهانی قراعة ١‏ 
| غیره × و بالجيلة هی بعنى الصاع ضد ارب ولهذايؤٌ نث مثلتانيثها مکن‌اتالوام فالآية دليلعلى ٩‏ 
| انالصاع معهم جائز وقت الصاعة والبه ذهب صاحب الهداية حیث‌قال واذارأىالامام انيصالع لأ 

اهلاحر ب أوفر يقامنهم وكان ذلك مصاخة للم لمين فلا باس به لقو تا (وان و سلاجم 
لهاو وادع رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل المكة جام الحديبة على ان بضع ار ب بینه و بينهم مشر 
شنين هذ الفظه»وقال صاحبالکشان وعن! بن عباس رضى الله تعالى الآية منسوخة بقولةتغالى 
(قاتلوا الذي ن لاي منون)وعن ماهد بقو ل تعالى(فاقتلوا الشرکین حيث وجدتموهم)* والصعيع ان 
الامر موقوف علىمايرى فيه الامام صلاحالاسلام واهل‌من‌حرب آوسلم ولیس عتم ان يقاتلوا | 
ابدا او جابوا الىااهدنة أبدا + وقالالقاضى والاية خصوصة باهلالكتاب لاتصالها بقصتهم وقيل 
مامة نسختها آیة‌السینی + ولعل‌منشاء كل ذلك كو ن الام ر للوجوب اوالجواز فان كان للوجوب 
فالام رکما قالالقاضی وان‌کان جوز ومقبدا با مصاعة فالام رکما قال صاحب‌الكشاف والهداية 
| ولم يتعرضل باق الفسرين #6 فى مسئلة ان الكفا ر اذاكانوا متضاعفين على الؤمنينٍ يجب 
ءل لى الیو منین القتال معهم تولتملی رب يها الب حرض الموّمنین على القتال ان 


يڪن منم عشرون صابرون یغلبواماتین" وان يكن منكم ه مائة يخلبواً الفا من 


سنو م و چا اس و مات وج اس ۵ 


دين قروا بان وم لايفقهون” آلان فق الله عنم وم ان فيكهم ضعفاً فان 


2 ۱ 















































عن لو ما وان یکن ۳ الق لو القين بائن الله 
والله 4 مع الصابرین) ماتان‌الایتان او لهامندوخة والاغری ناسغة لها ومام ن آية فىالقرآن 
منسوخة عقيبها ناسختها 0 سوى هذهالآية والتى ف الجادلة وبيانها واضع + وهو ان الآية 
الاولی ذكرفيها قریش الوّمنین على القتال اولا بقولتعالى (حرض الو منين) يعنى بالغ فى 
مثیم على القتال واليهالاشارة کلام صاحب الهداية حيث قال أن التنفيل من جبلة التع ريض 
وت اليه ای‌بقولتعالی (حرض لو منین على القتال) على مامر » ثم ذكر فيها أن الكَفا 
اذا کانوا مضاعفین ءلی‌السلمین بعشرة در جات یکون‌فرار الو منبن منهم ممنوعا لاان یگن ن 
امؤمنون عشرين وکانت‌الکفار مايّتين يجب على او منين القتالنعهم ومکذا ان‌کان‌السلمون 
مائة والکفار الفا يجب على المؤمنين القتال معيم ويكو ن الفرار ىهاتينالصورتين ذنبا كبيرا 
وهکذا القباس وکان‌هذا اكم مشر وعا اولائم بع ذلك لماضاقت صدور الوّمنین وحسبوه 
تفصيلا نسخ اللهذ لكا کم بالآيةامتصلة عقیبها ومى قو لوتعالى (الان خف الله عنکم وعلم ان فيكم 
ضعفا) الآيةفليذ! خفف عنم الاثقال واوجبا کم على الضاعفة بسب درجة مثلا ان 
کان‌السلم مائة والكفار ماتين عب القتال وجر مالفرار وأنكان اإسلم الفا والكافر الفين يجب 
القتال و چرم‌الفرار وهکذا القباس * وقيلكان فيهمقلة فامر وا بذاك ثملا كثر وا خفف عنهم 
+ وانما کر مقاومة الجماعة لاكثر منیا مرتین قبل‌التغفینی و بعده‌الدلالة على اناكم مم القاة 
والکثرة لایتفاوت اذا لجال فدیتفاوت بين مقاومةالعشرین المائتين ومقاومةالمائة الالی وکذا 
بين مقاومة ألائة المائتين ومقاومةالالنی الالفین‌اذامال فى الاولضيق وف الثانى وسيع ولعل لهذأ 





العنی وصفق الاول بالصا برة دون‌الثانی+والراد بالضعی ضع البدن وقبل‌ضع ی البصيرة وفيه 


لغتان الفاح وهو قراءة عاصم وحمزة والضم وهو قرأءةالباقين * وقو 4تعای (یکن) بالیاءی ار بعة 





مواضع *وقرأ اب نكثير ونافع وأ بن‌عامر بالتاء فيها والبصر يون بالتاء فىحالة الما تين والباء فىغبرهما 
ومو اوفق # وقوله تعالى (يغلبوا) کل منهما بمعنى ألامر * وأنما قال 0 بانهم قوم لايفقهون) 
بیان لسببامر غلبةالعشرین او الائة من السلیین على المائتين او الالف من‌الکافرین یعنی 
ثبانهم ویعدمون ر جاء نصرةالله بعلیم به غلا الوّمنین فانهم یقاتلون على بصيرة ویر جون | 
النصرمنالله عکذا ذكر الفسرون * ذ كر اله تعالی بعد هذا بيان الاسرى والقتل فال | 


١6‏ 60-6 سے سه من سل 





(ما کان لنبى آن يعون له اسری حنى بلخن فى الارض تریدون عرض الدنبا ا 


سس ی و 0 فسا اخ وهم 


والله يريد الاخرة والله عزیز حكيم و لا كتب من الله سبق لس فیما اخدتم 
| ور - و6 -ور.و 


عذاب عظیم فعلوا مما غنمتم حلالا طَيبًا واوا الله ان له فور رحیم) هذه ئت 


٠ ۳9 ( التفسيرات‌الاحمدية‎ ) 





2 دوس 2 


| آیات نز نزولالاولین انه‌لاسبی يوم بدر سبعون نفرامن الکفا رمن امل الة ريش شاور 


رسول الله صلی الله عليه وسلم مع اصعابه فشا نهم فقال ابو بكر رضی‌الله عنه هم قو قو مك واهلك 
دمل هم مالاوأت ركهم اسری لعلهم أسلموا وقال‌عمر رضى اللاعنه اضر بأعنا قوم ذا نهو لاءائمة 
0 لكفر مكن عايا منعقيل وحمزة من‌عباس ومك: نی من فلان لنضر بلاعنا قوم فقال ا 

1 ی ر جال حتی‌تکون |[ ين من اللبن وان أللاليشدد قلوب ر ج ال حتى تكو ن أشد 
١‏ من | چارةمشاك يا بابكر مثل| برأهيم حيث قال(فمن‌تبعنی فانه‌منی‌ومن ۳9 
۱ ومثلك ياعم ركمثل نوح حیث‌قال(لاتذر علی‌الارش من الكافرينديارأ) ثم قال لهم أن شنم 
قتلتموهم وأنشمتم فدیتموهم وأستشهد منکم بعدتوم فقالوأميل نا خف الفداء فاستشهدو! باحدفلها 
اخذوا الفداء نزلت‌الایتان‌الاولیان «وقدصر حصاحب‌الکشانی بان هکان فداءالاساری عشرین 
| أوفية وفداءالعباسآأر بعين أو قبة * وعن محمد بن سير ب نكان فد أو هم مائة اوقبةوالاوقبة ار بعون 


درهما وستة د نا نير و فى ألزاهدى ان فدية كل أسير ار بعو ن أوقيةدرهما وفديةعبا سأر بعو ن أوقية 


دید اراوان‌فدية جعفر فير وأية وعقيل فى آخری کان‌علی عباس هذ|: مافيه فمعنی ما کار ن ماصع له 








| ومااستقام * والقراءةالعروفة لنبی وفری للنبی والاغان کثرةالقتل والبالغة فيه + والعرض 
التاع 5 منصوب * وقری بایرعلی اضما ر الضاف اى عرض الآخرة ولوشرطية جزا‌ها 
۱ قولتعالی (لمسکم) * وکتاب مبند"ومن‌الله صفة اولی للکتاب وسبق صفة ثانية له لاانه خبر 
| مبتدابل خبره محذؤف ای‌موجود اذلاتجوز اظهار خبر لولا کماصر حبه ف المدارك * ومعنی 
| الآيتين مااستقام لنبی‌ان بنرك الاسری وياخف الفداء حثى يلخن ای يكثر العمل ف الارض 
| فتريدون یااییاللشاورون متاعالدنيا وهو امال والفداء والله يريد الآخرة اىعرضها بالا کثار 
]| ق‌القتل وأسكن أنماوقع هذه ا مضاعة منكم بسبب اجتهادكم ورأيكم وقد سيق قو ل الله وحکمه على أنه 
لايعذب أهد بالعیل بالاجتهاد لوا كناب من ألله أىحكمه سبق بوذأ لمسكم لاجل أهذالفداء 
| عذاب عظيم يعنى | ناخذكم الفدا* ليس للهواءالنفسانية وانماهو بالاجتهاد والالعذبكم عذايا 
عظيما * فعلم منهذا جواز ماد فيكو ن‌هجة علىمتكر القباس کمانس‌به ف الدارك » وعلم 
ایضا آن‌الجتهد اذا اعطا" لمیکن‌معقبا فى علیه‌ای مجتهدكان * وعلم ایضا انا لمكم اذا ا 
فيه ثم نز ل نص اخلافه‌لم يسقط العمل بذلكالاجتهاد ولم يجب العمل بذلكالنصلان النبى عليه 
||| السلام لماحكم باخذا لفداء بالاجتهاد ثم نز ل بعدهنص بخلافه وهو مذهالآية لمينقلمن اخذ الفداء 

لىالقتل بل‌استقرعلیه خلا مااذا اجتهدالجتهب كمثم ظهر نص غلافه يعنىكان نازلاقبل 
الامتهاد ولکن ظهر الان بان‌یقن عليه آ نفا فانه بج ب العمل بالنص ويسقطالاجتهاد كابيجنيفة 
رحمهالله مثلاچکم بمسكلة بالاجتهاد طهر نص نا بغلافه هب العمل به کم منفرق بين ظهور 





د سس 













































انض بخلای‌الامتهاد وبين نز وله بخلافه هکذا صرح فى البزدوی وحواشيه + وهذ! اذا كان 1 
معنی قولهتعالی (لولا كتاب من الله سبق) ما ذکر + واما اذا كان العنى ولولاعکم من الله سبق ۱ 
| وهو انلایعذب قوما بهالويصرحلهم بالنهىعنهاو ان الفدية التىاخذوا لله على متا 
يكن الآية بحيث يستدل بها على السائل مکذا يغطر بالبال « ور وى انه مانزلتالآيتان دخل 
| عم ررض على رو ل الله صلی اللاعليه وسلمفاذ اهو وأ بو بكر يبكيانفقاليارسول اللهاخبر نی‌فان اجد 
بکاہ يكبت والانبا كيت فقال أبكى على |صحابى فی‌اغنهم الفدا* لقد عرض على عذابهم ادنيمن 
هذه | لسچرة شجرةفر يبة وأللهلو نزل العذاب لاجامنه غير عمر وسعدبن‌معاذ * وذلك لانه‌ایضا 
اشار بالاغان ثم الآية الثالثة وهىقولتعالى (تكلوا مماغنمتم حلالاطيبا) أ ىتكلوا مماغنمتم حال 
نه حلالاطيبا وا كلا حلالاطيبا وراد بماغنيتم الفديةلانهامن جملة الغنائم والفا“للتسبي ب والسبب | 
حذوف تقديره ات لكم الغنايم فكلوأمنها وقيل أمسكوأعن الغنايم ولم یمدوا أيديوم اليا فنوات 
فالغنائم حينئذ علی معناها وذ کر ف البيضاوى أن من زعم کون الامر بعد الخظر للاباحة ||| 
تشبث باعوهنه الآية هذا حاصل کلامه »ثم رجعنا الی‌اصل‌الستلة فنقول ان اک ال كور || 
| وهو وجوب القتل فقط وعدم حواز الافتداء أنها كان فى بد“الاسلام والشر وم الان عندنا 
هو التخبير بين القتل والاسترقاق وال نوالغداء كما سن ف كر فى سورة محمد انشاء الله تعالى مد 
فى مسكلة ما سفت منالورئة ؛ بالتجرة تولوتعالى ( ان اين آمنوا وهاجر وا و جاهدوا بأموالهم 
ونیم في سبيل الله والّدین اووا ونصروا ولیک ب بعضهم م أولياء بعض وین آمنوا ولم 


سر سس وو 


| يهاجر وا مالكم من ولايتهم من شی, حتی اجرو وان استنصر وکم فى الدين فعلیکم | 
النّصر الاعلى قوم بینم وبینهم ميقا وله با تعملون بصیر ) فقول تعالى ( أن النين | 
آمنوا وماج ر وا ) مبتداً والرادبهالهاجر ون‌وقوله تعالی ( والذين اوواونصر وا) عطق عليه« 0 
والراد بهالانصار + وجتمل ان یکون‌معناه والواج رین الى ديارهم ونصر وهم على اعدائهم فيكون | 
| اراد هایضاالهاجر ین‌والانصار علی‌ما ی البيضاوى» و فو لەتعالى (اولئك بعضهم او لبا بعض)نبره | 
ای بض الیاجر ین‌والانصا راو لیا*بعض ف اليراث وکانت الهچرة والنصرة می‌الداعية الی‌البرات ال 
دون القرا بات متی نس ذلك بق و لهتعالی(واولوا الارحام بعضهم او لی ببعض) وم وم نکور ف‌الترآن | 
م رشي نف آخر هده| لسورةو ف سورةالاهزاب*وأستدل به | بو حنبفة رحمه اللفی‌تور يذو ىالارها 5 0 
على ما سيجوع فى سورة الاحزاب ان‌شاءالله تعالی‌مفصلا وهكذ! قول تعالی فی‌تمام‌الایة(والذین 0 
آمنوا ولم يهاه روا) منشوخ لانه صریح فان من آمن‌ولم ییاجر مالکم‌من ولايتهم ای : ليتهم 1 ۱ 
بالبراث من شيع حتى يواجر وأ فهو منسوخ به البتق«وقد ذهب إلى نسغ اول الاية مامب | ۰ 
| الکشانی وتا بعه‌القاضیالبیضاوی وصاحب الدارك والی‌نسخ آخرالایةالامامالزامد ومواكق || 
















۲ ۵ + 








|| بینسوخ أذ معناه وأن استنص ركم الؤمنون الذين لم بهاجر وا منکم فىالدين بان وفع بینهم 





۱ ۱ 1 ونصا ع متعلقة بزمن النبى صلی اللاعليه وسلم فقط علا مس قتل لش رکه ىكافة حتى يئو بواقول‌تعالی 





4۳۰۸ 
|| لانه لاجتیالا الس خلاى اول الآية فان جتمل الولاية بالنصرة والظامرة كما ذكره القاضى 
| البيضاوى وصاحب الدارك ایضا والولابة بفتح الواومندالاكثر ومعناء التولى وقراءة حمزة 
ْ بكسر الوأوفكانه يريد تول بعضوم بعضا» واما قو لهتعا لی( وان استنصر وکم فی‌الدین)فلیس 





1 وبين الكفار قتال وطلبوا معونتكم فعلیکم ان تنصر وهم على الكافرين*(الاءلىقوم بينكم 
| وبينهم میثاق) وعهد فلاتنقضوا عهدهم لنصرهم عليهم مكذ قالوا وااصل أن التوارثبالقرابة 
| فقط دونلهجرة والنصرة فالو من‌الغیر الهاج ريرث من الاجر وليس هذا من تباينالدارين 
لا حقبقة ولا حکماوقد ذكر ف كتبالفرائض انالا نح م نر ث|ر بعةالر ق والقتل وتبائن 
| الدينين وتبائن الدارين وقد ذكر اللاتعالى فقول (والذين کفر وا بعضهمأولياء بعض) 
| ان الكفاريرثون الکفار وعلم منه انهم لایرئون‌الومنین على طريق مفهوم الخالفةه وکذا 
| قول تعالی (والوّمنون والوّمنات بعضیماولیا*بعض) يدل بالتصریع على أن الؤمنين يرون 
| المؤمنين ویلزم منه انهم لايرثونالكافرين»ثم انه ذک رصاحب الدارك ان فی‌قولتعالی 
| (والذی ن آمنوا ولم يهاجر ول)دلیلا على ان مركب الكبيرة ممن‌اذ الهجرة كانت فرضا وتا رکیا 
کان عاصیا وقداطلق عليهم اسم ألؤّمن هذا هوتيامالآيات النى ذكر فى سو رة الانفال ضمدالله 
|| علی‌توفیقه ونصییءلی‌رسو ل آل د والان‌نشر عفى سورة البراءة وا کثر الایات ال ذکورة فیها 

0 مسوقةفى باب|لقنال وفنلانل کر منها الاما يتعلق بهفائدة جديدة معتدة ق‌الفقه لاما هو مواعظ 
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۰ (فاذا انسلخ لا شیر الحرم فافتلا المشر ین حیث و جد لمهم وخد وهم واحصر وهم واقعد واهم 
سل موصد قان تابوا واقاموا الصَلوة واوا ال کوة لوا سبيلهم ان الله عَفُور رحیم ) معنن 
]| الآية اذا انساغ الاشهر احرمالتیابهح فيوا للنا کثین أن يسيعوا فافتلوا الش ركين الذين یعص وکم 
]| فظاهروا عليكمحيث وجدتموهم منهل اوحر م وغذومم‌ای اسر وهم واحصر وهم‌ای قیدوهم 
وأمنعو هم من التصرف ف البلاد وأقعدولهم کل مرصد أى کل عر ويجتاز ترصدونيم به فان 
٠‏ تابوا ع نالكفر واقاموا الصلوة واتوا الزكوة لوا سبیلهم‌ای فاطلقوا عنهم الاسراء فكفوا عنهم 
| ولا تتعرضوا لهم‌آن‌الله غفور رون ذکر ی الدارك وقال عم كشا عن ابن‌عباس 
| فمعنى واحصر وهم حصرهم ان أن ال بينهم دی ادا وفی خلوأ سب بلهم دعو هم واتبان 
| المسجد ار ام+وقال الامامالزاهدانالآية فى شأن قوملم يعاهدهمالنبى علي هالسلامولم يكن 
| بینه ولا بينهم صاع فامنهم الله خيسين يوما عشرين منیا من ذی‌اجة والباق من العرم* 
وعندالزهرى نز ولها فىالشوال والراد بهذه الاشهر الحرم ذوالقعدة وذ وأكجة و رم فیکون 








(تاڪيدا) 





تا كيدا لقول‌تمالی (فسيعوا افیا ما فيه وتابع‌السینی‌هوقال ایضا انه أ 
ان كان الرادبها ما هو ال كور سابقا اعنی من یوم‌النعر الى عشرة ر بيع الآخر فاطلاق الحرم 
علیا باعتبار التغلیب او باعتبار هرمة القتال فيها الکفار العاهدین »و قال القاضی الاحل 
وقبل رجب وذوألقعدة وذواكجة و عرم وهذا عل بالنظم وتخالى بالاجماع فانه يقتضى بقاء : 
حرمة الاشیر الحرم اذ لیس فیما نزل بعد ما رنسخها + وا محاصل ان‌الراد بالاشهر امرم‌ان كان 1 
هو العرو نی كان منسوخ خا على م تقر ر فی‌الشر يعة ولکن سو ره تا لار يصاع لذ 1 ذلك انیا 
آغرمانزلوان كان الراد بها غيره فلا بأس به لاجل الامان فان سورة البراءة امان‌للکنار 
العا هدين والستا مندن الى أنقضاء مدة العيد تین الى ره اشهر اعنی من بوم‌الاعر ۱ 
لی غشر من ر بد بیع‌الاخر اومن 5 ال الى عر م أوغير ذلك» ثم قال القاضى البيضاوى فىقولەتعالى 1 ۰ 
(واقاموا الصلوة وأتوا الزكوة)دليل على أ نتارك الصلوة ومانع الركوة لا #خلى سبيل هذا لنطه» أل 
ولس ل ذكر فى كتب أبى حنیفة ة رحمه الله«ولکن اشتهر فی الفقه أن أهل بلادةاذا ت رکوا الصلوة ۱ 
والز 5 حل للامام قتالهم ولاينبغى ان يتمسك به أن الکافر مكلف بالعبادات لان ذلك بعد | 
نو بنوم ودخو لهم ف‌الایمان على ما نطق بهالنص»*ثم أنه ذكر الامامالزاهد وتابعه الحسيئق ۱ 
فى سورة النسا" أن قول تعالی (الا الذین يصلون الى قوم بيتكم و بينهم ميثاق) الی‌توله تعالی | 
(فان اعتزلوكم ل یقت وکم والقوا البكم السلم فما جعل الله لکم لبهم سبيلا) يدل على عدم قتا لهم 
حن عهدهم وک فوم وامال انه لایقبل من مش ركى العرب ألا الاسلام | والسیف فهو منسوخ 
بقو له تعالی فوسو رةألبراء 0 اذأ از نساخ لاشیر الحرم)الاية هنأ ما فيه 4 ۳ ٿم ذكر له تعالی بعده ۰ 


ET 


مسئلة الاستیمان فى ول تعالی (وان آحد من رین استجارك فاجره حتی بسمع 
کلام الله َم ابلغه م ذاك باتهم قوم لا بعلمون) قال اما م الزاهد فى نز ول انهلا 
قر أ سورة البراء ة علیرضی‌ال‌عنه على ١!‏ ی‌القوم د بل الى لآية الاو نو تعالى( فا وا سبیلوم) 
اله رجحل وقال لو ان احد منا استجارك يسمع كلام اله[تقتل فقال على ملاصبرت لاقرأ عايك حكمة 
7 قوله تعالی (وان‌آهد من‌الش رک ی)الاية #وقد ذڪر وا وجه اعرابه‌ان احد فاعل لفعل 
مضم ريفسره مابعده وهو أستعارا ك ومعناه استأمنك*وقول تعالی (فاجره) جزاء للشرط بعنی‌ان 
استاً منك أهدمن مش ركين الذي ن احقاء ءللتعرض بعد أنقضاءالاشهر ليسمعماتدعوا | ليهمن |[ توحبد 


و لقرآن فاأمنه هړ Ets‏ وید بره ود طلع على حقيقة الامردٌ ثم ابلغدماً منه أى بلغ بعد| نقضاء 





o» J‏ داره النی يامن فيها أن ۴ لم يسم نمه أن ذلك با نم قوم لایعلمون م الایمان وم 
مقيقته فلا بد من أما نهم دی وا كر وا* فا اصل أن الآيةوأن سيقت للامیاللاحل‌الایمان 
| من غيردلالة على الع دار مرب الى دار الاسلام كمامو أن الستأمن الا نمتب 

















| قول تعالی(فاحره)وقو لتمی(نم بلغهمأمنه) على الو حه‌الذى قلناان‌من‌جاء من‌دار ارب البنا 
]| مستامنا للتجارة اوغیرها ينبغى أن ومن ولایوذی مادامت الدة باقية ثم بعد انقضاء المدة 
| ليس ل الاقامة فدارنا میٹ فال فاجو ثم‌قال فابلغه مامنه يعنى بعد انقضاء ره اجره الی‌داره 
| ولاتقاتل» ههنا فقد امر بعدمالاين1” والاخراج بعدانقضا "لدة وقداشا رالبه صاحب‌الد ارگ حیث 
| قال وفيه دلبل علی‌ان‌الستامن لايؤذى ولیس لالاقامة فی‌دارنا ويمكن من العود هذا کلامه 
| وقد ذكر صاحب‌الكشان‌ان‌هذا اسکم‌ثابت ىكل وفت ومکذاعنالسن وسعیدین‌جبیر + 
| وه نالسدى والضعاك مى منسوخة بقول‌تعالی (فاقتلوا الشرکین)هذا مافیه * وهذا هوحكم 
|| الستأمنئبت من‌الاية وهذا ذك ر فكتب الفقه من غير تعرض‌لینه الابة لانها عتملة * وأيضا 
| قالوا فيه قيل للمستأمن آن‌اقمت ههناشيرا اوسنة نضععليكالجزية فان رجعقبل ذلك فبها 
۱ والافیو ذمی لايترك أن لا يوضع عليه الجزية لانه لابازم فيه تغلف الوعد * وقد ذکر وا 
| آن‌الستامن اماحربی جا* الينابامان واما مسلم ذه بالىالخرب بامان واحکامیما كثيرةفين 
| اراد الاطلاع علييأ فلیر جع أل یكتبوم zk‏ ثم ذکر أله تعالی بعدعدة ایات مسئلة نقض العهدفقال 
(فان تابوا واقاموا اصلوة واتوا ال وة فاخوانکم فى الذين وفصل الایات قوم 
یعلمون وان توا آیما نهم من بعد عهدهم وطعئوا فى دينكم فقاتلوا ائمة الكفر 
انهم لا ايمان لهم لعلهم ينتهون) اعلم‌انه قد مضىاية فى سورة الانفال فى باب تقض الذمى 
| العهد وانها أوردت مده الآية اعدة توا تق عليهافنقولالضمائر ۷ رأجعة إلى الكنا 
العاهدي ناعم من‌ان یکونوا مستامنین اوذمیین اوغیرمنا + ناذا كان فول‌تعالی(وان تک ۳ 
| عظفا ول ای (فان‌تابوا واقاموا الصلوة واتوا ال زكوة) لیر من‌الایا تکما هو الظ 
غينئذ كان السلوی والعطوی عليه لبيان حالى الکفار وكان قول تعالى (و نفصل 2 
معترضا بینهما کر یضا علی‌التامل یعنی‌ان تا بوا ۳9 ۳ | الصلوة واتوا ال زكوة 
ا فىالدين ومومنون بلاشبهة (وأن تكثوأ أيمانهم 3 بعل عهد هم وطعنوا فى دینکم 
فة اتلوهم) * وبق حینتل حال وأحد وهوعدمالايمان مع أ بقاء العهد فلاشك‌انه ذم باق 








1 ذمته و مستامن باق علی‌عهده‌کمامر ف أو لالسورة وأنكان ٠‏ عطفاأ le‏ ئغدره ه من الأيا بات فالظاهر 
Ê‏ انه حینتذابتدا" کلام فی باب نق ض الکفار العهد يعنى أن تكث الكفا رالعهد (من بعل عهدهم 
|| وطعنوا ی‌دینکم فقاتلوا ائمة الكفر ) ای فقاتلوهم وانماوضع المظهر موضع الضیر للدلا لفعلى انیم 
) صار وا بذاک ذوی‌الر یاسة والتقدمفی الکفر احقا* بالقتل+وقبل‌الراد بالا کمة روس اءالشرکین 
۱ | ان طعنهم فى الدين يوجب القتال » وقال صامب المدارك فان طمن‌النمی طعنا ظاهرا جاز 







































فتل لان العید مقصود معه علی‌ان لایطعن ويطيع فان طعنفقد تکث عهده وخرج من‌الذمة 
وهكذ! ذکره صاحب الکشانی « ویعلم ایضا من‌کلامه ان الآية فى باب الرند * وان معنی 
فو له تعالی (تکثو) تكثوأ بعدالتو بة واقامة الصلوة وایتا" الوكوة حيث قالاذا تکثوا فى حا لالشرك 
تبرد أوطغيانا وطرما لعادات اللكرام الاوفيا” من العرب ثم امنواواقاموا الصلوة واتوا الركوة 
دصار وا اخوانا للمسلمين ف الدين رجموا ادا .لاو کوما ما بايعواعليهمنالايمان 
وألوفاء بالعهود وقعدوا يطعنون ف دين الله ومكذا سرد الكلام إلى آخره ٠‏ * وذکر فكتب 
الفقه فى بيان نقض العهد عند أبيحنيفة رحمه ألله انیا یکون با ن غلب على ی موضع مجر بنا او جی 
بدار اجرب لابان امتنم من الجزية أوزنى بمسلءة اوقتلها اوسب‌النبی علیه‌السلام لایر 
الذمى بسب النبی‌علیه السلام بليعزر على ما ‌الفتاوی * وعندالشافمی ومالك واحمد 
بن حنبل رد حموم ألله سب النبى عليه السلام ایضا ناقض للعهد فيقتل الذمی‌آن سب‌النبی عليه 
السلام وظا هر عبارة القران يقتضى هذا اكم لانه قال وطهنوا فی‌دینکم فقاتلوا ولاش كأ ن ليس 
طعن فى الدين| كبر من سبالنبى علیهالسلام اذ فيداهانة الشرع وهتك حرمة الاسلام + 
والحق أن يكون فتوی‌امل العلم فى زما نناءلىهذ! اذ ليس ف التعزير الذى قال ابو حنيغة رحمه الله | 
تیدید بحسب ما كان ذلك فی‌الفتل معان فى ر وأية عن شرح أبن العمام أ نأبايوسق رحمه الله 
معهم * وأما سپ‌السلم فموجب للتقل بالاجماع وان تاب بعده وأصاع فینبغی‌ای يقتل البتة 
اذا اظهر وقدذكر فى تقيقه العشیایلبی على شرحالوقاية كلاما مشبعا طویلا نافعا فلي رجع 
اليه»ثمقوله لانم لا أيمان لهم)همزة ایمان مفتومة على أنه جمعيمين يعنى لا أيمان للکفار | 
على الحقيقة وا ان اثبت‌لمم الايمان ظاهرا فى قو لهتعالى (وان تكثوا ایما نهم )و به استدل أب و حنيفة 
رحمه الله‌ان يمن الكافر لايكون يميناخلافا للشافعی رجمه لله فعنده معناه لاأيفا” لهم بالعید 
والايمان والالما طعنوا ولميتكثوا مكذا ذكر ف الدارك والکشانی + وقيلهيزة ايمانمكسورة 
يعنى أنهم لا أسلاملهم وحستتل احتج به يعضوم على أنهلم یقبل توبةالرتد ولكنه ضعي لحواز 





أن يكون بيعنى لا يؤمنون على الاخبار عن قوم معینین يعنى فقاتلوهم لانهم لايؤمنون 
هكذ| ذکر ف البيضاوى واتول فبنتد يكون الآية کیث تج بها | ا يقبلمنه ألاالاسلام 
أوالسيق أذ عللأ لقتل بانهم لایومنون وطربقه أن عبس ثلثة ابا یام‌فانر < جع الى الايمان فبها 
والایقتل البتة وهذ| كله أذ | كان المراد من قو لتعالی(فقاتلوا)القتلفقط وال طا ا لي سکن لاک 

اذ الذمىالنى نقض‌العید ای لحق بدار ارب لايتعين قتله بلعکمه حكم سائر اهلا جرب 
وهو أن ندعوه م أولا الى الاسلام ذ ان قبلوافبها والافالى|لجزية فان قبلوا فبها والافالقتل فمعنى 
قو لهتعا ل(نقاتليهم)فا هد وا معهم فاماأ ن اسلموا أو يقبلوا العهد مرة ثانيةفمكونونذميين والافيقتلوأ 

















ومن ههنا طهر ان منطعن ف‌الدین‌ای سب‌النبی‌علبه لام يجب ان‌یذا کر معه فان قبل 
الذمة وك م ما أظهره يترك والایقنل البتة هکذا يخطر بالبال وله اعام ای مسئلة انلس 
کم حدقولتعالی ( ما كان للمشركين أن يعبر وا مسجد الله شاهدينَ على 
نفسیم باکر أو لفك حبطت امام وفى الثار هم خلدون ما يعمر مسجدالله من 
امن اه یوم لاخر وآقام الضوة وات تى الزكوة ولم خش الا الله فص ی أو لتك ان 
کون نوا من‌المهتدین" اجعلتم سقایةالاج وعمارةالمسجد الحرام کمن امن بالله واليومالآخر 
وجاهد ت فى سبيل لل تون عند انه وی وم الللمين) هده ثاث آیات 
ر ویف‌نز ولها ان عباس‌رضی‌اله‌تعالی عنه اماسبی حي نكان مشرکا عرض | لصحابة رضی‌اللهعنوم 
الاسلامعليه ولاموه على الشرك فقال انتم فير مطلعین مناوانانساویکم نشتغل بتعمير [لسچد ارام 
8" ونسق ا ماج ونعتقرقا بافنزات* والعنى ماصع للمشركين وامااستقام لهم تعمير الساجد حال 
كونهم شاهدين على | نفسهم بالكفر يعن ىلايستقيم لهم الجمع بين التنافيين عمارة بيت اللاوعبادة غيره 
( أنمايعمر المساجدمن آمن‌باله وأليومالآخر وأقام الصلوةواق |اركرة ولم بخش الاالله) ای المومنون 
امجامعون لللكمالات العلمية والعيلية فا مقصود أن الله منم ا مشركي نع ن تعمير الساجدحا لکونهم‌علی 
الشرك واجاز ذلك التعمير لمن كان جامعا للصفات المنكورة خاصة * وقال صاح سالدارك 
وکذا القاضی‌الاخلاخذ! م کلام صاحب‌الکشانی وعمارتها رم ماأسترم منها وقمها وتنظيفها 
وتنويرها بالصابیم وصيانتها مما لم تبن به الساجد من احادیث الدینا لانها بنيث للعبادة 
والذکر والراد من‌الذکر درس العلم انتهی کلامه + فعلم منه أن البناء یدید مینوع لهم | 
بالطریقلاولی فان اراد کافر أنيبتى مساج دأويعمرها يمنع منه وهو الفهوم من‌النص‌وان لم 
يدلعليه رواية * ولعلانیا ذکر لفظ الساجد مع‌ان‌القصة كانت فتعمير السدالرام خاصة 
لهذا العنی‌ای‌لیکون تعميما ناکم »وقالبعضيم فى وجیه‌ان السچد ارام قبلة جمیع الساجد 
فعامره کعامرها * وهذا علی‌القراءة العر وفة وقری* السهد بلفظ الواحدایضا وهينئذ عدینا 
المحم إلى سائر الساجد لانالنص لایختص بورده * وانماذكر الخشية با لصرلان الرادبه هو 
اثشبة فىباب الدین دون الحشية من ااعاذیر والایلز م الکذب وقي لکانوا يخشون الاصنام 
ویر مونیا فارید ید کف عنیم على ما نی المدارك * وافمالم یذکر الایمان بالرسول لان 
الايمان بالله قرينة وتمامه الايمان بالر سول ولدلالة نول تال (وأقامالصلوة وآتی الركوة) 
عليه *وانماذكر بصيفة التو وقح و هی‌عسی قطعا لاطماع الشرکین اما والانتفاع باعما! م 
وتو بيغالهم بالقطم بانیم میندون فان‌موّلاء الوصوفین بالايْمانبالله والیوم‌الاغر وأقامةالصلوة 
وايتاءالركوة وخشية الله اذا كان امتداوّهم دائرا ببن عسى ولعل فما ظنك يأضدأدهم ومنسا 


(للمؤمنين) 














5 ۳۱۳ چ 


للمؤمنين أنيغتروا باعمالهم ويتكلوا عليهم وا انماقال (اجعلتم سقاية الحاج) ی آخره جوابا لقول 
عباس رضی‌اله عنه حيث قال ایفتغر علىءلى رض الله عنه بسقاية الاج وعمارة السچد اكرام 
وكانعلىافتغر بالاسلام والجهاد وصدق اللاعليا وقال(اجعلتم سقاية اماج )اى جعلتم اهل سقاية | 
|| الاج کمن امن بالله و باليوم الآخر واجعلتم سقاية اماج كايمان من امن بالله والافلايستقيم 
| تشببه‌الذات بالصدر «ومعنی الاستفیام‌اتکار أن یکون الشرکین مثل الو منين وان يعملوا الى 
عمل راید علی|لسقاية وعه اس نالا ل لايز ید الكفار ثوابا ولانفعا بلاایمان * وقر ر هذا 


الیعز ى يقولاتءالى(لايستوون عند الله) كذا ذكر الفسر و نجميعاً ری مسئلة نها جوز للکفار 
احج والعمرة نی )0 ۳ ی الین امنوا اّما المشرکون نجس فلا < یفربو المسچد 

| الحرام بعدعامهم هذا وان خفتّم عيلةً فسوف يغنيكماللة من فضله ان‌شاء ان له‌علیم حكيم) 
اپور على ان العنى انما المشركون ذو تس لان النجس بفتحتين مين النجاسة ولانهم لايتطهر ون 
ولايغتسلون ولاچننبون النجاسات فهى ملابسة لهم وقيل جعلوا كانهم النجاسة بعینها مبالغة 

فی و صفهم بمانص به المدأ رك وقالفى الكشاف وع ن أبن عباس رض أنهم نس العين كالكلاب 
وعن‌السن منصافع مشركا توضاً*وامل الذاعب ای نين القوا بن که ۱ 
فلایقر ہوا لأسي اما بعدعامهم هذا اى العام التاسع من‌التجرة اوعام حجة الوداع ومعنی 
عدم القر بان مع اج والعمرة ای‌لایدخلوا سیر ارآ لاحلهما ابو من جر د الدخول 
فيه وفی‌سا 3 عند نا واماعندالشافعی رحمه اله‌تعالی فعدمالقر بان عبأ رعن‌عدم| لدخول 
فيمنعون من دخول السچد المر|مخاصة عملا بظاهر الآيةومالك ردم هاللاتعالى كمايمنع الدخول 
عن أسهد ارام يمنع ۳9 جد قياسا عليه هکذ ای التفاسير + وافول یوید نا فولتعالی 
( بعدعامهم هذا) اذلایناسب الننی ء ن‌الدخول التقيس ببعدا لعام غلافالنع ی عن اج والعمرة 
لانه لایکون الابعدعام نکانه قيل لایتمکنوا. من( مرة اخری + وکذا بوّیدناقولتعالی (وان 
خفتم عيلة فسوی 1۳ من فضلء انشاء )لان معناه أن خفتم فقرابسبب أنالكعفار ياتون الى 
السچی ارام للع جماعة جماعة ویشغلون فيه بالقچارة فلومنعناهم لفات العمل بالةجارة وهی 
سبب لبقائنا فنذل بالفقر فلا شو! منه فسوی يغنيكم الله من فضل انشاء من الغنائم اوللطر 
اوالنبات اومستاجر حج ا وغير ذلك وهذا اس انمایناسب النهى عن | كول لاج 





والعبرة اذمن العلوم ان لوکان الراد النهى عن جرد الدخول فيه لم افوا منه عيلة اذیکن 
ان لايدخلوا (لسچد ارام ویشتغلون بالتجارة فى بلدة مكة ويكون ذلك سببا لبقائهم + و فوم من 
مهنا إن ا مسجد الحرام موا لحر م كله وان قوله تعالى(لاتقر بوا السچی ار[ مس ه لاتمكنوهم من | 
الدخول فيه على تاویل خطاب السلبین که ا اختار وا وقبلعلى ظاهره لیکون‌فیه دليل علی‌ان 











5 ۳۱۴ هه 








الکفار خاطبون بالفر و كما نص به القاضى فيوافق مذ‌هب الشافعی ر حمه أللهتعال فى ابيع 
ومذهب ای حنيفة رهمه التعایی ففغير الصادات بن وقالصاءسالكشان وعن عطاء آن‌الراد 
بلسي ارام اجر م كله وأنعلىالسلمين آن‌لایمکنوهم من دخو لهونهى الش ركينع ن آن‌یقر بوا 
رأجع الى نهى السلمين عن تمكينهم منه * وقیل اراد آن‌یمنعو! عن تو لى سيد الحرام والقيام 
بصا غه ویفر فوأ عن ذ لك هن( لفظه فهو دلبل على ما ذکرنا* ويفهم منهأيضا أن للابة حملا آخر 
سوی احمل على !2 ج والعمرة و أعد ی المع ء عن التولى وعلى كلبيما یمکن حمل عبارة الهداية وان 
أكان بعيدأ كسب 2 حدث 3 قال ولنا أن ۱۳ خبی عليه السلام انزل وفك قف فى جد هو هم 
ڪفار * ولان اٹ فى اعتقاده فلایو دیالی تلویث (اسچن وألآية حمولة على الخضور استيلاء 
واستعلاء اوطائفين عراة كما كانت عادتهم ف الجاهلية هذا لفظه فقو لاستيلاء واستعلاء اشارة 
إلى1! و هه الاخبر و فول | وطائفین ۳ و حه الاول وألله اعلم ۳4 ( فى مسكلة وهوب الجزية 


زر سر 


وش رعتيها قو له تعالی ( قاتلوا الذین لايوَمنونٌ باللهولابا یوم لاخر ولاجرمون ماحر ماله 


ورسوله ولايد یشون دين امن لین وتاب حتى يعطوالجزياعن يدوهم صاغ رون 
هلههی , الاية الى بشنت بهاشر عبة از ية بعدالاباء عن الاسلام فان اللائعا لى حعل أعطا الجزية 


غاية للقتال ١|‏ نی تعلق بالذین لايو منون ولاعر مون ولایدینون یعنی آنا لقتال مطلقالیس 
7 باعطاء الجزية بل مغيا بالايمان وغيره فان لم يقبلوأ الایمان بالله وال وم الآخره ولاجرمون 
ماحر م ألله ورسوله ولایدینون دين الق فيجب قنالهم منتى یعطوا اجر ية ویقبلوها بالصفة 
ال ذکورة ومی‌قولتعالی(عن‌یدومم‌صاغر ون )وقولتعالی(من الذین‌اوتواالکتاب) بیان للذین 
وعدم أيما نهم بالله لان اليهود مثنية والنصاری مثلثة وعدم ايمانهم باليوم الاغر لانهم ی زعمون 
أن الجنة لا کل فيها ولاشرب ولان النصارى یزعمون العادالر وحانی دون المسمانى على ماق 
المسينى *وألراد بقولتعایی(لاعرمو ن‌ماحر م الهورسوله)لایعلمون بالكتاب والسنة اولایعلمون 
بمافى التورية والاتجيل وولى الاول رسوانا وعلى الثنی رسولهم* ومعنى کونیا عن يدوهم 
صافر ون أنيعطوا عن يدمواتية غير ممتنعةلان م نأب وامتنع لميعطيده اویعطوها عن يدالى 
يد نقد غير نسية مسلمین + بايديهم لامبعوثا على احد وهم سردن 7 ن توخل منهم على الم 
والذل وهو أن ياتى بها بنفسه ماشيا غير راکب وی وهو قائم الى التسلم وهو جا 
ويقول لهأد الجزية ياذمى وغير ذلكمن أنواع الذل ل كما ذکر دا ك + رما اذا کار ا 
العطی فان كان البديد لاغذ كان العنی عنيدقاهرة مستولية عليهم اوعن أنعام عليهم لان وضع 
الجزية عليهم نعمة عظيمة على ماصرح به الكشاف* وزاد فى البيضاوى مع هذ| الوجوه أويعطوأ 
| عن‌یدغنی ولذلك قیل لایوّخذ منفقير ولعل هذا ایضا على کون البدیدالعطی * وفهم من‌ههنا 
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|| كلهانه لم یقبل الجزية کمالایقبل الاسلام اویقبل الجزية لکن لابیذا النوع من الذلل بقتل 
||| البتة * وذ كرف کتب‌الفقه انه ميز الذمی فىزيه وم رکبه وسرحه وسلاحه فلای رکب خيلا 
: "ولایعمل بسلاح‌ویظهر الکستیج وهواأخيط الذىيكون معهم ویرکبعلی‌سر ج کا كاف وميزت 
تسا هم فى الطريق لكلا تشتبه بنساء المسلمين ويعلم على دورهم أى ععل العلامة على 
۱ بيوتهم کبلایتوهم السائل أنه بيت المسلم فیستغفر له فانظر وا ياأيها الؤمنون هل فى هذا 
الزمان ذمی وتفکروا یا ايها الیسلمون أن هم الاحربى ومایعقلها الا العالمون وقد طال 
الکلام فى زماننا فى بیان الذمی وامریی بالافراط والتفریط والق مابينه بعض مشا تنا 
سلمه الله تعالی فى رسائل فطالعه‌ان شمّت * وقد ذ كر تقيقهما الاعظم الثانی کلاما لا مزيد | 
عليه فلیر جع أليه»ثم الفیو م من‌الاية أن لایقبل الجز ية الام نالكتابى فقط لان قول تعالن 
)0 من لن ام الکتاب) بیان لقوله (الذین لایومنون بالله)وا لکوت فض لببانافصار 
وياعق الشافعی رحمدالله بهم الجوس فقط عملا بقوله عليهالسلام سنوابهم سنة أهلالكتا 
فير نا ا تهم ولا آ کلی ذبا تعهم ولا يجو زأخذما من غبرهما+‌وعند مالك رجیه‌اله ۳ 
| من‌الکل الامنالرتد فا ن حکمه الاب سلام أوالسيق لاغير وعندنا یقبل من‌الکل‌الامن‌الرند | 
ومن مش ركى العرب لا روی آن‌النبی‌صل یله علیه وسم صالع عبدة الاوثان باز بةالامن 
كان من‌العرب وهوحجة على الشافعى رحمدالله فى هدم ویزه من غير الجوسى والکتای 
اوعلی‌ما! كر حفىقبولهن مش رك ی‌العرب‌ایضا هك ذأقالوأ» وما كانههذا بيان الجز يةلابدمن بیان 
قدرها وبيان من يجب عليه ومن لاب عليه»فاعلم أنه قد ذ كر فى كتب الفقه ان الجزية نوعان 


حز یه يقع عليها الاتفاق والصاع فنقدر عسب ذلك وهزية يبتدأ الاما م بوضعها وذل لک ك على 


الغنی ثمان وأر بعون درهما يأل فى کل شیر ار بعة درهم وعلى اوا نصفها وهو ار بعة 
وعشرون درهوا وصلی فقبر يكسب ربعها وهو أثنا عشر درمیا ولا يحب على فقبر 
لا يكسب ولا على صبی وأمرأة ومملوك واعمی وذمن وراهب لا الط * وعند الشافعى 
رحمه‌الله أقلالجزيةفى کل سنة دینار سواء فيهالغنى والفقير فيجب على كل منهما هذا القدار 
على السواء نص به فى البيضاوى ودلائل کل ذلك مذكورة فى موضعها بتمامها+وقد ذ كر 
. کل ذلك صاحب الهداية واورد الاية فى الاستدلال على وضع الجزية على اهل الكتاب 

| وبین ذلك على كو ما ذکرنا < فى مسمّلة أن الزكوة فىالذهب والفضة واجبة قول تعالى 
.(يا ايها الذينَ منوا كثيرا من الاحبار والرهبان لب عون اموال الاس بالباطل 


ماس و ص 


ويصدون عن سبيل الله" واآذین يترون الذهب والفضة ولا ينفقوتها فى 


سے سین 9 سوس وروا ساس 6 | ت ور ها 


سبیل الله شرم بعذاب آلیم يوم يحمى عَليما فى نار جم قوی بها 














| ووه 32٥‏ ووه سوو وو 69 اا 


جباههم و جنوبهم وظهو رهم هذا ما کنزتم لانفسكم فدوقوا ما کنتم تڪنزون) 
ار لیات الوجية ارك ة فی‌القرآر ن | کثرمن‌ان عصی ولما كان جميعها مجمله فى حق جميع 
ماب فيهالزكوة م نالذهب . والفضةوالانعام وغيرها وكانهذ! مختصةف الزهب والفضتوکان 
نفس وجوب ی مطلقا مثل الصلوة صلوة ف الاشتهار لما لتفت إلى نفس وجو بها مطلقا واخترت 
مده‌الاية لانها يثب تأ نالزكوة فىالذهب والفضة واجبةوذلك منقو نماك( لذين يكنز ون 
الذهب) لایهوام اول الآية فنی‌بیان ذم (الاحبار والرمبان) ای العلما" والزماد مناليهود 
والنصارى يأك لالمال بالباطل والصد عن سببل‌الله ولا بتعلق به انیا القصود من 
قول تعالى (والذین دنلب وهو مبتداً خبره فبشرهم » وا راد به ام ما الاحبار والرهبان 
لذ كرهما فيما سبق فيكون فيه دلالة على اجتماع ذمیمتین فیوم اغذالرشی وکنز الاموال او 
السلمونالكانزون غير النفقين ويفرقبينهم وبي نالرتشينمنأه لالكتاب تغليظا والكنز 
‌الاغة الدفن وهوغير مراد ههنا بل الراد عدم أعطاءالزكوة بقرينة فول تعالى (ولاینفقون 
فی‌سبیل‌الله) لان الراد من‌النفقة المفروضة منها وهو ال زكوة والوعید ليس على من دفن الال 
وانما الوعید على منلم یوّدال زکوة دفن المال أولا+وما نقل عن‌النبی عليه السلام ما ادى 
زکوته فلیس بکنز وان کان‌باطناوما بلغ‌ان یزکی ولم يزك فهوکنز وان کان‌ظامرا يدل على 
هذا العنی«وقال صاحب الکشانی أنه قبل تست ال رکوة آيةالكنز وقبل می‌ثابتة‌وانما عنی 
۰ بترك الانفا اق فى سبي ل الله منع ال زکوة* وان قول ا من ترك صفراء و بيناء کوی‌بها 
رامال .ما روی عنه‌علیه السلام فانها هوقبل فر ض ال زکوة فامابعد فر ضا زکوةوادائیا فقد 
طاب المال وانه‌قد كان کثبرا 1 بة کمبد الرحمن بن عوف وطاعة بن عبدالله يقتنون 
الاموال ويتصرفون فيهاوما عا بهم امد فمن أعرض عن القنية لان الاعراض اختبار للافضل 
والاقتناء مباح لايذم صاحبه‌هذا حاصل‌ما فيدوقد ذ کر بعض الو جوه القاضى النيضاوى وصاحب 
الدارك ايضا والضمير النصوب فى ولاينفقونها عائد إلى الذهب والفضة جميعا باعتبار العنی 
لان كل واحد منهما د نانير ودراهم كثيرة والواحدة يصاع للجماءة كما قال على رضى الله عنه 
| ار بعةالآف وما دونها نفقةوما فوقها كنز أوالىالكنوز والاموال جميعا لان‌ال زکوةهب فى الكل 
وقصيصهما بالف کر للتمول بهما اوالی الفضةلقر بها فیکون دليلا على أن الذهب أولى بهذا 


۱ اک كذ! ف البيضاوى ولعل در ی ولا ری وا لەب کیا ففقوله فانی وقد ار 


۲ ۱ فىقولەتعا لی( می علبیا و ی انوم عمی ال ر عل السا كنار مبالفة نم حلفت 
. النار واسندالفعل الى ۳ تدع ا و انتقل من 59 لتانيث الى صدفك 





(التذكير ) 














5 ۳۱۷ يك 





1 ۰ 
ا التذ كير فكا فكا ن معنأ ميو متوتدالنار ذات‌ممی شديد علبها فتکوی بو اجباهیم ۳ وظهو رهم 


وانما خصوابكى مزا لانهم كانوا اذاابصر وا الفقير عبسوا فتكوى بها جباههم واذا 
صم والفقير مجلس وأحد از ور وا عنه وولوه ظهورهم فتکوی بها جنو بهم *أولانها الاصول 
الییات الار بعة التى هی مقاديم البدن وماخره وجنباه * اولان جمعيم وأمسا كهم كان اطلب 
ااوجاهة بالغنی والتنعم بالطاعم الشهية واللابس البهبةاولانها اشرف الاعضاءالظاهر فانها 
الشتملة على الدماغ والقلب والکبد هذا كله ف البيضاوى وا کتنق صاحب الدارك بالاولین 


وصاحب الكشاف بغير الاخيرة*وقوله تعالی (هذا ما کنزتم) مقولة ليقال القدرای يقاللهم 


يوم القيمةهذأما كنزتموه لتنتفع به نفوسكمفذوقوا و بال المال الذى کنتم‌تکنز ونهولاتزكون 
منه اوو بال كو نكم كانزين علىالوصولة والصدرية مع حذی‌الضانی هذا هوتفسير الآية 
كسب العبارة* والقصود انه يدل على أنالزكوة فىالذهب والفضة واجبة لانه رتب الوعيد 
الشديد على تاركها ولايكون ذلك الافالواحب وهذهالآيةوانكاتت مفصلة فىهدا القدار 
نها يجملةقمقدارما يجب فبه وكذا فىحق الشرائط والتفاصيلفاءقها قول عليه السلام ليس 
عليك فى الذهب شئ حتى يبلغعشرينمثةالاوليس عليك ف الفضة شئ حتىتبلغ مائتى درهم 


با 8 ولكن ٠‏ لاینکه شف الال على هنآ بهذأ البيان م انكشانا تامأ فطلينا العنق اللؤثر و موب 


ال رک لوه ة وذلك مثل = لان الحو لالكامل على هذا ۱ لنصاب وکونه‌فارة غا غا من‌جمیع الحا حات‌الاصلبة 
وکونه عل وکام کاما جر مكلف و مو جود أمعه وأمثالذ لك من الشرائط اذ كو رة فى كتب الفقة وهكذ| 
الال ی‌جمیع ما يجب فیه‌الز وهذا التقر بر أخذته Ê‏ اذ کر اهل‌الاصول نع العمل فی‌بنان 
وله تعالی‌وآتوا ال زكوة مع نوع تغبر منی انتا ملته لاعن عليك + وظنى أن الأيةعامة نی حق الر جال 
والنساء وا ن كان ا مف كو رة فبهاصفة المذ كر فتكون دليلاعلى و جو بال زكوة فى الى للنساء ولعل 
لباه والجنوب والظهو رف حقهن مواضع الحلى منهن فيكو ن حجة علی[لشافعی رحمه الله فيما ذهب 
اليه یعدم وهوب ال زکوة فى اكلى وقل ذکرنی شرحالاصول لابن الحاجب أن العام السوق 
للمدح والذم للعيوم عندنا خلانا للشانعی رحمه ألله ولهذا لم یوجب الزكوة فى حلى النساء مع أن 
فولهتعالى (والذین يكنز ون الذمب والفضة) الآية مسوق للذم على مانم الزكوة ومكذا 

د سرد الم ى أخن وله ملق . مسئلة ا تس ی اشر ع کو السنة الاملة فول ل تعالی 
9 12 .۳ م ذلك الدین و فا 2 | فيهنّ ا وفاتلوا DOE‏ 


و وه ع سا 0 وس 


ما یقاتلونعم افة واعلمواً أن ال المتّقين) اعلم انه قال ‌السبنی لما كانت السنة 
تلونکم مع 


الشمسية ثلثمائة وخمسة وستين يوماور بع يوم وكان ذلك قد یتفاوت: بحيث قد یکون السنة 

















ثلثة عشر شهرأ وکانت السنة القمرية ثلثمائة وار بعة وخمسین وکانت السنة عندالله لم تز د 
| من أثنى عشر شهرا وکان مدارها على روّية الاهلة قر ر أله تعالى احکام‌الشرابم مثل الصو م 

وألزكوة واج والعدة على الاهلةوقال (أن عدةالشهور عندالله ائناعشر شهرا) يعنق عدةالشهود 
دس اند مشر شيا شمر متیر بروية لولاعلا افيه » و ی شار صاحب‌الدارك حیث 
قالوالراد بيان ان اعکام‌الشرع یبتنی على الشهور القمرية العسوبة بالاعلة دون الشست + 


وفولتعالی 08 صفةلاثنا عشر شهرا والعنی‌فیما اثبته وا وجبه من‌حکیه او یا للوم* وق له 


تعالى (یوم خلق السموات والارض) متعلق بمافيه من‌معنیالثبوت ای اثنا عشر شهرا ثابت فى 
كتاب الله يوم خلق السموات والارش بعنی‌ان هذا ام ثابت ف نفس الامر مذ خلت الله الاجر ام 
والازمنة * ثم (منها) ای من أثنى عشر شھرا (ار بعة حر م) وأحد فرد وهو رجب وثُلثة سر د 
وهو ذو القعدة وذواحجة وبحرم وأنماسمى حر م حرمة القتال فیین‌فیما قبل وان نسخت الآن «وقو ل 
تعالی (ذلكالدين القيم) اشارة اليه ای هریم الاشیر الار بعة هو الدین القويم دين [براهیم 
وأسمعيل والعرب ورثو مهنيا + والظلم فقول تعالى (فلاتظليوا فيهن انسکم) ان حمل لى 


الاعراف وهو أرتكاب العاصى فضمير فيهن ان‌کان راحعا ای‌الاشهر مطلقا فلاضبر فى کته لان معناه 


| لابريكبوا بالعاصی فی‌امد من‌الاشهر وان‌کان راجعا الىالاشهر ارم خاصة فتخصیصین انماهو | 


]| لتعظيمهن وشرافتین والا فالارتکاب بالعاصی حرام دایما * واما أنكان الراد به هتك حرمة 
الاشهر بالقتال فیها فعلی‌الاول لاشكؤ نسخه وعلیالثانی ایضا کذلك عنداممهور الاعند عطاء 
| فان‌عنده جر مالقتال فىالار بعة ا محر موالحر م الا ان‌یقانلوا عملابطاهر الاية وقد مر اكلام فيه 
وفىبيان قو لتعالى (وقاتلوا الش ركينكافة) فى سورةالبقرة على أحسن تفصيل وأوضعه فلیطالع 
| ثمه د ی ستلة فرضية لقتال على جميع الس لمين فولوتعالى (انفروا خفافا وثقالاً وجاهدوا 
باموالکم وانفسكم فى سبيل 2 ذلكم حير لم ان کنتم تعلمون) اعلم إنهذهالآية 
فى باب اهاد وهی مر للمسلمين بالنفرالى‌القتال خفافا وثقالا « وفتفسير الفانی والثقالاقوال 
شتئ * فقيل معناه انفر وأ خفافا لنشاطكم به وثقالا عنه اشقته علیکم * وقیل ركبابا و رجلانا 


+ وقیل‌شبانا وشيوخا * وقيلفقراء وأغنياء + وقيل خفافا وثقالا من‌السلاح + وقيل خفافا لقلة 


عبالكم وثقالا لكثرتها * وقيل مهازيل وسمانا * وفيل معناه صعاحا ومراضا وقد ذ کرت فيما 

سبق ناقلا عن الكتب أنه أ نكان معناه صعاحا ومراضا کان‌منسوخالقولهتعالی (وما كان لد منون 
لينفر وا كافة) و بقول‌تعالی (ليس على الاعمى حرج ولاعلى الاعر جح ر ج ولاعلى ا ريض حرج) 
و بقوله تعالى (ليس على الضعفاء ولاعلی‌الرضی ولاعلی‌الذین لانجدون ماينفقون حرج) الآية 
]| وانهناسخ للا یات‌التن نهىفيها عن القتال مثل قول‌تعالی (وماعلي ك الاالبلغ وامثاله) * وقداورد 





(صاحب) 
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صاحب‌البیضاوی کلامایدل علی‌انه ان‌کان معناه احا ومراضا کان‌منسوضا بقولتعالى (لبس 

۱ على الاعمى حرج ولاءی‌الاعرج مرج ولاعلی ار بض حرج) حيث قالاوصحاعاً ومراضا ولذلك 
لقال این ام‌عکتوم لر ول الله صلی الله عليه وسلم اءلى أن انفر سس حتی‌نزل (لیس علی‌الاعمی اا 
حرج) الآية وكذلك قال صاح بالكشاف»ثم ۳۷ وعن أبن عباس رض اللاعنه نسغت بقوله 

۱ تعالی (لیس على لضعفاء ولاعلى المرضى) * * ثم نقل عن‌صنوان و الزمری مايدل على بقا تهاسواء 
|| کان‌ندبا او وجوبا+ وا مسينى عن‌اسباب‌النز ول أنهنزل حین قلف ‌حماعة من‌غز وة تبو ك 
صبلة حمل الاثقال فقيللهم انفر وا خفافا عن الاحمال وثقالامعها ولم یتعرض صاحب الدار اد 
والامام الزاهد باسخه ولاعدمه على أحد من التقدير وکلام‌صاحب‌الهداية فىأول باب اهاد يدل 
على أن الآية محبولة على النفير العام منغير نسغ مطلقا حيث قال الالن يكون النفي رعاما فم 
بصر من فر وض الاعبان لقو ل تعالى (انفر وا خفافا وثقالا) الاية + وصاحب‌الاتقان قد جعل 
الاية منسوخة بالأيات|! ثلث مطلقاسواء كان بیعنی‌صعاما اومراضا أوغيره واعم م نأن يكون 
النفیرعاما أولا وان يكون الامر للوجوب اولاهذا ما قالوا + واقول قد تقر ر بين الفقهاء ان 

!| النفي راذا كان عاما فر ضألخروج علی‌السلیین جميعا سوی‌الاهمی والقعد والاقطع وأشباههم 
واذا لميكن النفیر عاما يكو نار وج فر ضكفاية ار ن أقامهالبعض سقط عن الباقين وان تركوأ 

| أثموا فان لم يكن الابة محمولة ة على النفير العام ینف ان‌کان‌الامر للوجوب بکون‌لاية منسوخة 
بای معنی اخفالفانی والثقال لا ۳1 حاصل على جميع معائيها أويكو ن محمولة على غز وة | 

ظ تبو ك خاصة وأنكان الام ر للندب کانت‌الاية باقية علی‌جمیع من‌العانی وا نكا نت الآية محمولة 
على النفير العام والامر للوجوب فینتذ یکون منسوفة علىتقدير أنيكون معناه‌صعاها ومراضا 

||| سواء كان بقولتعالی(وما كان الموٌمنون لينفر وا كافة)أو بقولتعالی (ليس علی‌الاءمی‌حرج) || 
الابة او بقول‌تعالی (ليس علی‌الضعفاء ولاعلى الرضى) الآية وان كان الامر للندب حينئذ فق | 

| نسخها وعدمه احتیال‌والاولی عدمه * واعلم أن قولتعالی (وما كان المؤمنون لینفر وا كانة) | 
دال‌بالالتزام علی‌عدم وجوب‌القتال علی‌الرضی والأيتان الباقبتان تدلان بالطابقة علی‌ذلك 
وان‌الریض ی‌فوله‌تعا ی (لبس علی‌الاعمی كه ولاعلی‌الاعر ج جرج ولاعلیالر یض‌حر ج) 

| مقابل تلاعمی والاعرج بعر اا ون أومبائن لهیا ولکن العر ف العام يطلق الريض على 
الاعمی والاعرج فیکون عاما ولما لمیکن نن الاغص مستلزما لنق‌الاعم قال ولاعلیالریض 
حرج وف قوله‌تعالی (لبس على الضعفا” ولاعلیالمرضی) مقابل بالضعفا " فیکون الضعفاء هم 
الشیخ الفانى و كوه ویشتمل المرضى الاعمى والاعرج ایضا و بالجملة فعلم‌انالریض لايفرض عليه ||| 
الجهاد وا نكان النفير عاما ولکن‌الریض فد يطلق على ذىمرض. مثل ألحمى ووجع الراسكما | 
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ف‌قول‌تعالی (ومن‌کان‌منکم مر يضا) وقولتعالی (ا نكنتم مر ضی) «وقد يطلق على مثلالاعمی 
والاعر ج والمقعد والاقطع‌والز من * وار يض الذکور فى مقا بلةالصعيع ىفو له صعاحا ومراضا 
أ نكان موافقا للمر يض اللذكور فى النا سخ فى أى أطلاق كان کان نسخه به صعوعاوالا لاو جالالشهة 
فىهذا المقام کثیر * وجعلالصعاح والیراض تفسيرا للغفانن والثقال يناسب إن یکون الصة ۱ 
والرض هومایطر* على الانسان مع سلامةالالات وکذا آیتان قوله‌تعالی ولاعلی الریض بعد 

نول تعالى ولاعلی‌الاعر ج يدل على ان‌المراد مومایطر*علیه مع‌سلامةالالات ولکنابد[ + 
مقو لهتعالی (ولاعایالمرضی ) بعك فول‌تعایی (علیالضعنا*) يدل علی‌انه یشتمل‌الاعمی‌والاعر ج 
ایضا فيع مكلا المعنيين ولايحب عليه اهاد و ألا ولىالتعميم فى الكل على مالاتخىهذ! كله تخر 
بالبال ولم نص به أحدفيما اری واله اعلم صقبقةامال و حقیقةالقال × و با‌الاية منةولوتعالى 
(وجاهدوا باموالكم وأنفسكم فى سبيل الله) وأضع ولفظ ابر فى قو نا لى (ذلكم خير لكم أنكنتم 
تعلمون) يحتمل الوجوب والندب كماهو الظاهر ياج ففمسئلة بیان ن مصار !ار ز ذوة ذو انعا 


0و س ویس 


(أنَمَا الصدفات للفقراء والمساكين والعاملين عليها ا وم له لو بهم وفی الرقاب 
والغارمين وفى سبيل الله وابن السبيل فريضةً من الله " والله عليم حكيم ( 
| هله ھ ی الاية ف بيان ع مصارف الركوة اعتنی يها المفسر ون وحعلها صاحب الهداية ایضا 
| لبيان مصار ف الزكوة واطنب‌الكلام على وجه یفسرها احسن نفسیر وڪن نورد عليك ز بدة 
كلامالفسرين وصا حب الهدأية % فنقول هذه الاية ففبيان مصار ف الركوة لان‌الراد من‌الصدقات 
الفر وضة منها وه ىالركوة وقد حعلهاالله تعالی فى الاية ثمانة مذكورة مع الترتيب وحدر فبها 
بكلمة انما ولكن بسقط الو لفقلو بهم وهمقوم اسلموا ونيتهم ضعيق فيه فلتالف قلوبماراشرانی 
ترنب باعطائهم اسلام نظرا لهوكعبينة بن حصين والاقرع بن لالس والعباس بن مرداس 
8 على ما ف‌الببضاوی ومثله فى الزاهدى اوقوم اشراف م نالعر بكان رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يستمًا لفهم فيعطيهم الصدقة ليسلموا علی‌ما اختاره صاحب الكشاف و ضعفه‌القاضی بانه عليه 
السلام |نمايعطيهم من خوس امس ثم قالوقدعدمنهم منيو ل قلبه بشوع منهأ علىقتالالكفار 
ومانع الركوة وبا ملة سقط ذلك باجتمام الصهابة ف خلافة ابى بكر رضى الله عنه أذلما أعر الله 


الاسلام أفنىعنهم فارتفع سومهم لان ا حكم متى یثبت معقولا لعنی خاص يرتفع وينتهىلذهاب 
ذلكالعنى على ما فى الدارك و بقبت‌لاصنانی‌البوای علىحالها فلابد من بیانها * فالفقي رمن 
لوأدنىشيءفلايسأل لان‌عنده مايكفيه لاعال * والسكي نلاشيع له فيسا له فهو اضعن‌حالا منهلقوله 
تعالى أومسكيناذ| متر بة * وعند الشافعى رحیه‌الله بالعكس لان النبى عليه السلام يسئال 
السكنة ویتعوذ عن الفقر و بالجملة هوخلا لفظى * والعاملين على الصدقة همالسعاة الذين 





(ينصبوم ( 
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ينصبوم الامام م لاد( «صل 43 فيعطى الما ff‏ عم قر تم بنفسهم وع يالهم وأعواتهم ولایقدر 
بالثمنكما فلالا رحمه الله لا ن استعقاق العا مل بط ر ریق | الكفا ية لاط ريق الصدقة حنی 
1 يكون مسأ وی حم صآخر ولهذاعل ل ألاخذ وا ن کان خن | لکن ماکان قده شدي ا( صدقكه 
لابا خذ‌ها الما مل الیاشمی دنز دو | لقرابة الرسول عليه السلام عن شوه J‏ و چ لان الغذ 





فأنه لايسا ويه فی‌هنه الکرامة ۴ متعتبر [[ شدهة ¿ فىحقەكذ|ا فا ایداية + وفیا! رقاب هم اليكاتيون 
۱ الذین عناحون لبدل الكتابة ۳ الى صاحبهم فيعان فی ذ لك رقبتم منها هذا مدا وعند 





الشافعی رحمه الله وهو النقول عن سعيد بن جبير والزهيرى والشعبى على ما فى شرع ا 
وعند مالك وأحمد بن‌حنبل حیهما الله معناه أن يشترى بمالالركوة عبيف فيعتقون وقيل بان 
يغدى الاسارى منها نص بذلك فی الببضاوی أخذا م کلام صاحب الکشانی * ور 
| الذين رکبتهم الديون بغي ر معصية ولايملكون نصا با فاضلا عندينهم فیقدر أدا“ديونهم وقال 
صاحب الهداية أنه عندالشافعی رحیه‌الله تعالی من عمل غرامة فی‌اصلاح ذات البین واطفاء 
النائرة بين القبباتینای‌الدی‌استدان‌دینالیصاع بين الطا ئفتين ويطغى العداوة بین‌العدوین 
وكلامه هذا يدل على أن الاخير مراد فقط عندا لشافعى رحمه الهتعالی + وعبارةالبيضاوى رت 
| ‌انه مطل ق بين كلاالمعنيين حيث قال والغارمين الدیو نين لانفسهم فغير معصبة أن ١‏ میک ۱ 
| وم وفاء اولاصلاح ذات البین وان كانوا أغنياء لقو ل عليه السلام لا عل الصدقة لغ الا ۱ 
غاز فى سبيل الله اولغاد م اورجل اشتراها بماله اور حل لجار مسكين فتصدق على السکین 
خاهدی السكين للغنی لم مل عليها هذا كلامه * وفسبيل الله هو منقطع | لغزأةعند أ ىيوسق | 
رحمهالله لان التفا هم عند الاطلاق بقع الاج مدرم ری أن رحلا حعل بعبراله ٩‏ 
تف سبل الله فامره لاه مل الله عليه وسلم ار ت ن أن کان منقط ع الغرأة فنيا ۱ 
. | لایصرنن اليه عندنا لا نالصرفمم | لفقراء اء خلانا | لشافعی: رنه ۱ الح وقيل 





:فى سبيل الله أىيصرق فالجهاد بابتياع الكرا ۳ pc‏ شدالثغور و بنا* الر باط من 
۳ القبيل نص به فى البيضاوى والحسينى * وأبن السبيل المسافر امنقطع عن‌ماله هذا هو 
ن الصارف» وانما غدل من‌اللام إلى فى فى الار بعة الاظيرة ایف[نا باز هم ار سخ فی استعقاق 
0 لان فى للوعا * فتنبه على أثهم أ حقاء با ن يوضع ف فيهم | الصدقات و ععلوامظنة لها وتک بر 
| فى ففقولهتعالى (فی‌سبیل الله وأبر ن السبيل) لفضل تر جاع هنين على الر قاب والغارمين هکذ! 
| فىالدارك والکشانی « د م آن‌فی‌هذا| امقام بيئنا وبين الشا | شافعى رحمه‌الله خلافا مشهورا مذکورا 








فىالهداية وغيرها وهوأرعندنا جوز للمز کی‌ان‌یصرف الی‌جميم الاضنانی الذکورة ٩‏ و جوز 


أنيصرف إلى وأحدمنهم وذهب الش شافعی رحمه ألله لىأنه لأبد لام زکی من صرف الزكوة إلى 





0 التفسيرات الاحمدية ( ٩‏ ۲ 
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۱ هذه الاصناى الذکورة فيعطى من كل صنن ثلثة لان الاضافة ڪر ف اللا للاستعقاق وال كور 
|| فىالصارف صيغة الجمع ولايمكن صرفها إلى جميع الفقراء والسا كين ف العالم فاخترنا اقل الجمع 
| وهو الثلثة* ون نقول ان‌الاضافة لييان انیم مصار ف لالاثيات الاستعقاق وذلك لان ألله هو 
أ اغذ الصدقات وال زکوة وانما صاروا مصارق لغلبة الفقر والاحتياج و بیانه أن الله تعالى قصد 
| الصدقة الفر وضة علی‌الاصنانی العدودة بیعنی انیا ختصة بهم لايقجاوز الى غيرهم فلایصرنی 

| إلى بناء ااسچد وکفن ميت وقضاء دینه ولا الىز وجته ۳۹ وماوكه ولا الی‌بنی‌هاشم وموالبه 
| لابمعنى أنه لابد لله زکی من الصر ف الى جمیع هذه بل له أن يصرف الى کلیاوله أن يصرف 
۱ إلى بعضها وقداو رد فشرح الوقاية فىأ طال مذهب الشافعى رهمه الل کلام مقبولة القدمات ظطويل 
۱ الذیل حاصله أن الاصنا ال نكو رةجموع معرفة باللاموا للاماذادغلت على الجمع ولم يمكن همل علي 
العهدوالاستغراق یبطل معنی الجمعية ویکون لاچنس وههنا لاعید وهو ظاهر فهو اما آن یکون 
| لاج سکماه و العر وف واما أنيكون للاستغرا قكماهو الاصل‌واذ! كان للاستغراقكان غالاخار جا 
عن طاقة البشر كماذ كرنا من انهيكون معنی|لکلام یصر نی جمیم الصدقات الى جمیم الفقراء | 
والسا كين والعاملين وهو حال على أنه لايوجب|لصر ف الىجميع الاصناف والى ثلثة من كل صنق | 
بل چوز من قبیل[نقسام الاحاد على الاحاد ومعنی القسمة با نيراد الصدقة مقسومةعلى هو لا “غير 
,معقولة لان ما اصاب فقيرا لاشك أنه صدقة فينبغى ان‌یکون أيضا مقسوما + واذا كان للجنس 
فكانه قب لالصدقة للفقير والسکین الأية والینس قديتعقق ق‌الواحد أيضا فلاوجه لان يعطى 
من کل أصناق ثلثة مذ! مافيه» ولايذنى على عاقل ركاكة دليل الشافعى رحمه‌الله وقول فىهذا 
اقام + ولك! اقر بخلافه الفس العلامة القاضى البيضا وأ نكن رئيسا منهم حيث قالوعن عير 
وحذيفة وابن عباس وغیرمم من الصعابة والتابمین رض جواز صرفیا الى صنق واحدو به 
f‏ قال الاثمة الثلاثة واختاره ی أصها بار یفتی شيفى والدی‌علی‌ان‌الاية بيان أن الصدقة 

لاخرج منیم لاايحابقسيها عليهم هذ | کلامه > فى مسئلة أن الاستهراء بالشريعة كفر قو لهتعالى 


ہ ورا لسو وه وا ول س0 رووه وه و - 
| ( و لعن سالتهم یقن | نما نا حوض ونلعب قل آبالله واياته ورسولکنثم‌تستهرون 
اوس و سق سس 0~ هر ن ی م م هومن د سونو 6 


۱ لاتعتدر وا دکفرتم بعد ايمانكمان نعق عن طائفةمنكم نعذ ب طا فة بانھ انوا جر مين) 
| روی آن رکب النافقین مروا على ر سول‌الله صلى الله عليه وسلم فىعز وة ثبوك فقالوا انظر وا 
إلىهذا الرحل يريد أنيفاع مور وحصونه هبهات هبهات فاخبر الله به نبیه فدعاهم 
فقال قلتم كذ[ وکنا فقا لوا لاواللهما كنافىشيع من أمرك وأمر اصعابك‌ولکن کنافی‌شرع ماجنوض 
فيه أل وك قمر بعضنا على بعض الفسر فار ل لاهن الأية يعنى و من س التهمفىهذه القصةمن 


ى” لبقو لن 3 نیا كنا تخوض ون عبفنه للمفسر زقل أ باللهوا, اته‌ و رسوله كذ نتم تستوزوّن) تو بيذاً 


(علی) 














۳ ۳4۹ 
۶ ۳۳۲۳ ما 


































على استهزاءهم بانه لايصم الاستهزاء به والزاما للعية عليهم ولايعباً بامتذارهم الکاذب كا | 

يد لعليهةو لتعالی (لاتعتذر وأ)أىلاتشتغاوأ بأعذ أراتكم فا نه معلومة | لکذب(قدکفرتم) ای اظهرتم ۱ 
الكفر ( بعدايما کم )ای بعد اظهار ایما تکم‌(ان نعف عن طا ئفة منكم )بتو بنهم وأخلاصوم أو لتجنبهم ۱ 
عن‌الایذاء والاستهراء (نعذب طائفة بانهم كانوا جر مین) ای مصر ين على النفاق اومقدمین | 
| على الاين 1 والاستهزا”*وق وله تعالی نع ونعزب بالنو نف قرأة عاصم وقدقرى”بالياءو بنا“الفاعل 
| فيهما وهو ألله تعالی وقرى” أنتعق بالتا* والبناءللمفعو لذهابا الى العنىكانه قبل أنترهمطائفة 
الا فالقياس التذکیر بواسطة عن مكذا قالوا وف الحسينى ذکر اسم امستهزئين وديعة|بنثابت مع 
اتباعه واسم الثابت العفو جبیر بن حميره * وف الزاهدى روابة أغرى فى نزوله وهی أن 
رسول الله صلى ألله عليه وسلمكان را كب‌الابلليلة العقيبة وهى مظلية شديدةالظلمة فاجمع عبد | 
اللهابن‌سلول واتباعه على أ نيضع د بة يشدرأسواوفيها جمارة ويضعها فىالطريق لبلصق برحل 
الابل ويتعرك بها او چخرهوعلیه السلام وان فيم جور بن حمير ولکن لم يشعر بکیدهم هذا 





فاخبر الله تعالى به نبيه فقالوا انما کناخوض ونعلب فلم يقب ل ألله معذرتهم سوى معذرة جهر بن | 
حمیر لانه‌کان خلصاهذ| حاصل مافيه * والقصود أن ألآية فظاهرها تدل على أن الاستهزا” بالشرائع 
| پوجب الكفرلانه تعالى رتبه على استهزائهم بقول‌تعالی (قدکفرتم بعد ايما نكم) ومکف| ذکر | 
عى السنة رضى اللاعنه فى تر جمة الاحكام بالتفصيللم أر فى فيرها هذا الاستدلال ونفس السئلة | 





معر وفة ف‌عام[لکلام وقدذ كرهاسعدأللة والدين بالتفصيل وقالان من سغر باسم م نأسما” 
الله تعالى او بامر من أو أمره أوتمنىأن لايكون نبی من الانبياء على قصد استخفاف او عداوة الا 
اوضعك على وجهألرخا “لم ن تكلم بالكفر اوجلس على مكان مرتفع وهو له جماعة یسئلونه مسائل | 
ویضعکون ويضر بونه بالوسايد اواطل قكلمة الكفر استغفافا لااعتقادا یکفر + فى مسلةانالصلوة الآ 
على الكافر لاو زقوله ( ولا تصل على احد منهم مات آبد! ولاتفم علی‌قبره اه کفر وا بالله 
و رسو لهوماثُواوهم فاسقُونَ) هذه هى الآية التى استدل بها على انالصلوة على الكافر لاوز 
ڪال * ونقل فى نز ولها لمامات ابن‌ای‌سالابنه وهو مو من أن يكفن رسول‌الله صلى الله عليه وسلم | 
اباه ففقميصه ويصلى عليه فكفن ق‌قمبصه وصلىعليه واعثرض عليه عمر رضى اللهعنه فى ذلك فقال 
عليه السلامذلك لاینفعه وكن تأ رجوانيوٌ من بهالف منقومه فنزلت واسلم بدالف من‌اللزرج 
هذا روأيةالدأرك وقيلدعامفىمرضه وسال بنسفه أن يستغفر له ویکفن فىشعارهالذى يلى حسده | 
ویصلی عليه فلما مات‌ارسل قميصهليكفن فيه وذهب ليصلى عليه ولم يصل بعد أوصلى فنزات الآية 
المذكورة وانما لم ينه عن التكفين فى قمصيه وينهى عن الصلوة عليهلان عدم التكفين بالقييص | 

كانت علامة بالكر_مولانهكانت مكافاةلالباسه العباس‌حین أسرى ببدر «والراد من الصلوةالدعاء |[ 
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للبیت والاستغفارله ومومینوع فىحق الكافر ومذ ر واية البيضاوى ونقل اللسینیایضا * وفى 





رواية الزاهدى أنه سالابنه ذلك برسالةابيه ثم صلى عليه او لم يصل على الى وايتن * وصاحب 
]| الكشان بعد ماذكر أختلا ‏ الوهوه فيه قال وأنهاجاز تالصلوةعليه لانهلمیتقدم نهىعن الصلوة 
عليهم وکانوا چر ون جری‌السلیین بظاهر ایما نوم لیانیذ لكمنالدعة ور و وا أيضا أن | بن عبد الله 
ابن‌ای‌سال رسو ل الله صلى الله عليه وسلم أن يستغفر لابيه فى مرضه ففعل فنزل قول تعالى 
| (استغفر لهم اولاتستغفر لهم أن تستغفر لهم سبعین‌مرة فلن يغفر اللالهم) ففهم رسول‌الله صلى الله 
عليه وسلم من سبعين العده النصوص فقال لاز يدن على السبعين فنز ل قولتعالى (سواء عليهم 
| استغفر تلهم اولم تستغفر لهم لن يغفر اللهم) ففهم أ نالراد بالسبعين التكثير دو نالتعديد 
فتاب عن الاستغفار وندمعنه* ور وىأيضا انه هم عليه السلامان يستغفر لعمهابطالب فنزل 
| فى ذلك فو ل‌تعالی (ما كان للنبى والذين امنوا أن يستغفر وا للمشرکین ولوكانوا اولی قرب من 
| بعد ماتبینلهم انهم [صعاب | عيم) وقبل اراد عليهالسلام أن يستغف رلامه فنزل هذا القول * 
]| وبالجملة النصوس ف عدم الاستغفار كثيرة * وهذه الآية أعنى قول‌تعالی (ولایصل علی‌احد 
]| منهممات|بد! ولاتقم علىقبره ) صر ة فىأنه لاوز الصلوة علىالكافر ال اذ قولاتعالىمتهم 
الضمير فيه عائد الى الكافر ومات جرور العل علی‌انه‌صفة لاحد وابد! عتمل‌ان‌یکون ظرف 
| لاتصلأىلاتصلعليوم أ بدا و جتمل آن یکون طرف مات‌ای مات‌ابدا لان احیا" الكفرة للتعذیب 
دون التمتع فكانهم میتون ابدا كذ! ف المسينى * والاول موالذکور ف الدارك والثان هو | 
الذکور ف البيضاوى وأنما اختاره لانه علی‌التقدیر الاول يجو ز أن يكو ن النف راجعا ال ىالقيد 
فيفهم جوا الصلوة عليه فى بمض‌الاحوال وهو باطل + وقولتعالی (ولاتقم على قبره) عط على 
لاتصل‌ای لاتقف على قبره للدفن|والزيارة + وقول‌تعالی (أنهمكفر وأ)الى آخره تعليل لا بيد 
ا الوت او لعدم جواز الصلوة والقيام على القبر * ومعنی‌قولتعالی (وهم فاسقون) وه مكافر ون 
| لان!اصلوة على الفاسق جائز باجمام الصعابة والتابعین ومضى عليه العلما* الصا حون وهومذهب 
| امل‌الستة والجماعة وانما اختلى فيهالر وافش‌خاصة فيجب حمل على معنىالكفر اذه والفسق 
| الطلق وقد شاع استعمال الق رآ نكما ‌تولتهالی(افم نکان مّمنا کم كان فاسقا)وغيره * ولما 
| علل‌الله تعالی عدم جواز الصلوة ب#چیوعالکفر والوت وکان حسنالخاتمة وقبعها امر اغیباعنا 
| حكمنا بان من‌استقر علىكلمة الاسلام الى آغر الوقت جو ز الصلوة عليه وان‌کان عتمل أن یسبق 
| عليه الكتاب و جرج من اا نيا كافرا ومن استقر علىكلمة الكفر إلى آخر الوقت لم ير الصلوة 
|| علبه وان‌کان جتمل‌ان‌یسبق عليه الكتاب فيموتمومنا * ثم فىهذ! التعليل دلبل علی‌جواز 
| الصلوة علىالؤّمنين لان‌سبب عدم جواز الصلوة هوالکفر والوت عليه * واما فرضيته أوكونه 








(کفایة) ˆ 
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کفایة فقدثبت با لسنة الشهو رقولیس قالقرآن ایفیستدل بهاعلی فر ضية صلوةالنا نة على ألو منين 
سوی هذه * وم قوله تعالی (وصلعليهم أن صلوتك سکن لهم) فلایدل علیها نان الراد با لصلوة ثمة 
الدعاءقه او یراع تس انا علميلتة ت أليهم رسو ل الله‌صلی الله 
عليه وس 
ل ئمەلاصلوةانازةا عر وفة على ماسبجم + لايقا لأنصا حب ا ر 
أيضا بان أأرأد من الصلوة الدعاء والاستغفار للمي تكمامر فكيف يستدل بواعلى عدم جوا 
۱ ل على الكافر «لان نقول‌انالدعا* والاستغقار لما منع معلقا فى حق الميت | ركان مه منع 
| ملوة الجنازة النى هى كمل الدعاء اولی * ولایلزم فى الآية جمع الحقيقة العرفية والجاز النی 
هو الحقيقة اللفوية لان‌صلوة الجنازة ف الحقيقة دعاء واستغفار فکان‌الر اد هو الدعا* لاغبر وانما 
صلوة الكنازة فرد من افر اده والاولىان منع الدعا” والاستغفار مطلقا يفهم من أيات اغر وهذه 


مولم یأغذمن اه أ مرت منت امد دعأ تالا ر لهم وعفوعصيا نهم 


الایة فی‌دما*صوص هو صلوة المنازة * ومما ان ۳ ففهذأ امقام أن الفقها” ذکر وا أن 
| الصلوة لاجو زع لیالکافر عال وا نکانله ولى مسلم حتی قالوا أنه فيم ناشتبه علبه‌انه مؤّمن 
أوكاف رلايصلى عليه لان الصلوة على الكافر لاجوز مال ون ۵( صلوة على اومن جائز فى اكملة 
خلای غيرها من الاحكام فا نه أذأما تكافر وله ولىمسلم يفسلء مثل‌غسل النعاسةلا كالفس لالسنون 
ویکفن ففخر تون یکفنه بالطر یقالسنون و عفر حفرة ويلقيدفيها لاان عفر القبر 
ویاعد فيه ویدفن بالطریق السنون‌هذا ماقالوا * ولاير د عليهم أن ألله تعالىكما منعهم عن الصلوة |[ 
عليه بقوله (ولاتصل على أحدمنهم ما ت|ابدأ) كذ لك منعوم عن | لقيا معلىأ لقبرللدفن‌والزيا رة بقول از 
تعالی(ولاتقم على قبره) على ماكر ت آنا لانا ۳۳90 بالنهى علیه‌السلام‌او نقول‌انه | ' 
نهىعن ألدفن والزيارة وماذكرت من القاء الکفر ة ف الحفرة القاء فيه لادفنل اذا لطلوب تر ك: 
تعظيمهم وتر ك استغفارهم وهماموجودان حينئذلكن بقى شئ وهوان المسئلة اللاو تدلعق | 
انآ لم‌یکنله ولى موز ن يقبر وقول تعالى(لاتقمعلىقبره)يدل على أنه جو زان یقبر | : 
وأنما امن قيام السام للدفن والزيا رة واللداعل لاف مه عدم | تال الرضى وغيره قول تمالی 


سن ےت وو 1 


(ليس على الضعفاء على الى ولاعلى آدین لاجذون ما ينفقون حرج اذا | 
تصحوا لله ورسوله ما على المحسنين من سبیل وال ور رحیم ) قد ذکرت ۱ 
ای أن ع ثلثة آيات ناسغة لقول تعالی( انفر وا خفافا وثقالا) وهذهالآية أولى منها والعنى 
س علی|اضعفاء ولاعلی الرضی کالهرمی والزمنی ولاعلی الذین لاجدون م اینفقون فتر مم ۱ 
2 ومزينة و بنوعذرة حرجاثم ف التاخير اذا نصعوا لله ورسوله بالایمان والطاعة فى السر الأ 
والعلانية كمايفول الولى | لناصم على مافىالكشان والدارك أو بماقدر واعلیه فعلا ارتولیمود 0 














| اط جسم که 





على الاسلام والسلمين بالصلاح على ماف‌البیضاو ی آخرا أو باظهار معذرته للتغلى من اصعابه 
حتى لاچتری‌به غيره على مافی الزاهدى أو باصلاح الفعل مع أخلاص ألنية علىما ففالسينى»  .‏ 
و بالجملة فيوضع من هؤلاء اذكو رين اهاد * واللرضىق هده‌الاية مقابل بالضعفاء فلع ل الضعفاء 1 س 
هم الشيخ الفانی وامثاله وال رضی شامل‌للاعمی والاعرج وال ريض جميعا بخلاف مافى فول تعالی 
(لیس على الاعمى حر ج ولام لی الا ر جح ر ج‌ولاعلیالر یض‌حر ج) ولهذأوحكد هذ أو جمع د مه هکف| 

يخطر بالبال + ومعنی قول تعالی (ماعلى العسنين من سبیل) لیس عليهم جناح ولاالی معاتبتهم 
| سبیل فوضع العسنین موضع الضير للدلالة علی‌احسا نهم * وکلام‌صاحب الهداية يدل علی‌آن 
العنی ماءلى الناصعينفر موحجة ولذاقال فى بیان مذهب ایو سف و عمدرجم‌هماالله تعالی أن 
من‌ارسل صیدامن‌یدالعر ملاضیان عليدلانه آمر با عر وف وناه عن التكر ما علی‌العسنین من | سم 
سبیل‌هذ! لفظه وعن دأ هنيفة رهمه الله يضمن لاج ل الاك على ماهو اصل واصلهما فى سائر آیات 


البدع واللهووهذ! فصل‌یطول شرحه وألااعلم تلا منت جواز أخل || رکو ة فين ه قوله تعالى 





ر 07 ورس دومج - لو 


| (خد من آموالهم صدقَة تطیرهم وكيم بها وصل علییم ان صلوتك سکن لهم والله 
سميع يع علیم الم يعلموا ان الله هو يقبل التوبة عن عباده وباخد الصدقات وان الله 
هو الوا الر حیم ) مذه‌الاية فىقصةقو م لفوامن فز وة ثم تا بواوثقوا أنفسهم على سوارى : 
ااسیں فلمااطلقهم رسول‌الله صلى الله عليه وسلم قالوأ یارسول‌اله هذه‌اموالنا التی خفتنانتدری ا حم 
بهاوطهرنافقال ماامرت‌ان أخذمن اموالكم شيكافنز لقو له نعالی(خذمن أموالهم صدقة) والصدقة 
عتم لالنافلة والوكوة وتطهرهم صفةصدقة ولهذ| رفعت وق ری ”با جز م جواباللامر وقرى” يطهرهم 
من أطهره بمعنی‌طهره‌و بالجملة هو كتملفيبة الو نٹ و مخطاب + وتركيهم بهالاعتل الا طاب وه وبعنى 
|| التطهير أو الانماء فى الال + والعنى خذ من |موالهم صدقة تطهر تلك الصدقة اياهم او تطهر انت اياهم 
| عن الذنوب او حب الما لاوتركيهم بتلكالصدقة # ومعنى فو نها دوم عليه )رامق هلیم بالدعاء 
ا لهم وترهمهم أندعائك سكن اهم اىيسكنون اليه وتطیئن لوبهم بان الله قدتاب عليهم وتال ۳۹ 
]| صاحب‌الدارك ك والستة‌ان‌یدعو الصدق لصاحس الصدةة أذ! أخذها وهکذا قال صاحب‌الکشاف 
ثم قال غن الشافعى رجه‌لهان‌یقولالوالی منداخذالصدقة آجرك الله فیمااعطیت وجعل طیورا | 
١‏ و بارك اک‌فیماابقیت * ثمرغب الله فىذلك فقال(الميعلموا ان الله هو يقبل التو بة عن‌عباده ویاغذ 
الصدفات) وقدقرى”الميعليوا بالباء والتاء جيبعاعلى ماف الكشاف + والراد به اماالتوب عليهم 
٠‏ اىالميعلمواقبلقبو لالتو بة والصدقة ان الله هو قا بل التو بة آخذالصدقة ولي س ذلك الىرسول الله 
صلی اللاعليه وسلم فاقص دوأ الله بها ووجهوا اليه * اوغیر التائبین ترغيبا لهم ‌التو بة‌آذر وی‌انه أ مهم 
| لمانزلتعلبهم قال الذي لميتو بواموّلاءالنین‌تابوا كانوا بالامس معنالایکلمون ولايجالسون مکذا ۱ 


س 2و 








 )كرادملاف(‎ 

















f .۳۲۷ لظ‎ 

2 5 . 
فالذارك والکشاق‌هذامضمون للاية والقصودمن ذکرها آن‌قو له تعالی (خذمنآه الهم صدقة) 
يدل علی‌حواز أخذ الركوة أنكان می‌الرادبا لصدقة كما قبل وان‌کان هی | لصدةة | لنافلة فلایکون 
3 كن فيه ولکن برد علی‌الاول أن الاموال وأنكان یشمل کل مال فىاللغةالافى عر ف الفقهاء 
يطلق فی‌غیر السوائم اذأو ردوا باب صدقة السوائم ثم آوردواباب رکوةالاموال وارادوابه الشنین 
والعر وض بن ولاولاية للامام فىأخذ رکوة فير السوائم الإاذا أمر به علىالعاشر الاان يقال انهم 
]7 أبه بانفسیم إلى رسول أئله صلی الله علبه وسلم فكان له ولاية الاخف حمندل * وذکرنی شرح 





اصولابناماجب‌ان قول تعالی (خذمن‌اموالیم صدقة) لايقتضى اغذالصقة من کل‌نوع من 
ان اع‌ما لهم عند ناخلافا للا کثر لانه‌اذ! أخ ذالصدقة من‌مال واحد صدق هذا الفعل * ولا نكل 
دینار ودرهم مال ولاعب منه‌اغف الصدقة بالاجماع فلاعحب م نکل نوع منه × والجو اب منح 
صدقه ومعارضته الاجماع ف الافراد لاي وجب قصيص الانواع وعند ارين معناه خذم نکل 
واحدمن ن أموالهم صدقة * والجواب منع ذا ك مذاحاصل مافيه * و مبن ىكل ذلك علی‌ان اضافة 
الاموال للاستغراق اولاولا نزاع لاحد فان من المتبعيض ععنیلاتاغذ ال کل ولاتترك الكل على 
ماصر حبه آلامام الزآهد رحمة الله عليه وصرح أيضابانه لاغذ عليه السلام بعض أموالهم اختاج. 
فى قلو بهم أنه هلقبل ألله منا التو بة وأ لصدقة أملافنز ل قول تعالى ((! ميعلموا) الآية + ثمفى قول 
| تعالى (تطهرهم) أشارة|لى أن مالالوكوة يصير من الاوساخ غ لان الطیر يصير بعد التطهبر من 
الا وسا خكالاء فى ألو ضوء فا نكان ضدقة الفرض قرم علی‌الهاشمی والغنى والذمی وان كان 
نافلةلاقر ملنقصان| لوسغ على ماعر ف ۰ ۳۳ (ویاغذالصدقات) دليل على أن القصو د 

من‌الصدقة وجه الله تعالى وااصار ف جهاتها لاجلا حاجة وقدقيل أن!ل صدقة تقع فك الرحمن 
قبل آن‌نقع ىكن الفقير ولهذا قبل ان فیالصدقة الفر يضة اكاز الواعس الذ كورة فی قول تعالى. 
(ومامن‌دابة ف الارض الاعلى الله ر زفها) من‌جانب‌الله تعالی إلى الفقراء فکانه اخذالال من الاغنياء | 
بيده ثم أعطاه للفقراءاجازا للر زق الوعود وان فىالصدقة النافلة جوز صدةة اللشاع وأنكان 
لاوز هة الشاع لان‌الاغذ قالصدقة هو الله تعالى و هو واحد لامشاع فيه وف‌الهبة هوالفنی" 


و هو منعدد فلا جوز وهذه فوائد يخطر بالبال وهو أعلم علا فى مسئلة بيان مسچن الضرار 
ومسچد التقوى وفضيلة الاستنجاه بالماء وان مس الذکر لاينقض الوضوء قول تعالى 
( ودين الوا مسجدا ضرارا وكفوا وتفريقا بين المؤمنين وارصادا لمن خارب | 
الله ورسوله من قبل ولیعفن ان ار الا التسنى واه یهد یم تكافبون | 
| لا تم فيه ابا لسجد أسس على وی من آول یوم احق أن تقوم فيه | 
فيه رجال يحبون ان يتطهر وأ 1 وله يحب الطرین ) روی‌آن بنی عمروبن عوف | 











































لاپنوامسچد قباء بعثوا إلى رسول الله صلی‌الله عليه وسلم أن باتيهم فآتاهم فصلى فيه فسدتمم 


آخوتوم بنوغنم بنعوف وقالو | نبنی مسج نأون رس ل إلى رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم يصلى فيه 





ويصلىفيه |بوعامر [لراهبآذ[قدم من‌الشا شام و هو الذی قال لرسول‌الله صلی‌الله عليه وسام يوم 
أحدلا أهدقوما يقاتلونك الاقاتلنك معوم فلمیزل يقاتل الى يومحنين فبنوا مشسين| إلى جني مسچن 
قباء وقالواللنبی عليها اسلام نا انیا والحامة وكن نب أنتصلىلنافيه فقال عليه 
| السلاماناءلىجناح سفر أذاقدمنامن تبوك |نشاء الله تعالی صلينا فيه فلماقفل من غز وة تبوك سألوه | 
| اتب ۳ ت عليه فقالعليه السلام لوحشى قاتلهمزة ومعن بن عدى وغيرهها انطلقوا الى 
ما امس الطالم ال فاد موه ۳ ففعل وأمر أن يتغذ مكانهكناسة يلق فيه اميق والقمامة . 
ومات ابوعامر بالشام هذه عبارةألدارك بعينها وذكرها جماعة آذر أيضا فقوا تعالى (الذین 
انوا مسج راضرارا) عطق على قو ل‌تعالی (وآغرون مرجون) أومبتدأ خبره عذوق‌ای‌فیمن 
وصفنا الذین انوا مسچدا اومنصوب علی‌الاختصاص * وقرأنافع وابن عامر بغیر واووضرارا 
مع ما بعده مفعول له ومن قبل متعلق كارب او با قذوا على ما ق‌الببضاوی و بالاول اكتف 
صاحب‌الداركك و بالاغیر صاحب‌الکشاف * وقولتعالی (اسچد اس علی‌التقوی) موصوف 
معرضفة مبتدا وخبوه (احق‌آن‌تقوم فیه) * وقول تعالى (فبه ر جال)الضمیر عائں الیم سچں أسس 
ومعنی ألآية والذين اغذو! مسهداضرارا ایلاجلالضر ر لاخوانهم وه [صعاب “سد قباء وكفرا 
أى تقوية للنفاق وتفريقاً بين الوّمنین ای لاجل أن يتفرق المؤمنون بعد ان كانوأ يصدون 
جتمعدن یمسر قباء + وارصاداً أى اعد ادا لاجمل من عارب‌الله ورسوله من قبل پناء|لسچن 
|| يومالخندق اعنى | لراهبلانهم اعدوءلليصلى فيه أو اتنذوه منقبل (وایعلفن آن‌اردنا) ای ماارد نا 
| بيناء هف | سجر الا لصلة المسنى |والاراد ةا حسنى وهى الصلوةوذكر الله وا لتوسعةعلى اللصلين * (والله 
شهدأ نهم لكاذ بون )ف حلفوم (لاتقم فيه بد )الصلوت(لسچد أسس على التقوىمن او لیو م )من ایام 
وجوده (أدق أن تقوم فيه )وهو مسجب قباء‌اسس ردول الله صلى الله عليهوسلم وصلی‌فبه ایام مقامه | سم 
بقباء من يومالاثنين الىيومالجمعة لانهاوفق للقصة أو مسجد رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم بقول | 





ای‌سعید سألت رسو ل الله صلی‌اله عليه وسام عنه فقال مو مسجدكم هذا مسجد المدينه(فيه رجال) | 
ای فى السهر النى اسس علی‌التقوی رجال (جبون أن يتطهر وا والله يحب المطهرین) فالله | 
تعالى ذکر مسج رالضرار ومسجر| لتقوى و بن أهلهما الفاسقين والصالحين * وة قالصاء ب المدارك 

| وقيلكل مسجد بنى مباهاة اوریاء اوسمعة اولغرش سوی‌ابتفاء وجهالله أو بمال غیر طیب فهو 
لامی بمسجد | لضرار هذا لفظه اخذ ذلك من‌الکشانی وقال صاحب الكشاف ومن عطاءلبافة أ ۳ 


أللهالامصار على عمر رضی الله عنه امر السلمین أن يبنوأ الساحد و نلاباغذ وا فی مدينة سجدین 


(یخار) 














1 یضار أحدهمأ صاحده هنأ لفظه فالعچب من اشا خن التعصبین فى زماننا ينون فىكل تاحبة 
مساجد طلبا الاسم والرسم واستعلاء لشانهم واقتداء بابائهم وام يتاملوا مافى هذهالآية والقصة 
]|| من شناءة حالهم‌وسو فعالهم + وقد ذکر علما* الاصول أن الصلوة ق الارض الغصوبة منهية 
| لقيرها أعنى لشغل ملك الغي رلالانها صلوة * ولكن لالم یتصل‌الیکان بالصلوة أتصألالوقت بها 
اوبالصوم لم يكن الصلوة ف المكان الغصوب مکر وما كالصلوة ف الاوقات المكر وهة ولافاسدة 
| کالصوم ىيو مأ لفعر * ثم معنىقو لوتعالى فيه رجالأى فیمسجداسس على التقوى ر جال‌عبون 
ان‌بتطیر وا ای من انيا 58 تكلها اوم نالدنوب بالتوية على مافی‌آلدارل 5 وقبل من اننا ب ولا 

ينامون عليها علىمافى الب ضاوىا و بامی| لمکفرة ةلذ نو بهم موا ء ن أخرهم کل ذ ذ اک نی ال لکشای 
+k ۱‏ وهله روایا یات مر حوحة * وا لصيس |[ دی عليه امهو ر أنه فىمدح ور < ال يسكنون فی إلسي. 
| الذكور ويستاجون بالاعجار والماء ای ببتفوناخچارة بالماء ف الاية حينذ دليل علىفضيلة 
الاستنجاء بالماء وانما قلنا أنهمكا نوا يستنجون بالاعجار والاء لانهم رووا انهلا انزل أله تعالى 
هذهالاية وبال لغ فى وصفهم + الطهارة 3 ة بصيغة الال عه مشیرسو ل الله صلی ألله عليه وسلم ومعه الهاجر ون 

حتى وقفوأ على بای مسي رقناء ف ذا الا نصا رجلوسفقال رسو ل الله صلی الله عليه وسلم امو منون انتم 
فسكت الةو م ثم اعادها ثانيا فقال عمر رض ىاللاعنه پارسول‌الله انهمالؤّمنون وأنامعهم فقال عليه 
السلام اترضون بالقضاء فقا لوا نعمقال عليه السلاماتصبر و ن على البلاء قالوأ نعم قالعليه السلام ۱ 
اتشکر ون ف الرضاء قالوا نعم قالعليهالسلام انتم مو منو نور بالكعية فلس ثم قال یامعشر 1 
الانصار أن اللاتعالى قداثنى عليكم فماالذى تصنعون عندالوضوء وعند الغايط فقالوا يار سول الأ 
الله نتبع الغائطالاحجار الثاث ثم نتبم الاحجار الاء فتلىالنبى علي هالسلام فيه ر جال عبون أن ۰ 
بتطهر وأ مكنأ ذكر ها مفس رو نفثي تأن عالاستاجاء 3 )لاء افضللانه تمل أن يكون مدهوم ب بالتنطيسر 
|[ بچیو ع الاحجار والاء وكتمل انيكون لاستعما لهم الماء بعدالاحار واليه مال صاحب| أهدایة‌لانه ۱ 
قال و غسل افضللقول‌تعالی (فبه رجال يحبون ان‌یتطیر وا) نزلت فقوم تبعوناجارة بالماء 
هذا کلامه فقد اوردالاية دلبلا عل یکون‌الاستاجاء باااء افضل ووحه كو نالآية دلبلاعلیه أن 





اله‌تعایی قں با[ ق مد حع به وقد ثدت‌منه ک له بالله وادنی دراه أنه ١‏ ع معا فاگ ۱ 
لخ ۴ ونه بو رهانه آن‌بخون 


عليه للتيقن مالم يدل دليل آخر عل یکو نه فوقه وهذ! اذا لم يجاوز النهس الغرج اما با اذا ما 

النعس الغرج ب الاستنجاء باماء * واماالاستنجاء الا رفانه وان‌کان ثبونه بان 
يكو ن الدح لاجمو ع لك لايفهم منیا کونه سنة حي نحمل العبوبية على ماهو الادنی وهو الاستعباب 
ولهذ| قال صاحب الهداية .أن الاستنجاء بالاحجا رسنة لانه واظبالتبى عليه السلام عليها ای مع 
۱ ار اهبا وهودليلالسنة هذا ماقالوا + وبهذهالآية استدل اهل الاصول علئان مس الذكر 














tp‏ مسوم يك 
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| غير ناقض للوضوء وذلك لان اللهتعالى قد مدحالمستاجين بالماء ولاشك أن فىذلك مس‌ال ذکر 


الاء بعدها فضلا آن‌ام يجاوز الاج سالمغرج ووجو با ان‌ماوز ومذا كله يدل على آن‌الراد من 
الاستنجاء طلبالذجو بعدالغائط فی‌موضم الدبر وأن‌الاستاجاء بالصفة المنكورة انمایطلق عليه 


منجملةالعرب ۱ ن يتغلفوأ عن رسو ل الله فالغزو ولا ان بر غبو ای یضنوا با نفسوم عمايصيب 








فلوكان مس الذكر ناقضاً الموضو دكي يكو ن الستاجى بالماء املاللمدح‌ومدا وان‌کان استدلالا أ 
غير تام کماموظاهر لكنه صاع الزاما على الشافعی رحیه‌الله فيما قال‌ان مس الذكر ناقض للوضوء 
قا ئلا بانهمس الذكر فكانحدثا کمااذ امسه وهو يبو للانرتبة اواب الموافقة بدلیل الستدل! لفاسد 
بالفاسى وا لصعیع بالصجيع فلا ايراد على الحنفية فى أن مس الذكر خارج الوضوث غير مس الذکر 
داخلافيه + نعمؤىهذا القام شبهة أخرى وهی أن الفقهاء ذکر وا فيا الاستجاء بالاحجار والاء 
أن السنة عندالبعض الاستنجاء بالاعچار الثلث ولك ن الرأة تدبر با جر الاول وتقبل با ثای 
وتدبر بالثالث ففكل حال وهكذ| يفعل!! ر هل أنكانالزمان صيفا ويعكس أنكانشتا ثم يأغل 


والتطهير الذى يكون بعدالبول فى موضع الخشفة انما يطلق عليه الاستبراء كما يستفاد من بعض 
مصنفات شها ب اللة والدين * وماذکر امل‌الاصول يدل على أنه يعم التطهير الذی بعدالبول 
والتطهير الذى بعدالغايط كما لابغنى وجهه ولکن‌الق أن مرادالفقهاء ايضاً اعم كمايدل عليه . 
قولهم والاستنجاء م نكل حدث ای‌غار ج من السبيلين سنة غاية ما ی‌الباب أن ایا بعد 
الغايط با احتاج الی‌زيادة تفصیل عقبوه بقولوم ید بر با مجر الاول ویقبل بالثانى منغير أظهار 
أن هذا طريق الاستنها «الخصوص كل فىمسملة أن الد د كالقاتل ف استعقاق الغنيمة قول تعالی 


(ما كان لامل المديتة ومن حولهم من الأعراب أن دلوا عن رسول الله ولا برضبوا 
بانفسهم عن نفسه ذلك باتهم لا يصيبهم ما وانصب‌ولاسصة فى سبیل الله لبون 
موطتا يغيظ الكفار ولا يناُون من عدو نيلا الأ تب لهم به عمل صالع ان الله لا 
يضيعاجرالمعسنين ولا يتفقُون نفقة صغيرة ولا كبيرة ة ولا يَقْطَعونَ وادیا الا تب 


2م عه سوه 


لهم ليجز يهم الله احسن ما انوا يَعملُونَ ) معنى الآيتين مااستقاءلاه ل الدينة ومن مو لهم 





نفسه ای لايختار وا بقاء انفسهم على نفسه ف الشدائد بل امر وا بان يصعبوه ف الباساء والضراء 
ویلقوا أنفسهم بین‌یدیه فكل شدة وذلك بسبب‌انهم (لايصيبهم ظماء) ای عطش (ولا نصب) 
ایتعب (ولامخمصة) أىجاعة (فى سبي لألله) ف الجهاد (ولايطئون موطا) ای‌لایدوسون مکانا 
من أمكنة الکفار عوافر خيولهم واغفانی ر وأحلهم وار جلهم» يغيظ الكفاراى يغضبوم وطا*ه 
ویضیق‌صدرهم ولاينالون ایلابصبون‌منیم أصابة بقنلا و اسر أوجرحأوكسر أوهزيمة» الاكتب 
لهم بکل ذ اک عمل صاع لانهم حسنون والله لايضيع أجرهم ولا ينفقون نفقة صغيرة ولو تمرة كنفقة 


(عقبل) 














5 ۳۳۱ هه 


عقيل *ولا كبيرة كنفقة عثمان وعبد الرحمن بن عوف على م فی ا سینی»« ولا یقطعون وادیا 
أ ائارضا 8 ذها بهم و ينوم الاكتب لهم ذلك الانفاق وقطع‌الوادی او العمل الصالع على ما 
یا لکشانی+ لجز بهم الله واحد هزاء أحسن عمل كان وم فیاعق ما دونه به تو فير لاجرهم 





هذا مضمون الایتبن + وقال القاضی تقول تعالی (ولا برفبوا با نفسهم عن نفسه) * روی‌ان 
اباخشمة 5 بستانه وکانت له أمرأة حسناء فرشت له فىالظل و بسطت له الحصير وفر بت ليه 
| الرطب وااماء البارد فنظر فقال ظل ظليل ورطبيانع وماء‌بارد وأمرأةمستاء ورس و ل اللاصلى الله 
عليه وسلم 5 ۳ رھ ماهف| خير فقا مفرهل‌ناقته واخذ سیفه و ره وم رکا ار بح فيد رسو ل الله 
صلی الله له طرفه إلى الط ريق فاذ اذام و راكب يزهاهالسراب فقال كن ابا خيثمة مكانهففرح 
به رسو ل الله علیه السلام واستغفر له هذا لفظه ونقل السینی ایضا * والقصود من ذ کر الأية 
| أنه قال صاح بال کشا فت فو لهتعا لی(ولایطتُون‌موطتا )و بهذه‌الاية استشهداصحاب الى حنيفة 
رحمه الله أن الد دالقاد م بعد | نقضا أ حر ب يشارك الي شف الغنيمة لان وطا "دیا رهم ممايغيظهم وینکوع 
|أفيهم ولقداسهم النبى عليه |لسلام‌لابنی غا مر وقدفدما بعد تقضی اجرب وامد ابو بكر الصديق 
الهاحر ين إلى أمية و ز ياد بن أب لبيد بعکرمة بن اجهل مع خمسما که نفس فاعقوا بعد ما فتعوا فاسهم | وم 
| وعند الشافعى رحمه الله لايشارك المدد الغانيين هذا لفظه وهكذا ذكر صاحب‌العداية هذا 
الخلاى من 60 تعر ض الا ية فقال واذا لحقوم ادد فى دار الجر ب قبل أن خر حوا الغنيية الى 
دار الاسلام شه رکوهم فيه خلافا للشافعی رحمه الله ۰ اءالقتل هكذا سردا لكلام الغ علاثم 
ذکر الله نع ۲ بعده أن الجهاد من فروض الكفاية وان ن غبر لوامد يو حب العمل فقال 


(وما کان الْمَؤْمِنُونَ لينفر وا عاق قلا نفر من 71 فرقة متهم طائقة ی 
فى الدين وليئذروا قومهم اذا رجعوا اليهم م لحلهم عذ رون) اعلم ان للا 
توجبهینذ کر وهما وا کت الامام آلرآهد 9 حب الحسينى بالثان همأ فقط * أحدهما 0 ن ضوسر 
امتفقوو! ولینف, وا ور حعوا رأجع إلى | لطائفة والقوم هو الفرقة» والاخران یکرن بالعکس 
فعلى الاول معناها ما ستقاملیومنین‌ان ینفر وا الى قصيل العلم كافة فیلا تفر من کل جماعة | 
كثيرة كقبيلة وأهل بادة جماعة قليلة ليتفقهوأ ای الطائفة النافرة ولینذر وا قومهم الباقية اذا 
دجما ان قومهم بعد ی کہ | غاية سعیهم ومعظم غر ضوم من[ لفقاهة | رشادالقوم وأنذارهملا. 
الترفع علی‌الناس والتسط فىالبلاد لعلهم عذر ون ای ارادة أن عذر وا عم بنذ ر ون‌منه 
| فيك یکون فالآية دليل على ان الفقه من فر وض الكفاية وعلی أن خبر الواحد حجة للعبل 
لانهجعل انذار الطائفة النافرة للفرقة الباقبة مفید! للعمل وهواسم للواد والائنین فصاعدا 
| مكنا ذ كر القاغی‌البیضاوی » وذ کر الامام فر الاسلام فى اولالكتاب انالله تعالى ندب 


























۶ ۳۳۲ يك 


للفقه ىهذهالآية ودعاهم لىالانذار والاتذار موالعلموالعمل جمیعا فدل على أن العيل داخل 
فى ألفقه وفى أقسامالسنة أن خب رالواحد يو جب العمل لان أله تعالی,عاهم إلى العمل بقول طائفة 
وهو الاسم للواحد والاثنين فصاعد! وعلی الثانى قبل فى نز ولها لا نزك فى المتغلفين مانزل 
سبق المؤمنون الى النفر وانقطعوا عن‌الفقه فام روأ ان ينفر من كل فر قةطائفة الى الجهاد ويبق 
أعقا بهم يتفقهون لتُلاينقطع التفقهالذىهو اهاد الا كبر * فیعناها ح ماأستقام للیوٌمنین أنينفر وا 
كافة لغز و فهلا نفر من کل حماعة كثيرة جماعة فلبلة للغز و ۳۹ ایا اعة الكثيرةالباقية 
ولینذر وأ قومهم اى الطائفة النافرة اذا ر حموا إلى تلك الفرقة فينئد لا يكون الایةدلبلاعلی 
حچبة خبر الواحد نعم بستقیم أن یکون دلبلا على جعبة |غبر الشهور كما لايق على النصف 
دی أن ع ألجها د لا عل كل وامد و وان التفقه ایضا من الفروض الكفاية و اعل 
ك فيما أحتاج | لسلمون إلى الغز و والعلم جميعا + أويقال أن الأية عمولة على مالم يكن النفر 
عاما فیکون اهاد فر ض كفاية وان التفقه هو الاجتهاد ومن العلوم أنه فر ض كفاية وأنما 
فر ضالعين هوتعلم الما تللا الفقه كما قال عليهالسلام طلب العلم فر یضةعلی كل مسلم ومسلمة 
هذا ما يخطر بالبال والله أعلم به‌هذا هوتمام الآيات التى ذ کرت فى سورة البراءة والحمد لله 
على توفبقه ونصلی على رسوله عمد وآلهو وان نشرعقى سورة يونس وفيها آيةفىمسكلة 
مسچی البیت وهو فول تعالی (واوحینا الى موسی واخیه آن ن تبو لقَومكما بمصر بوت 
واجعلوا بيوتكم قبلةً واقیموا الصلوة و وبشر المؤّمنين) معنىالآية واومبنا الى موسى 
واخبه هأ ردن ار ن تبوا ای اجعلا لاجل قومکما فى مصر بیوتا مباتا لقومکیا أومرجعا بر جعوںن 
اليه ای للعد ادة والصلوة فيه واجعلوا انتما وقومکیا بیونکم قبلة ای كو القبلة وقبلل|جعلوها 
مساجد ا ی‌الزامدی+وقال القاضی أى مصلی وقبل احعلوها مساجد متوجهة تكو القبلة 
والاخبر هو الذی ذ کره یر دا لوا وکان موسی ومن تبعه يصلون الى الکعبة وکانوا 
نی‌اول الامرماً مورین بان یصلوا فى بيوتهم فى خفية م نالكفرة لكُلايظور وا علیهم‌فیوذوهم 
ويضلوهم عن دينهم كما کان‌السلمون على ذلك فى أو الاسلام بمكة فيعنى واقیموا الصلوة لى 
ف بیوتکم حتى تامنوا ومعنی و بشر الموّمنین بشرهم ياموسى بالنصرة فى الدنيا والحئة 
ف العقبى وانما ثنى الخطاب اولا فى فول تعالى (انتبوا) لان اختار مواضمالعبادة مما يفوض 
الى الانبيا* ثم جمع فى قول تعالى ( وأجعلوأ بيوتكم ) لان أتخاذ الساجد والصلوة فبهاواجب 
على الجممورثم غص موسی علیه‌السلام بالبشارة تعظییا لها وللمبشر بها مکذاذ کر وا واقول 
فالاية وان كانت فص موسى وهارون وفى باب اتغاذ الساجد فىالبيت وقت اون دون 
| الامن ولکن بقا" شرائم من قبلنا علینا اذا قص‌الله ورسوله من غير انکار وکذا عموم || 


الا 














وه 




























| اللفظ من فبد الهو قاوالامن بدل على شر عبة (نغاذ سین ف الییت واساعنا به ویسمی 
۳ ذاكک‌فق‌عر الفقهاء مسچدالبیت ولیس له حکم مسجل حماعة حنی بجو ز لهالوطی‌والبول والتغلی 


فوق بدت فبه‌مسعل وأنلميجز ذلك فوق‌مسچل حماعة وقداشار البه صاحب الهداية فی باب 


| اعدللصلوة ف البيتلانهلم یاف عکم|لسچد وان‌ندینا البدهن! كلامهوففشر وحهاوان استعبنا 
إلى اتغاذ السچد فى البيت فقول تعالی (واجعلوا بيوتكم قبلة)وذ کر وا آناتخاذالسجد فى البيت 
ود وافل فيها مندوب وكان رسو لاله صلى الله عليه و سلم وجمهور السلفيوٌدو نالنوافل 

فیها والسنن‌الر واتب وغيرها سپیا سنةالفچر وكذ! الوتر سیما فىليلة الجيعة فى مسچرالبیت 
اليعد للصلوة*وفضائل هذ! واحکامه وادابه قايعرف فى كتب الیشا تغین والصوفية > دس 


سورة هود وفيهاأية فى اوقا تالصلوة ومی‌قولتعایٍ ررقم سل طرقی ابا ونم الیل 
ان اسنات يدهب ن السات ذلك فر ىلل كر ين واصبر فان الله لايضيع اجر المحسنين) 
اعلم انار بعآيات ف القرآن يفهم منها الصلوة الخمسوهده اولهاومعناها واقم الصلوة طرف النهار 
یعنی غدوةوعشیت فا لغد وتصلوة | لفچر_والعشبة صلوةالظهر والعصر واننصا به ملى الطرفلانهمضا اليه 
وزلفامن‌اللیل وهو جمع زلفة بمعنى القرب بعنی‌ساعات من الليل قر يبة من أ خر النهار ای‌صلوة 
الغرب والعشاء» (انالسنات یذهبن السيئات) الراد با حسنات الصلوة القمس فانها يذهبن 
الذنوب ويكفر نها او الطاعات مطلقا او سبعان الله والحيد لله ولاال الا الله والله! كبر + ذلك 
ای فاستقم وما بعده اوالقران ذکری للذاكرين اى عظةللمتقين * واصبررعلی امتثال ما 
امرت به والانتها" عمانهت‌عنه + (فان اللالايضيع اجر العسنین)ونز و لالآية فی‌عمر بن عر ة 

بائعالتمر قال لامراة فى البيت تمراجود فدخلت فقبلها فندم ناحا کیا با کیا فنزلت فقال عليه 
السلام هلشهدت معنا العصر قال نعم‌قال هىكفارة لك فقبل‌انه خاس‌فال بل‌للناس‌عامة هذا 
كله ف المدارك وتبعه الحسينى ایضا + وقال القاضی والعشية العصر وحده فلاتجيع الاية حينئذ 
الصلوةامس * وقالصاحب‌الكشاف وقبل زلفامن الليل وقر بام نالليل وحقهاءلى هذا التفسير 

انيعطف على الصلوة ای‌اقم الصلوة طرف النهار واقم زلفامن‌الليل علىمعنى وأقمصلوة يتقرب 
بها الىالله فى بعض الليل « وذكر القصة بالتطويل والتفصيل * وقال ایضا فى أن الحسنات 
| يذهبن السيئات وجهان أحدهما أن يراد تكفير الصغاير بالطاعات والثانی ان‌السنات يكون 
لطفا فى تركها کقو لهتعالی (ان‌الصلوة تنهى عن الفعشاء والتکر ) + واما الامام الزاهد فبعد ماذكر 
القصة قال أن الله تعالى ذکر للصلوة وصفین‌اعنی پذهبن السيئات وتنهى عن‌الفعشا* وللتکر ألا 
فم نكانت صلوته تنهى عن الفعشا ۶ وا متك رکانت بيش يذهبن السيئات والافلا + ال فان 





| ما يكره فالصلوة وما يفسد فيها حيث قال ولابأس بالبول فوق‌بیت فيه مسين والمرادما 























e‏ ۳۳۴ مه 


لا النس اک ة أن الكعفارةلايمحوا الكبائر قال اللاتعالى(! نالسنات ينحبنالسيئات) ال 


ور د بالسيأت الصغاير دون الكباير لقوله عليه السلام الصلوة القمس والجمعة الى الجبعة 
۱ 7 رمان کنا ات ٺا بينهن .اذا أحتنيت الكيا گر هذا كلامه # وعلم ۱ تست هی 
: اللاعات وينيعى أن يعلم أ نهذا غبر ما عليه العترلة أن امتناب ل لاء بائر یکفر الصف ثر البتة 


لقول‌تعالی (وأن تجتنبوا كبائر مأتنهون عنه يكف رعنکم سيئاتكم )لىصغا ثركم ذلك ا 
هى أفعال الطاعاتقصد ادو نترك الكبائر او الک عنها والاولمتفق عليه والثانى هو راى”|إعتزلة 
ظ فقطعلى ماع رف عام الكلام د و بعدهاسو رة يوس وفيها أيتان من السائلفنقول * فى مسئلة ان 
بيع أحر باط لقو لوتعالى (وشروه بشن بكس دراهم معدودة وَكَانُوا فيه من الزامدین) 
:هذهالآية أخبارغنشراء اخوة يوسف له من السيارة بعدان القوة ف‌غیابت الب اوشرا“السيارة 
له من مز یز مصر وقصته انه لماالقوه فى غيابت الِب وجات سيارة فاخرج واردهم يوسف منه 
ثم‌تنبه به اخوة نجاءوا وادعوا أنه غلام لهم فاخ وا من | لسبارة ثینه ثم باعه السیارة من عز بز مصر 
| ثانيا فیقو لاله فی‌شا نوم * (وشر وه بثمن)أ ىأخوة يوسن من السيارة بثمن جخس‌ای زيف ردی 
۱ درأهم معدودة أىقليلة غير موز ونة بل‌معدودةاقل‌من‌ار بعد نلانهكان عش رين أو اقل‌او | کثر 
| وکانوا فيه ای أخوةيوسى ف يوسن من لزاهدین ایا ل رافبینعنه و و جهه‌ظامر| + والعنی وشر وه ای | 
| السبارة یوسی منعزیز مصر بشمنمذکور وکانوا فيه من الرافبينعنه لانیم‌ملتقطون خالصون 
| من‌اشتراء احد منهم وهذ| کله‌اذا كان شر وا بیعنی باعوا وان كان بیعنی اشتر وا فالعنی ان 
السيارة اشتر وا يوسف من أغوته بدراهم مذكورة وکانافیهمنالراغبین عنه لاعتقادهم انهابق 
هذا ما فىالبيضاوى ولميذكره الباقون بهذا التفصيل وخفق الامامالزاهدالوجهالثانى بان‌هذا 
| البيع لم يكن بثمن ضس بل بمال عظيمكمامو العر وف « و بالجملة معنىقوله تعالى جنس وان 
۱ کان على الا كثر زيف ردى ولكن ذكر ق‌تفسیر الوجيز بض سإى حرام لانه ثمن الجر ومن 

ههنا تمسك بعضهم أن بيع ار باطل ومکذ| وقع عليه الاجماغ وهو معر ونی * وأنما الاختلان فى 
| أنه مل جوز بيع ا حر ف الغمصةاولا فالمشهور أنه جوز وذمب‌البه جماعةايضا وقد قرر قدوة 
| المتاغرين نظاماللة والدين انه لاجوز بيع ار اصلا لا ف الغمصة ولا فى غيرها + وأن |باحنيفة 
| رحمه الله وجميع الجتهدين برى عن يجوز بيعه ف الغيصة + وانما ذكره استاذ الاجل الشيغ الهداد 
| ق‌شرح الهداية دی نقلا عن العيط والذخيرة من انه يصع پیعه عند الخمصة فلعل 
ذكره خش ر ن ياخذ المسک ت ا حقه من الظالم الغنی بهذه اسلة 
ثم يصير حرا عند دعوى الظالما باه واورد فيفكلاما طویلا من اراد لام عليه فلير جع اليه + 











وام ماما شت ر ف زماتنامن بي ار وشرائهم فهو متاول بالاحأ 0 رة عندالعارف بقواعدا لشرع‌ولکن 
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لط وعم ¢ 


لايش عليلالانه لا لوا اما | نامر از نفسه أ و احره ابوه او ا | وسائرالاقارب أومستاجره 





ف وع ىكل تقديرا ما ان يكون صغير! اوكببرا لک حال اما ان همل الاجرة النفقة والكسوة فق 








أو دراهم معينة فقط اوكلاهما فاجارةالحر نفسه بالغا أولابالنققة والكسوة العینةاو بالدراهم للعينة 
۱ وتا اومسانية ينبغىان يكون جائز أو بعشرة دراهم ف الال مثلا الى ستين سنة 
مثلاينبغى ان وز ایضاوان‌ام يسم فسط كليو م اوشیر اوسنة فانعا شالى اللدة فبهاوالايهدر 
وهولايساعق النفقة والكسوة * و پکلبهما أشنبه ا حال لايعرى له نظير فىالشرع ولكن ينبغى 
أن جوز + واما أجارة غير ا لجرل ففى البالغ ينبغى ان لاجوز وف الطفل انكان بالكسوة 
والنفقة ينبغى أن لاجو زلان نفقته عائداليه * وا نكان بدرأهم معينة فى احالالىمدة معلومة فقط 
أوبكليهما فكل النفم ال و بعضه انیا غير فا نكان ذلك الغير اباه اوامه جوز 
لانهيا يملكان أجارته وان‌کان غير ذلك من الاقارب لاجوزلانيم لايملكون اجارته وانكان 
مستاجره لاوز لار ا ان يوجر الشئ الستاجرفيره وعلی کل تقدير لاجری 
عليهاحكام الملوكين فلايملك الستاجر تکامه وكتابته تیه واستيلاده واعتاقه ولايملك نفسه 
وأولاده وا کسابه ولاينفذ عليه عکمه وهبته لغيره و بيعه منه مع انكل ذلك معمول فديار الهند 
والشرق والغرب معاذالله من ذ لكالليماليمناحيلة م عتهاشرعا وجوازتصر فاتها نقلا نم نیا 
جر ىهذهالتصرفات فی‌املا مرب الذين لايش كاحد 0 اتفاقااوفيمن بيع فى الشيصة 
ف‌بع ضالر وایات على ماع رن أنفاوهو أعلم بماهو الصواب علا ثم نقولفى مس ان‌تعلیق الكفالة 
بالشرط جائز قول تعالى (قالُوا نفقد صواعع الملك ولمن جاء به حمل بعير ولا به زعیم) 
قصة معر وفة وهى أنه لماجاء أخوة يوسن الى يوسن وارادو! أنينهبوا ال ىالوظن جعل خدام 
یوسن صاعة فى ره لأخيه ثم لاخر جوا من مصر أذن موّذن وقالهو وفيره انا نفقد صواع الاك 
ونظن[نکم سرقنموه وقال ولمن حاءلی به آیلمن‌حاء بذلكالصواع حمل بعير وأنا به زعد يوأى 
کفیل يعنى انىكفلت ان‌اعطی حمل بعير لمن‌جاء بذلك الصوا فقدكفل ذلك الوّذن وغيره 
حمل بعبر وعلق ذلك بالشرط والله تعالى قد فص علینا بهذه القصة فالظاهر بقاوٌه نی 
شر يعتنا بالضابطة العر وفة فثبت أنه جوز الكفالة بلفظ الزعیم مكذا قطر بالبال وانه 
جوز العالة وضیان امعل قبل تمام العمل وقد قالالقاض ى تال وفبه دلبل على حواز 
الجعالة وضمان الجعل قبل تمامالعمل وانه جوز تعليقالكفارة بالشرط * وقد قال‌صاحب الهداية 
بعد ماذكر أن تعليق الكفالة بالشرط جائز والاصل فيه قوله تعالى ولمن جاء به‌عمل بعير 
وآنا به زعيم والاجماع منعقد على صعة ضمان الدرك ثم فصل‌انه ای شرط وز التعليق به 
وأى شرط لامو زفقال ثم‌الاصل‌انه يصح تعليقها بشرط ملائم لهامثلان يكون شرطا لوجوب 

















4 ۳۳ 2 


ال قكقول الما اولامکان‌الاستیناء مثل قو اذاقدم زید وهومكفول عنهاو! 
الاستيفاء مثل فول ان‌غاب عن البلدة اما لايصع التعليق بمچرد الشرط كقوله أن هبت ال 
اوجا*الطر وکذااذاجعل وأحدأمنهما اجلا الا نه‌یصع الكفالة و ب الال‌حالالان عالكفالة لاك ص تعليقها 
بالشرط یل بالشر وط الفاسدة كالطلاق والعتاق هذا كلامه فاحفظه ولاتکن لین 
ثم نقول د فى مسئلة ابيع الطعام بالسلعة مكايلة وجواز البضاعة قولتعالى (فلمً خلوا 
عليه قالوا ای العز یز ر مسا ۳ الضر و جنا ا ببشاعتم جية اوق ا الکیلوتصدق 
علینا ان الله چزی المتصدقین) قصة الآية طوبلة ولم أوردمنها الامایتعلق بقعر بر الآية 
أىفلما دخل اخوة يوسن على یوسفی بعدمار جعوأ الى السر رجعة ثانبة قالوایا ایها العزیز 
مسناو مس أهلنا الضر ای‌شدة الجوع والقعط ومئنا ببضاهة مزجاة ای ردية اوقلبلة ترد 
وتدفع رغبة عنها قبل كانت دراهم زیوفا وقبل صوف اوسمن وقبل الصنو بر وحبة اضر [* 
وقيل الاقط وسويق القل فاوى لنا الكيل اى اتم نا الكيل بمقابل البضاعة للز جاة وتصدق 
علينا برداخينااو با مساعة وقبو لالز جاةاو بالز يادةەلىمايساو بها+ أن اله جز ى التصدقين احسن 
لیا« والتصدق التفضل مطلقالكن اختصت‌عرفا بماینبغی به ثوابمن الله مذا کلهنی‌البیضاوی 
والكشاف وموجامم لا ‌التفاسیر كلها»ولكن الشان ف بعرفة انه كيف يطلق اخذالتصدق 
| على الانبيا” ولم يستون احدا مثل استوفاه الامام الزاهد حيث قال والصدقة على الانبیاء قبل 

الوحی جائز و بعد الوحى غير جائز ولان‌مذا طلب الحط ف العقدوطلاب فىالعقد جوز + وقيل 
الحرام صدقة الفر ض لاالنفل*وقيل نبينا عليه السلام كان خصو صا بذلك والقصود من ذ كر 
الآية انها تدل على جواز بيع الطعام مكليلة بالدراهم اوالسلعة وغير ذلك وعلى جواز عقد 
البضاعة كمالابخق وان لوينصوابه وقدكر ر ال‌تعالی فىكتابه وا كدأيفاء الكيل والميزان بالعدل 
والسوية من‌غیر افراط وتفريط بقولتعالى(وأوفوا الكيل وا ميزان با لقسط)وقو لهتعالی(ولاتنقصوا 
المكيالواليزان) وقولاتهالى (ويل للمطففین الذین اذا | کتا لو على الناس يستوفون واذا كالوهم |[ 
اووزنوهم بخسرون) وامثالذلك وكلهذه اعم من أن يكون فى بيع الطعام بالطعام أوغيره 
| ون نقتصر بهذ[ فقطولم أذ کر هذه الآيات مرة اغری لملایطول الكتاب وذ كرت مسثلة 
أن الاياس من الله کفراعنی قولدتعالى (ولاتياسوا من ر وح ألله) سور ةالاعراف بتوفیق اله‌تعالی 
وبعدها سورة رعد وهی خالية عن السائل وبعدها سورة ة ابراهيم وفبها آبة يستدل. بها على 
اثبات عذاب القبروهي قول تعالى ( يكبت الله لين امنوا بالقول الثابت فى ا حبوة 
الدئیا وفى الاخرة " 'ويضلٌ الله الم ویفعل الله مايشام) قال‌صامب‌الکشانی فی‌بیان 
معنی الآية يثبت اله الوّمنین بالقول الثابت النى ثبت باجة عندهم وتیکن فى فلوبهم 





(ف الحيوة) 







































۱ فى سوة [لد نبا والاخرة وتثبیتهم فی الد نیا انوم اذا فتنوأ فىدينهم لميزلوا کالذین‌فتنيم اصعاب 
الا حدود وکزکر ۳ وی وهر حدس وشمعون وغيرهم 0 ف الآخرة انهم أذ سلوا عند 
توافق الاشیا د عن معنقدهم ودينهم لم يتعلثموأ ل وقبل معنأ ه امد رات عند سوال القبر وعن 
۱ البراءبن عاز ب أنه عليه السلام ذ کرد قيس روح المؤمن فقال ثم يعاد ر وهه فى حسده فبأتيه 


| آمنوا بالقول‌الثابت وبضل‌اله الظالین) ای الذين اقتصر وا على التقليد لایثبتون فى مواقف 


امل الکلام والحديث أنهذه الآية فعذاب القبر لان التبى صلی‌الهلیه وسلم فال(یثبت‌اله | 
| الذین امنوابالقول الثابت) نز لت فی‌عذاب القبر اذا قيل لهمن ربك ومادينك ومن نبيك || 
بقوله ری‌اله ودینی‌الاسلام ونبیی عیدعلیهالسلام هذا لفط الدیث + والظاهر ان‌عذاب أ 
| القبر بالعنی‌الشیور لایثبت من عرد قوله(یثبت الله الذي نآمنوا بالقول‌الثابت) الابانضمام 
| قوللتعالی(ویضل‌الهالظالمین) وانمایثبت منه التعمیم وتفسير النبی صلی‌اله عليه وسلم‌بقول از 
۱ أذاقيل له يدلعلى سوّالالقبردون عذ|به»وظنى أن عذاب القبر هنابمعنی عام یتناول لجميع | 


۳ ومضلة الظا لمي نعقيبه فتذکر وا ر یا او لالا لباب واقبلو بعین الانصانی 


وان قول تعالی (فالحيوة الدنيا) يعنى ا وة فى الآخرة ایالصراط او نیا مبوةالد نبا عند الموت وفی 


5 ۳۳۷ که 


ملکان فهچلسانه فى قبره ويقو لان‌له من ربك ومادينك ومن نبيكفيقول ری‌الله‌ودینی الاسلام 
وتبيئ تمد عليهالسلام فينادى مناد من السماء أن صدق عبدى فذلك قو له (یثبت الله الذین 


القبر ونزل اقدامهم‌ازل شئئوهم ف الأخرة ازل واضل* (ویفعل‌اله‌مایشا؟) منتثبيت المؤمنين | 
واضلال الظالين امنا به لاحد هن حاصل مأفبه وتہعه‌صاحب ایا رك ک والقاضی البیضاوی 
فى | کثر الوجوه وأنخالفا ه فى بعضها هو باكملة فالاية دلبل على حقية سوال القبر *وذ کر بعض || 


الاخوال ال ی فی‌القب رکیا مورآی‌البعض وان هذه الاية 5 مع لس ال القبر وعذابه وغدمه ۱ 
لان التثبيت والتعلیل الم نكو رين ف الآية ایکون الابسالسوّال فلون! وقتهالنبى عليه السلام | 
بقوله اذا قبل له فعلم انه يوقع السو ال اولاعلی کل واحد من‌الموی بانه من ۳ ومادينك الآ 
و من نب ك ثم المي ان ع كان مو منا يثبت الله بالقول الثابت ای بافرار الر بوبية والنبوة 

والاسلام وان كان طالما يل الله تعایی بان لايوفقه با واب الصادق ویضل الله ما يشاء 


من ألو منين وألظ لمين جميعا من اله واب وا لءقا ب كليهها فیفوم منه حقية الس وال على كل وأهد 


وسأق عليك اثيات عذاب القبرفى سورة المؤمنايضا أنشاء الله تعالى»وقال الامام الزامد 
أنقولوتعالى (يثب تاللهالذين [منوا) خصو صف حق مأ مون الخائمة والافلایئبت هين الخاتيه الكل + 


الآغرة عند السوال ف القبر وان الظالم ههناالكافر دون‌مرتکب الكبيرة كماهورأى العتزلة » 
وفى الحسينى أن حيوة الدنيا هو الحيوة وفى الاغرة هو القبر ا والميوة الدنيا هو القبر والآخرة 


) التفسيرات الاحمدية ) ۳۳ 














% ۳۳۸ ين 


موقن السو ال مذاما فبه +والقول الثابت عندا لكل هو الذى یثبت‌بالچة ویتعکن ق‌القلب امس 
أعنىقو للا ال الا الله عمد رشو ل الله × وبعدهاسورة اجر وهىخالية عن السا لد بعدماسورة. ۱ 
کل فیماآیات من السا لف مسئلةمنافعالانعام ومدايتعاق بهاقولتعالى (والانهام لفیا" م ظ 


مع سب | ص 6 ۶و س ست س ساق سس و سے سان 


فيهادف ومنافع ومنها تا کون ولکم فيها جمال حین تَریحون وحين تسرحون وتمل ‏ 
اتقام الى بلد لم ونوا بالفیه الا , بشق الاتفس ان ربكم لروّف رحيم) | 
قوله تعالی (والانعام) منصوب بفعل مضمر يفسره خلقها او مو معطوف علی‌الانسان داخلقت || 
۱ خلق * * ثُمقول عا غات لكم) بیان‌ما خلقلاجلوقو له تعالى (فيها دفق)الایتفصیل اى ف الانعام . ۱ 
دفوء ومنافع ومنو | تا كلون والدفوء اسم لما یدفو به من لباس معیول من‌صو ف أوو بر آوشعر | 
ومنافع هی نسلها ودرها وفیر ذلك ومنها تا کلون ای جو مها وشعوما وأنما قدم الطرن ١‏ 1 
١‏ فی‌قولهتعالی(و منیاتا كلون)وان كان قد يوّكل من غير الانعام ایضا اما لفواصلالآية كما قال 
القاضى خاصة واما لانها الاصل واما غير ها کالبط اجاج وميد ال لب رككغير العتدبه | 
کمافال‌الکل+و عتملان يكو ن العنى ان لس ا فرئون بالبقرفياًكلون منها حب | 
| والثمار وتكسبون با كراء الابل وتبيعون نتاجها والبانها وجلودها على ما فى الكشاق+ | 
وقال الامام الزامد ووافقه السینی ان لكم سای بما بعده ای کم فيها دفو ومناقم مى الدر | 
والنسل والکراء والقجارة وغير ذلك ومنها تأكلون البانها وثمنها وشیرازها والجبن وغیر ذلك» ١‏ 
وقوله تعالى (ولكم فيها جمال) منة بالجمال كما أنالاول منة بالانتفاع ای‌لکم فالانعام جمال | 
مین‌تر يحو نأى تز ودونیا من‌مراعبهاالی مراحلها بالعشی وحین تسرمون‌ای رن باه ْ 
الى مسارجها وانیا قدم الاراحة على التسريح لان الجمال فى الاراحة اظهر اذا اقبلت ملاء أ 
البطون حافلة الردع هدنوا ال وغل اثقالكم) ای تحمل هذه الانعام احمالكم الى 
بلدلمتكونوا انتم انفسکم‌بالفی ذ ذلك البلدلو لم تغلق الابل الابشق‌الانفسای مشقتها وكلفتها ۱ 
فضلاعن أن یلوا على ظهوركم ات والشق المشقة‌فری"بافتع والکسر +وتبل‌النتوح | 
مصدر شق‌الامرعلیه شقا واصل الصدم کر ستی اسف كانم ذهب تصق قوته بالتعب | 
والجهد مکذا ‌البیضاوی»وزاد ف المدارك اوالیعنی لم تكو نوا بالغیه بها اى بالاحمال الا | 
بالمشقة» وقبل أثقا لكم ‏ بدا تکم ای تمل | بد تک والقصودمن‌هذه الوجمهتطا بق فو لتعالی( لم تکونوا | 
بالغيه) لان قو لهتعالی (اثقالکم) يدل على حمل الثقل وق وله تعالی(لم‌تکونوا بالغيه)يدل على بلوغ 
الانفس ای بنى آدمفاذ |قدر قولهتعلی فضلاعن ان تحملوا استقام الكلام وكذ الوكان التقدير بالغين 
بھااویکو ۳۳۹ بعنی‌الا بدا نكما لايخنى وص رح بذ لك صاحب الكشاف * وقال فتفسير البلد 
مكة وهومختار الامام الزاهدايضا» وا لسینیعکس هذ أوهو أن الخطاب لاهل مکةایلم تذعبوا 




















(منها) ” 

















4 ۳۳۹ 





ظ تاش والیمن الابالمشقة والكلفة امشمن لآ + والقصود ان فلآ دلالة 


ذلك + وقد د کر اله ای بان الاصواف 5 ا 0 


سيأق وكذ! ذکر اللبس ایضا فى آ خر هذه‌السورة وذکر بیان الانتفاع بالا کل والرکوب وغير 
ذلك جييعا فى موأضع متعددة بطريق مختلفة فى سورة يس قال ( وذللناها لهم فمنها ركو بهم 
ومنهايا كلون ولهم فيها منافع ومشارب‌افلایشکرون) فذ کر الرکوب والا کل واللبس ومع 


ذلك ذكر النافع فالراد بها ماوراء الاشياء ألمذكورة من‌النسل والحمل والدفوٌ * وق سورة ا 


الؤمتين (وان لكم ف الانعام لعبرة نسقيكم ممافى بطو نهاولكم فبهامنافع كثيرة ومنها تا کلون 
وعليها وعلی الفلك تیلون)ف ذکر احمل والا کل والنافع فالراد بالنافع ههنا ماسوی هذه 
ال کورات * وفىسورة حم اومن (أللهالذى جعل لكم الانعام لت ركبو ها ومنها تا کلون ولكمفيها 
منافع ولتبلفو| عليها حاجة فى صدو ركم وعلیها وعلى الفلكتميلون) فذكر الركوب والاكل 
وألحاهة عليها والخملومع ذلك ذکر النافع والراد بالمنافع ماسوى هذهالمذكورات ووثل‌هذافی 
القرآن كثيرة وقد| كتفيت بهذا ایو كناب + و بالجيلة أإراد بالمنافع فىهذهالاياتليس 


مصطاع الاصول وهومالاييق زمانين كا( ركوب وا لحمل فا نها اعراض لایبق زمانين لان ۱ 


| الز وائ فانها تبقكاا ثمرة فىالشهر والقلة ‌الارش واللبن و کف فان اا ركوب فى 
كل هذهالآيات وقم مقا بلا للمنافع نلرادبه معناها العارنی وست کر بیان أن منافع القصوب 
لاتضین بالاتلای والامساك جميعاً بخلاف زوائدالغصوب فان تضمن بالاتلای والاستهلاك 
دون الهلاك و بخلانالغصوب نفسه فانه يضمن بهما جميعاً على ما يأق ففسورة قصص تقر يبا 
منصلا واضعا انشاء الله تعالى < فىمسئلة | ن الخبل والبغال والحمير حرام | کلها فوله تعالی 
( واليل والبغال والحمير لترعبوها وزينة و يلق ما لاتعلمون) فقول تعالى (والخيل) 


منصوب معطوى على الانعام السابقة الذکورة تحت خلق وزينة مفعول مطلق لفعل محذوق لأ 

ای خلقاخبل والبغال وا مير لتركبوها ولتزینوا بها زينة *وقبلزينة معطوق علی‌عل‌لترکبوها ||| 
وحينئذ انما يغير النظم لان الزينة بفعل الخالق والركوب ليس بفعل ولانالقصود منخلقوا | 
ال رکوب,اما الثزيين فاصل بالعرض وفری"زينة بغير وأو وعينئل يعتمل أنيكونعلة لتركبوها | 
أومصدر فى موضع امال من‌الفاعل او الفعول » ال( بخلق مالاتعلمون) اجمالمیوانات لأ 


لم ینکر سابقا وخلائق بام الانسان من‌الوموش والطیور واللائئكة اولما ینت والثار 
وغبر د لك هذا کله فىالبيض ضاوى بن والقصود ان هذهالآية هی( تى احاج بها أبو حنيفة رحمة نله 
قى حرمة ايل والبغال والیسر و و حوه ماذکر ی‌الکها ف وکذا فیا لمد ار 5 والهداية ىباب 





۲۲ + 

















الز بائیع ان ع هنه‌الاية صدرت‌نی‌صل‌المنة وقد من اللاتعالى علينا بخلقها بال رکوب والزيئة فعلم | 
نکیل النعية فىهذهالاشياء هو هذا الذکور فقط لاناکیم لايمن بالادنی مع وجود الاعلى ذلا 
| جوز كلها + ففیه‌رد علی‌ای‌یوسنی ويحمد والشافعى رحمه‌الله فجواز ! كل الخيل والبغال وعلى 
مالك رحمه‌الله فى جوا زاكلا لمیر الاهلية لانها اللتعارفة من الأية وامااحمار الوحشى فائزا كله 
بالاتفاف * وقدنص فی‌شر ح الوقاية وغيره أنمالكا رمه الله متفق معنا فىهرمة ألخيل ويخالق فى 
الجر الاهلية والشافعی رحمه الله على عکسه وهو یقول‌ان الاية لوتدل علىحرمة احد منها لكن 
ر سول الله صلى الله عليه وسلم حر مو ماهر الاهلية يوم خيبر واذن باكل الفرس فيهوجوابه ما | 
لا » ومالك رهم اللهاحتج بقوله عليه السلام كلمن سمين مالك أن قال لم يبت من مالى الاحميرات 
والآية وعدیث خيبر حجتان‌علیه ولم يتعرض صاحب| لهدأية بخلاى مالك رحمه الله فکانه! م يعقد 
به وأوردالاية فى م الخيل فقط وتبعه صاحبالمدارك واما صاه ب الكشاف فنظر إلى 
۱ وأوردها فى هق الكل وهو الظاهر ولذا غير ت الاسلوب فيهأسبق*وانها ذكر الفقها ا حنفية فىحرمة 
الیل لفظ الكراهة لع م القطع به ولكن قي ل أنهكراهة تنز يه قيل|ندكراهة قر يم وموالاصح و ینبفی 
| للمفتی| نلايبيع الخيل ف حالة| سای دام لةالمهاد وایضاهو غلایمذهب 
| أبى حنيفة رحمه ألله فلایفتی بهولكن أنقر ب ايلا لهلاك يفتى بان يذعه ويا كلهالمالك لكلا يضيع 
حق الو منين معأنه رأى ید يوسن ومد رحمهم اانله وهمامن معظم اصعاب| يعني حف رمه الله بلاق 
|| ار الامليةفانهلايدهبالىجوازها امد من الحنفية فلایفتی جوازها وانقر بتالىالولاك مكنا | 
. || يغطر بالبال تأمل وانصی وهلهزاءالاحسان الا الاحسان د فىمسئلة انما سمك حلال وان 


وو سوم 


| امن یطلق على ال قول تعالى (وهو الّذى سر البحر لا وا منه كما طریا 


olor )8‏ حل بل اج سس س س و و 





وتستخرجوا منه حلية تلبسونها وتری الك مواخر فيه ولتبتغوا من فضله ولعلّكم 
تشکرون) معنى الآية (موالذى سجر البعر ) للانتفاع به من‌الاصطیاد والغوص وال رکوب 
| فالاصطباد (لتا کلوا منه ما طریا) اعنی‌السمك وانما وصفه بالطراوة لانه یوکل سر يعا خيفة 
| الفساد » والغوص (لستغر جوا منه حلية) هى اللو لو والرجان (تلبسونها) ای تلبسها نساء کم 
لكن لا كان زينتهن لاجلكم تکانما انتم تلبسونها + وال رکو ب بيانهفى قول تعالی (وتری‌الفاك 
مواغر فيه) ای جوارى ری جریا وتشق الاء شقا اذالغر شق الاء بير ومهاوقيلهوصوت جری 
۱ الفاك بالر یاحم«والعطوی تا (ولتبتغوا من فضل) حذونی ایلتعتبر وا ولتبتغوا 
من فضل» والراد به القچارة يعنى أن ال رکوب لاجل تصیل التجارةه‌وانما عقب بقوله تعالی 
(ولعلكونث تشکرون) لانه‌اتوی لسن حيث أنه حعل المهالك سببا للانتفاع مكنأ قالوا» 
| وهذا الضيون ذ کر الله تعالى فى سورة فاطر من غير تفاوت الافى النظم »والقصود مهنا شیتان 





(أمدهما) 
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أحدهما أن م السميك حلا للانه صرح به فالآية فهو كمف ألمقيقة غایته انه لایسمی ما فالعی 1 
فلیذ| لايحنث به من حملن لاب كل یا فا كل لحم السمك لان لمعم ينبيع عن الالاعام وهو الشدة | 
ولاشدة بدو نالدم ولادم فىالسميك فى الواقع فيثلهذا متر وك الحقيقة كمأ ذكرواه ل الاصولق 1 


عبت الحقيقة والجاز» وقالالقاضی البيضاوى وتمسك به مالك رحمه الله والثورى على أن من 
لی لايأ کل ما حنث با كل السيك * واجیب عنه بان مبنی‌الایمان على العرف وهولايفهم 
منه عذدالاطلاق الاتر ی ان الله سیی‌ ال کافر دابة ولا عنث[مالی على أن لاي ركب دابة بركو به 


ومكذا ذکر صاء ب الكشاف من غير ذکر مالك والئوری * وقال صاحب‌الدارك وانمالاعنت | 


با كلهاذا هلف لايا كلما لان مبنى الايمان علىالعرف ومن قال لغلاامه أشئر بهذه الدرأهم 
ما خا بالسيك کان‌حتبقا بالاکار مدا افظه + واقول لا غ۶س‌اله‌تعالی بیان! كل السمك كان حبية 
على مالك ك وا لشافعى: رهجهه | الله ادق ا جميعء فاع رمن لبون وقد مضی بیانه فقو لوتعالى 
(و هر م علیهم ابا كث) + ثم | سيك [ سس علال مطلقا عدل د | لافنا الشافعی ومالك 

رحمهما ألله*وقآل صاخب 50 ود يكره| کل الطا فی‌منوا ثم قال والاصل ۴ لسهك اذاماتبا ف بحل 
كالأخوذ واذا مات حتف أنفه من غير آفة لایعل کالطانی + ثم قال وفی الموت بالبعر والبر 
ينبغى أنيعنث كما موقولهما خلاذا لاإ حنبفة رجمهمااللهواليهإشا رصاح ب الهداية ميث قال وال 


یجنث لانه حلی حقدقك مئی سوی به فی‌الفرآن وله انه لا يعلى بەعرفا الا مرصعا ومبنی الاییان ۱ 


علی‌العرری وثبل هذا اختلاف عصر وزمان ویفتی‌بقولیما لان التعلى به علی‌الانفراد معتاد 


متعارری هنذا کلامه * ولم پتعرض له الیفس‌ون فیما أرى ای مسكلة السکر فوله تعالی | 
(ومن آمراتالتخبل والأعلاب تخد ون منه سرا و رزقا حستا انَّفى 3ل كَلايةلقوم يعقوت | 
فقو له تعالى (ومن ثمرات الاخیل) أمامتعلق بقو له تعالی (نسقیکم)حذ فل ذكره فیناسبق ومینتد || 
تاغذون بیان وکشی عن‌کنه‌الاسقاء اومتعلق تتغذون وحينئذ تكر ير منه تکریر الظرف || 
| التوکید وتذكيره على الوجهين باعتبار انه عائد إلى الضانی العذو ن‌کانه قيلومن عصير | 
۱ ثمرات لغیل والاعناب تتغذون منه‌هکذا فی‌الدارك وزادفى ال لک شان والبيضاوى عو زان | 


یکون‌من ثیرات التغیل غبر مبئدأ تلوف وهو مر جع J)‏ ضوير ومو صوق تاغذو ن‌کانه قبل ۱ 


ومن ثمراتالتغيل والاعنا ب‌ثمر تاغلون منه سکراورزة فا حسنا* و باه al‏ تکلموا فسان معنی 


| السكر والر زق امسن فقدقیل‌الراد بالسکر الخدرثم هىاولآية من‌ار بع آيات التى فى شان 


اشیر وهی منسوخة أوهامعة بين العتاب والنة وقبل السکر النبيك وهوعصير العنب والذبیب | 





والتمر اذاطبخ حتى يذهس ثلثاه ثم يترك حنی‌بشدد وھوحلال عند ایی حفیفة وى یو سف زهمهوأ ْ 








































۳۴۲ في 


الله الی‌حدالسکر ويحتجان بهذهالآية و بقوله عليه السلام الخمر حرام لعينها والسك رمن كل دراب الأ 
وباخبار جية » والرزق الحسن هواخل والدبس والثمر والذبيب وغي ذلك مذامای‌الدارك ا 
من‌کلام صامب الکشانی وزاد صاحب الکشانی وقیل السکر الطعام « وایضایهوز آن ۱ 
يكون نکر والرزق شيئاواحد| كانه فيل نتغذون ماهوسکر ورزق حسن وزاد صامب ۱ 
| البیضاوی قبل‌السکر ما يسداجوع من السك کون الرزق ماتعصل مناثمانه وق رواية | 
| الحسينق أن السكر بلغة | مبشةوهو الغل + والغتار للا الراهدان الراد به مر وا نه منسوخ وقد ل 
ذکرت فبماسيق قصة نسخەثلٹ ا حب‌الهداية ةك ر أن السك ر هو التىمنماء | 
التمر الرطب وهوحرام عندناوعند شريك|ابن عبدالله مب لقو له تعالی (تتخذو ن منه سکر! ا 
ور زقاحسنا) امتن‌علینا وهولايتعقق بالعرم ولنا أجماء لصحابةعلى حرمته والآية مميولة على | 
ابندا۶الاسلام اذ كانت الاشر بنکلهامباحة فيهاوءلى التو بيخ اذمعناه تآخذون منه كرا وتدعو نه 
| رزقاهسنامن|مافيه وهولايستقيم الابنيةالنفيل دون‌الاعناب على ماموالظام رکمالن تفسیر» أ 
بالخم رلايستقيم الابنيةالاعناب دون‌النغیل أذ لايكون منة عندناوالمللی‌معنی بسیمااولی أل 
سوا* وأفق الذهباولاور زقاهسنا انكان هو السكر بعینهفالهعال‌بای معنى اخذوانكانعمنى لأ 
الدبس وال وغير ذلك فلا شا فى | باحته بالاتفاق والله‌اء علم بالصوا اب >« فى مسملة بيانالرزق |[ 
فول تعالی (ضرب الله متلا عبدا مملوكالايقدر على شیء ومن رزفناه منا رزقا حَسَنَا 
قهو لفق مله سر وجرا هل یشتون" اند لله" بل اسکترمم لا ینتنوت) | 
اعلم ,أن الامثال فى القراً ن کثبرة وهذه واحدة منها وقد ضر ب‌الله‌تعالی مثلا لنفسه ولاندادتشرك به ۱ 
نر بللاتداد مثلا بعبد ملوك لايقدر على شرع وضرب لنقسهمثلا بال حر امالك الذى ررق الله مالا أ 
كثي رأ فهو یتصر نی فيه وينفق منه کین شاء مکذا ف امدارك والكشاف» وزاد القاضى البيضاوئ ا 
وصاحب المسينى|نه قيل تمثيل ل لكافر الخد و لوالو من الموافق فا لكاف رکعبد ملو ك لايقدر على ديع | 


والوّمن‌کین رزقناه من رزقا حسنا فهو ینفق منذ لک الرزق سرا وههرأ کف شاء+فقو له تعالی ۱ 





(ومنر زقناهاعطفیعلی‌عبر | وهو بد لمن مثلا ومن موصوفة أى وحرأ رزقناهليطا بقعبدأ أو موصولة + 1 

وأنماجمع أ لضمدر فيستو نلا رأدةالهمم اىلاتستوى! لقسلتان ن * وقولهتعا ی( أحمدلله)قال الامام الزاهد ۱ 
انه‌ماقال الله( هل‌پستون) کانماقال | كفا ر بلیفة أل الله | مد لل4عل ی اقرآرهم اومو تعلیم للنبى عليه السلام : 
ای قل | مدلله*و بل‌متعلق ما فمل وردلهوالا کثر ءعنی| لكل ای کلمم‌جاملونلابعلمون‌هذا مافية * ۱ 
والقصودمن ذکر الآية ان سوق النص بضر ب الثل با لعبد وا گر وا نكان لعلو شان الله او شان الومن ‏ 
وكذا خقارة الانداد أوشان الكافر ولکن يفهم منه أن الملوك الكامل عاجز عن التصرفات واللك» أ 
| وانما قيد با مملوك احترازا عن اجر لان العبد کثیرا ما يطلقعلى ار أيضا كما يقال عبد‌اللوانما قال | 


نس 











(لایقدر ( 
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(لايقدر علی,شیع) أحترازا من المكاتب والاًذوناذالمكاتب والأذون يقدران على التصرف ففبه نی 
التص رف من الم لوك + واما نن ا مالكية فيفهم من‌جعل قسیما للها اك‌مکذ! قالوا» وقد ذ كر الفقیاءاحکام 
الملوکین من المكاتب والأذون والدبر وام الولد وفيرهم وكذ| احکام العتقين من مقتضى الكل 
والبعض بالتفصيل#وكذا ذكر أهلالاصو لأحكام ارقو ق جملة فى بعث الامو ر العترضةفليطالعثمة 
وان انز القدر للا يطول الكتاب»إد فى متلة طوارة البلود والاصواف ولا بار والاشعار 

رد وتیل لم من وک سک وجل لعن من و 


oro‏ | 262 ا سم س ص وم مس مم مس 


| ر س راص 


وآشاره آنا ومَاعا ال حين وَل َع کم مما خلق ظلالا وجعل تشم 
من الجبال انا وجعلٍ كم سوابیل تقيكم ار وسرابیل تفیکم باسکم عدلات 
يتم نعمته علیکم لعلگم تسلمون) و معنی‌الاية (والله جعللكم من بيوتكم سکنا) أى 
مایسکن اليه وينقطع اليه من بي تأو الف فیوفعل بمعنىمفعول (وجعل لکم من جلودالانعام 
ببوتا) اعنىالقباب المتغذة من‌الادم»(تستخفونیا ) اى تر و نها خفيفة العل فالضرب ال 
والنقل (يوم طعنک نام ویوم أقامة تکم) ای وق تسف والحضر أووقت أركالكم وقرأ ركم علی‌مانی 
الكشاق والدارك × 0 لقاضى البيضاوى والامام الزاهدان قول تعالى (من جلودالانعام) 
جوز ان يتناول |لقبابالتغنة الور والصوق اتام ع حي ثأنها ثابته على جلودهايصدق 
عليها أنهامن جلودهاومناصوافهالی حعل‌من اصوانیالضان وأو بار الابلواشعار الع ز (اثاثاومتاعا 
الىحين) ای متأع‌البیت وشيمًا ينتفع به لى مدة من‌الزمان‌علی‌مایالدارك اومایلس ويفرش 
ومایتچر بهلی‌مدة من‌الزمان او الوت‌او انقضاءالوطر علی‌ما‌البیضاوی * (واله‌جعل لکم میا 
خلی) ای من الشهر والابنية والجبل وغیرهاطلالاتتقون به ار (وجعللكم من الیبال| کنانا) ای 
مواضعاتسکنونالبهامنالکهوفی واابيوتالماعوتة فيها *والا كنا ن جه کن ند( یاک سابل 
اىقمصانا وثيابامن الصوف والكتان والقطن وغیرهاء(نقیکماغر ) اى تقيكم الجر والبرد جميعا 
| لكنه! کتنی باه دالضينلان وقاية ار هو الاهم عندهم *(وسرابيل تقيكم باسكم) أى در وعا 
من‌الدیدترد علکم‌سلاح عدوکم وتتالکم بای هو شدةا جرب * والسر بال‌یع‌کل‌مایلبس 
من‌حدیداوغیره ( کف لشيتم نعمتهعليكم لعلكم تسليؤن) ای تنظر ون ف نعمة الفائضة فتؤٌ منون 
به » وتنقادون0 وفيه وهوه أخر أيضا ذكر وها « والمقصود ان الآية وأنكانت مسوقةلبيان منة 
نعم أنله على عبادهلتكن فيه أشارةالىطهارةالاشياء| ا فكورة وه لالانتفاع بهافانه يدل على لبس 
سوق والويرئ والشعرى واب سالكتان والقطن والدرع منالحديد ويدل علی‌استعمال 
| لقب والخيم وغير ذلك وقد بينوا ف كناب الكرا هة لبس ما يكرهومالا يكرهبا لتفصيل وکذ | ذکر وا فى 
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كتاب الصلوة والبیع‌ان الصوف والوبر والشعر طاه رلاحيوة فيهافلاعلها الوت فلاينجس الاء 
للتوضی ولاعر مالبيع وغوه ولكنلم یتعرضوا للا ية فیما اری والهاعلم د فى مسمّلة استعباب 
الاستعاذة قول تعالى ( قَادًا قرأت القرآن فاستعك بالله من الشيطان الرّجيم) 
يعنى أذا اردت قراءة القر آن فسئل الله أن يعيذك من وساوس الشيطان الر جیم 
لئلا يوسوسك فى القراءة فظاهر الاية يدل على الاستعاذة عند القراءة اعم 7 ن أن 
يكون فى الصلوة اوغيرما وایرادما عرف الفاء عقيب العمل الصالع نان ۱ 
الاستعاذة وقت القراءة من هذا القبيل والیهور على أنه 00 وان سا ن 
عندالبعض للوجوب وقيلأنها كانت فرضا على النبى عليه السلام وفسنونة علىالامة صرح بكل 
ذلك فى السينى و بان الغتار ف الاستعاذة من‌جملة ر وابة‌ار بعة عشر قول اعوذ بالله م نالشيطان 
الرجيم وف اكثر التفاسير عن ابن مسعود قرأت على رسو ل الله صلىالله عليه وسلم اعوذ بالله 
السميع العليم من الشیطان ال رجيمفقال قلاعوذ باله من‌الشیطان الرجيم هكذا قرأه جبرائيل | 
عليهالسلام ع نالقلم ع ناللوح العفوظ * والغتارفى جهرها واخفائها اى يخنى ف الصلوة واما فى 
غبرها فيتبع القراءة أن جهر هر وان خفيه فيه و بهذهالآية تمسك صاحب‌الهداية فی‌ان‌الصلی 
يقرأ بسا الثناء الاستعاذة حيشقال ویستعذ بالله من الشيطان ال ر جيم لقوله تعالی (فاذا قرأت ' 
القرآن فاستعذ بالله من‌الشطا نالرجيم) ولااستعاذة عندنا الافى | لركعة الا ولى وعندالشافعى 
رحمه الله یکل ر كعة وظاهر الآية يوأفقه و لهذا قالالقاضى البيضاوى وفيه دليل على آن‌الصلی | 
| يستعيذ ف یکل ركعةلا نامكم الرتب على الشرط ینکر ر بثك رره قباس هذالفظه * ولکن ادخال 

كلمة اذا التى الاغيال لايقتذ ى الكليةكماعلم تف | کب كا :سكل ان عكلمة الكفر حالة الاكرأه . 
جائزة قو ل تعاك.(مَنْ عفر بالله من بعد ایمانه الامن آعره وقلبه مطمئن بالايمان ` [ ۱ 
ولکن من مرح بالْتفْر صذرا یی عضب من الله ولم عذاب عظيم) تقل فونزوايا 
انه لاتعرش رسول الله صلی‌الله عليه وسلم للقريش بآلهتهم الباطلة ولم يظفر الق ريش على من 
كان | کثر قوة من اهل‌الاسلام وانما طفر على الضعفاء العاجزین مث ل البلال والباب والعمار . 
و والدییم‌فا کرهوهم باعادة كلمةالكفر والارتداد فلم يقبلوا | کراههم حتی شد والدالعمار وثبتوا ۱ 
على اقدامهم والعمار لما كان ضعيف البدن غير قادر على الفرار ولم يقدم علی‌الشهادة اجری ۱ 
١‏ لسا نه کلمةالکفر ومع ذلك كان قلبه مطمئنا بالایمان فقيل لرسو الله صلی الله عليه و سلم ۱ 
ن عمار كفر فقال کلاان عمارا ملع أيمانا منقر نه الی‌قدمه واختلطالايمان بلعمه ودمه ثم‌جاء جام | 
ل الى رسو لالله صلی‌الله عليه وسلم فازال دمعه ومسحه من عينيه بثو بهالبارك وقالله | 
ياعماركيف وجدت قلبك حين أكرهت فقال مطمئّنا بالايمان فقال عليه السلام أن عادوا الك 




















لا سس تمع 
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نسلهم ای أن ع عادوا بك إلى الا كرأه فعدلهم باطمینان القلب فنزلت هذه‌الایه هكذن[ ذ کر فى 
الحمسينى وکذا ذ کر غبره بنوع‌زيادة ونقصان * فقو لهتعالى (م ‌کفر بالله من بع دأيمانه ) بدل 

من‌الذین لايو منون اومن اولك اومن‌الكاذ بون فى فو لتعالى (انها یفتری الکنب‌الذین 
لایو منون بایات‌الله اولك همالكاذ بون) أوهومرفوع أومنصوب علىالذم اوشرطبة عذوفة 
الیواب اومبتدا محذوف اب رکانه قبل من‌کفر بالله فعليهم غضب * وقول تعالی (الامن | کره 
وقلبهمطمئُن بالایمان) استثناء متصل یعنی‌الامن | کره على أجراء کلمة الکفر علیلسا 
قلبه مطمئنا بالتصدیق فانه لیس بكاذب اومفتر اومغضوب وحينئذ یکون فول تعالی (ولکن |[ 
من شرح بالکفر صدرا فعليهم غضب من اللاولهم عذاب عظيم) استدرا کا لا نشاً من الاستثناء 


| یعنی‌دفعا لاتو هم من[ نوكيا يوز الکفر باللسان جوز اصداره ۳ لقلب أيضا فقال (ولكن من 


الكشاف والدارك والبيضاوى * وقالالامام الزاهد أن ق‌الاية تقدیما وتاخیرا وتقدير الآية | 
من كفر بالله من بعد‌آیما نه وشرح بالکفر صدرا فعلیوم غضب من ألله ولهم عذ أ بعظيم الامن 
کره وقلبه مطمّن بالایمان هنذأ مافبه * وهنل يكون لكن زائدة فى المعنى ويكون الجزاء 
يجموع المعطوق والمعطون عليه ویکون‌الاستثناء راجعاً إلى الغضب والعذاب » وجتمل أن 
يكون قو ل‌تعالی (منكفر بالله من بعدایمانه )مبتد| ويكو ن قو له (فعليهمغضبمن اللهولهم عذاب 
عظیم) خبرا له ويكون فولتعالی (الامن! كره وقلبه مطيمّن بالايمان) استثناء من يجموع الشرط 
والمزاء وسط بینیما ويكون قول‌تعالی (ولكن من شرح بالکفر صدرا) استدراكا لمانشاً من 
الاستثناء ومستغنيا عن ازا وكانه قيلولكن من شرح بالكفر فغير مستثنی من هذا الحكم 

مكنأ يخطر ب البال * وعلىكل حال فى الأية دام بل على ۱ ن‌احرا کر حال ألا کراه ه رخصة 
بشرط أنيكون قلبه مطمشنا بالايما ن و لعزيمة آن‌یصبر علی ذا كولم لم هر على لسانه حنی‌یموت 
شهيدأ لانه روی‌ان سلیية اغذ رجلین فقال لا حد‌هما ماتقول فی مد عليه السلام قال رسو لألله ۱ 


| صلى اللهعلیه وسلم قال فماتقول ف‌قال انت أيضا فنلاه وقال للا خر مانقول فى محمد عليهالسلام 


قال رسو لالله ۳/0 عليه ودام قالفهاتقول ىقال آنا اصم فاها دها ثلاثا و فعاد حوابه فقتل فبلغ 


۱ رسول‌الله صلی الله عليه وسلم فقال|ما لاول فق لاخ 586 وأما(لثای فقد صدع بالق فهنما | 


لمكذا اورده صاهب الكشاق والقاضی * وتال صاح بالهداية فكتاب الاکراه ان | كر على ا 
الكفر بالله اوسب النبى صلی‌الله ۳ م بما ای على نفسه أوعضومن اعضائه وسعه أن | 

يُظهر ما أمر وه ويف الايمان فی نفسه 057 عمار رضی‌اله‌عنه حيث ابتلی‌به وقد قالله النبی ۱ 

عليه السلام كيف وهدتقليك قال مطممّنا بالايمان قال عليه السلام فان‌عادوافعد * وفيهنزل 

















> ۱ ۱ ۱ 


تولتعالی (الامن! کره وقلبه مطیئن‌بالایمان) فان‌صبر حتى فتل كان مأجورا لان‌حبیبا رضی 
اللاعنه صبر على ذلك متی‌صلب وسماه ر سول‌اله صلى الله عليه وسلم سیدالشیدا* وقال فى مثل 
هورفيق ف الجنة هذا ماصل مافيه وقداورد اهل الاصول فى كث العزيمة والرخصة وجعلوا هذه 
الرخصة من‌اتم نوعى الحقيقة لان العم مع‌عکمه باق ومع ذلك رخص اما تساه 
کا نالعز یمة اتمکان J‏ رخصة ایضا كذ لك + 5 ثم ف ألآية ديل على أن ال ره اذا لمیکن‌قلبه على 
الايمان یکون کافرا وكذا غير الیکره اذا ای على لسانهکلیة اکن ر تزا یل یکون 
کافرا فیکو ن الآية دليلا علىان رکن‌الایمان التصدیق ا ولكن التصديق لاعتمل 
السقوط ڪڪ ال والاقرار عنمل فى‌حالة الاكراه ٭+ ¢ اية مافی‌الباب انه‌عبر عن !ا مصدیق ر الایمان 
ایما" بانه ال رکن‌الکامل فبطل ما قا لالقاضى البیضاوی أن فیقول‌تعالی (وقلبه مطمکن) دلبلا 
على ۱ ن‌الایما ن هو[ تصديق را لقلب وکذا! ماقبل‌ایضا ۱ ن‌الاقرار كاف نی كا مالشر عم و لیس 
التصدیق رك فيه + وکذا ماقبل ایضا أن ر كن الايما ن التصدیق والافرار والعمل جميعا كه 

لا نی هنأ موتمامالایات النی ىسو رةا لاعل وقل ذكرت أيةالتتديل وا اميم ف سورة [! حقرة 
وذکر ت آیات‌الاعریم اعنی قولتعالی (انما حرم عليكمالينة) الآية مرارا فیما سبق ثم نشرع 
بعده #ؤفىسورة بنى سرا ثيل وك وفيها آيات د 3 من السا ئل نی مسكلة أن اعراج حق فو لهتعالى 
(سبحان اذى آسری بعبده ليلا من المسجد الحرام الى المسجد الأقصى الّذی بارکنا 
حوله لثريه من اياتنا انه هو السمیع البصیر) هذه هى الآية الى يستدل د4 | امل السنةعلی 
حقية العراج»و بيانذ لك إن سان علم للتسبهع كعثما ن‌لر حل‌وا نتصا به بفعل مضمر مدر وك اظهاره 
تقدير أ سيم اللاسبعا ندثم نز ل‌سبعان‌منرة | لفعلفسد مسل‌ودل‌علی| لتنز يهال بلیغ وال رادمن [! عمل 
هو رسو ل الله صلی ألله عليه وسلم ¥ والاسراء هو | سیر فیا لليل حقدقة لکن حرد ههنا عن معنی 
اليل لذ كرة ۵ فده ) بع دأعذ ی قولوليلا 0 وقبل جوع و به [ للدلال ¿ علىتقلي ل ألدة و أنهأسرىبه فى بعض 
اللبل‌منمکهة الیالشا 1 مسبرةار بعين ع ليل ةكذا ىالكة اف والمدارا ۳1 * والشجراكرامهو الكعبة 

والمرا أدمنه ههنا اماعینه و ماحرمه وا لو تیاسماه به لا كله مسین | ولانه بط به ویبدالاولمازوی 
انه قال انا ‌السهدالرام فى اجر عندالبيت اذ اتانی جبريل بالبراق ىآخره ويؤيدالثانى 


ماروی ان‌کان ناما فى بست مهانى بعل ص لوةا لعشاء فاسر ی به ورجم من ليله و فص القصة 


| عليها إلى آخره کذا فى الكشاف و وی + والسجدالاقصی موبیت‌القدس وانما كان أقصى 


لانه لم يكن حينئل و رآومسین ۷۲ وانماوصفه بقوله 1١‏ ذىبار كذ کنا حوله) لان حول هکان مباركا لد كات 
1 لدنيا وا دين ۰ لاانه مهرط الوحی‌وه تعند الا نبیا + من لدن‌مر سی‌علبه! اسلام وهوحفون بالانهار 
الخاريةوالاشي ار الثمرة و للام ار به‌تعلیللاسری‌ای‌اسری بعبدهلنر یه من ا تنام ن‌الذهات 





(ف) 
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: فى برهة من الليل مسدرة شهر ومشاهدته بست القدس وتمثل الانبياء له و وقوفه علی‌مقاماتهم‌وفری* 
ليريه بالياء ایضا وى الآية التفاتات لاعن هذا تقيق الآيةعلى ما قالوا * ولا فى أنه لایثبت 
العراج من هذه ألأية الا بيت تدس فقط ولذ! قال اهلالسنة باجمعهم أن |لعر اجالی[لسچر 
الاقصی قطعى ثابت بالكتا ب والی سه لد ند | ثابت بابر الشهوروای ما فوقه‌من‌السیوات 
ثابت بالاحاد فينك EN‏ الان مبتدع مضل ومنکر الثالث فاسق * 
ولنا فى كلام القوم | شكال وهوأن أله راجالى ما فو ق بي تالقد سأيضا ثابت بالق رأ ن وقد يدل 
عليه ما ذ کر فى سورة الاجم وهو قول تعالی (علمه شدید القوى ذومرة فاستوی وهو بالافق 
الاعلی نم دنی فتدلى کن قاب قوسين او ادف فاوهى الى عدده م أوهى ما كذ ب الفواد ا 


وما رأى افتمارونه على ما يرى ولقد راه نزلة اغری عند سدرة النتهی عندها جنةالیاوی 








اذ بغشی السبرة ما يفشى ما زاغ البصر وما طفىلقدرأى من آياتر به‌الکبری)لانه يدل از 
على أن رسو ل الله صلی‌الله عليه وام كان قاب قوسين من شديد القوى سواء کان الراد منه 
حبر يل أو الله تعالى وانه رآه مرة أخرى عند سدرة النتهی وعند الحنة رأى من آيات ر بهالکبری 
أيضا وان کل ذلك الافو ق السماءالسابعة* وكريره أن الآية يحتمل ااعنین* أحدهما أن يكون 
اراد بقوله تعالى (شديدالقوى) موجبريل حينئل کون الآبة فى بيان أن رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم رای جبریل عليه وسلم بصو رة الملائكةمر تين احدهیا ف الار ض وأغرى ف السماء 
المعنى (علمه)أى علم مدا (شدید القوی)وهو جبر یل‌ذومرة ای‌ذو صورة حسنة(فاستوى) أى 
جبریل بصورته الاصلية(وهو بالافق‌الاعلی) ای بمطلع الشمس فصار النبی صلى الله علیه‌وسلم 
مضطر با برؤيته(ثمدنى)أىفرب جبرد لكا ننس مل اك دي" بعد ما شاهد ذل ك(فتدلى) 
ای‌فنز لمن مكانعال!لىمكان سافل للا م من‌النبی شیر صوق الاملية الى صورة ار خلس 


عند رسو ل اللاصلى ألله عليهوسام (فكان ات قوسين أو ادنی‌فاو‌ی) ای‌حبر بل ال‌عبده ای عبد الله 





وهو محمد (ما أوهى ما كذب الف اد )ای نو اد عمد( مارآی) من معاينة جبر بل بالبصر حیثلمیقل ۱ 
من‌جبریل نی لا أعرفك افتمار ونه )ای‌افتجادلونه‌یا يها النکرون (علىمايرى)حمدوتقولون 





أنه كاذب( ولقادراه نزلة اغرى) أىرأى مد جبر بل مرةاغ ری بصو رةاللا کف (عندسدرةالنتهی ) 





فى ليلة ا اعر اج وهى شجرةفو ق السماء السا بعةينتهى أليهاعلم الخلائق (عندهاجنة الاوى) الذى وعد 
اللنقون(اذيغشى|اسدرة)أىكانذ لك وقت يغشى أ لسدرة م نجميع جوا نبها( مايغشى) وهم اللائكة 
والار وا مازاغ البصر )ای مازاغ بصر حمدیعنیماماللی‌الیمین والش‌ال (وماطفی) أى اميلتفت 
الىذرةمن الذرات بل‌تقر رءلىهه( ولقدرأى)أ ىمد ایضانی‌تلك اللبلة( من آياتر بهالكبرى) 
كالعرش وا اکرسی و وس اثر العيا ثبات *وثا نيهما وهو أحسن الوجهين أن يكون الراد بقوله تعالى 




















# FFA $ 


(شدیدالقوی) هو اله‌تعالی وح یکون قو ل‌تعالی(ذو مرة) کقوله‌نعالی یدال‌وو جه‌الله ویکون 
معنی قول تعالی (فاستوی وهو بالافق الاعلی) فاستوی على كل شع * ویکون قول تعالی 
(نم دان فتدلى فكان قاب قوسين أو أدنى) كناية عن غاية القرب ونهاية التقر ب عضرة ألا لوهية 





لانه كان من‌عادةالعر بادا اوق ر جل منهم مع صاحبه ضم‌کلواحد منهما قوسه مع قوس صاحيه وأخل | 
قبضتين ورمیاسهماواحدامنهمامعا فکان عد وکل منهما عدوا لآخر وهبدبةحبيبه فمقبولالرسول 
مقبول‌الله ومغضو به مغضو بهو یکو ن معنى قو ل‌تعالی (فاوهى !لى عبده ما أوهى) فاوحی الله تعالی | 
إلى عبده ما آومی وفيه اختلاف فقيل الا ولى أن سكت عما اوحی وقيل فاوح ى الله تعالى ان المنة | 
عرمة على الانبياث حتی تدخاها وعلى الامم حتى تدخل أمتك* وقيل قد اوهى الله یا ید أناوانت 
وماسویذ اك‌خلقته‌لاجاك‌فقال حمدص‌عهم بار باناوانت وماسوى ذلكت ركتهلاجلك ويكون 
فولهتعالی (ما ذب الفۇ ادما رأى) يتمسك به ان الرسول صلى الله عليه وسلم رأى ر بهفليلة 
العر اج بالفوٌ اد وهو الاصع اذ العنی ما کذب فر اد عمد ما رأى وهو الله تعالی ويدل على انه رأى | 
ر به ليلة المر اج اذ معناه رأى الله تعالی مرة أخرى حال کون رسول الله عند سدرة النتهی 
وعندجنة الماوى قال ابن عبا سأن رسو ل الله صلى الله عليه وسلم رأی ر بدليلةالعر اج مر تبن 
بروية القلب وذلك أذ يغشى السدرة ما يغشى وهو كبر ياء الله تعالى وعظمته ما ز أغالبصر 
ای بصر محمد |لى ذرة من‌الذرات ما سوی‌اللهتعالی ولقدراى محمد من آيات ر بهالكبرى ایضا 
اعنىالعرشوالكرسى والجنة وعجائباتها وغير ذلك هکذا ف التفاسير» فالآية على كلا العنبین 
يدل على ثبوت العراج الى ما فو قالسماء السابعة وسدرة المنتهى واألِنة‌انهاهیا فو ق السماء 
السابعة»فان ارادوا أن العر اجالی السماء لایثبت من‌القرآن اصلا فباطل وان ارادوا ان‌الأية 
الدالة على ثبوته إلى بيت القدس محكية قطعية الدلالة هلان سورة العم فانماحتملاغیر 
قطعية الدلالة معانه‌لایدل عليه کلامهم غير ظاهر اذالظاهر أنها ایضا قطعبةالدلالة فى ثبوت 
اعراج وان كانت فی‌نفسها محتمل العنیین‌اللیم‌الا ان عاب باختیار الشق الاخير لانه نيلان 
يكون النبى صلی الله عليه وسلم قد رأى الله تعالی او چبریل عليه السلام عند سدرةالنتهى 
حا لكوثه ف الدنيا مستقرا على مكانه لان الآية الاولیلانه ذكر فيه الاسراءوایضالادلالقفبهاعلی 
ذهاب المسب لا الآية الاولى لانه ذكرفيها العبد وهويعم الروح والجسد جميعا * وأيضا 
انها لاتدل على كونه ف الليل اوكونه من السچد ارام تأمل وانصف » ثم انهم اختلفوا فى ليلة 
العر اج وقيل فى ر بيع الاول وقيل فى ربیم الآخر وقيل فى رمضان وقيل فى شوال والاصم انها 
فى لیلةالسابعة والعشرین من رجب ف‌السنةالثانیة عشر من‌النبوة قبلالمچرة بسنة »واختلق 
فى أنه كان ف‌الناماوف البقظة بر وحه‌او چسده والاصع انه‌کان ف‌البقطة وکان‌هنده مع ر وحه 





(وعلیه) 
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وعليه أهل السنة والجماعة فمن قال انه‌بروح فقط اوف‌النوم فقط فمبتدع ضال مضل فاسق 
والحكماء|نكروه راسا بناء على أمتناع الخرق والالتيام على الفلك وكلذلك فى علم ال کلام« 
ثم أن قصةالعراج وان كانت طويلة غير متعلق بها غر ضلكن رغاية الادب يقتضى ایرادها 
فاورده ههنا وجيزا ختصرا من‌الکتب على ر واية واحدة وف كت بالسير والاحاديث والتفاسير 
| روایات شتى تركتها للاطناب + فاقو لقصتة انهاتاه جبر يلمع البراق وجمع من الملاشکة وكان 
رسول‌الله صلی‌لله عليه وسلم فى حجرة أمهانى نشق‌صدره وغسل‌قلبه ففطست فادخل فیهثم ارکب | 
على براق واذهبه الى بيت الشس وکان جبریل آخذا باجامه ومیکائیل عن يمينه واسرافیل | 
عن يساره وفى ر وأية لاق فى بي تالقدس جميعا من الملا مكة والانبياث فصلى لهم بامامة لهم ثم ۱ 
| ذهب منه‌الی‌السماءالاول ولا آدم ثم منهالىالسماء الثانى ولاق عيسى ویحبی ثم منه‌الی 
السماء الثالث ولاق فيه یوسفی ثم منه الى السما" الرابع ولاق فيه ادریس‌ثم‌منه‌الی‌السماء | 
الخامس ولاق هارون ثم الىالسماءالسادس ولاق موسی ثم الىالسماء السابع ولا‌ابراهیم 
عليهم السلام وكان ¿ يسلم على كل واحد منهم وأشتغل معهم بسكايات يطول تفصيلها ثم جاوز منه ||| 
۲ پیت آلعمور وسدرة المنتهى والخوض الکوثر والانهار الار بعقوفیه‌وقی بل عليه لام 
| ولم یستط لع فوقه ثم ذهب وحده وقطع‌هجاب النور والطلمة الو الى هجاب حتی وقق‌البراق 
1 يستطع فوقه فر ۳1 علیرفرفی‌حضرو وصل إلى العرش الچیدثم و ثم الی‌ان کان‌قاب قوسین 
او ادنی فقال القعيات لله والصلوة والطيبات فسمع جوابا السلام عليك ايها النبى ورحمة الله 
و ب رکاته فرد السلام وقال السلام علینا وعلی عباد الله الصالحين*وفى ر وأية تكلم معه تسعين 
الى حكاية اسرارا واخبارا واحکاما وقد أمره الله تعالى (شمسین صلوة فى کل يوم وليلةو بعد 
ما رجع الى سیاء موسى علیه‌السلام استفسرعيا فرض عليه وقال اذهب مرة اغری تطلب 
العفوعن بع ضالصلوة فذهب رسو ل الله صلی‌الله عليه وسلم فععنهعدة صلوة وجا “إلى موسى 
ثم وثم هكذ| فعل رسو ل اللاخمس مرأت‌حتی بلغت الصلوةالی‌خمس * وقد رأى رسو ل الله لى اللاعليه 
وسلم تلك الليلةالجنة والنار وعجائباتهما ثم رجع منه إلى السماءالسابعة والسادسةالىان يرجم إلى | 
السهاء الدنيا ثم ی بمكة على فراشه وكل ذلك كان فى ثلث ساعات من الليلى على الاصع ثم لما 
قصه علی‌جمیع من‌الناس فصدقهالؤٌهنون والهتدون واول منصدقه ابو بكر الصديق ولهذا 
سمى صديقا وانکرهالکافر ون الضالون وسألوه عن علامات بي تالقدس وعن غيرهم وعدد 
جیالهم وأحوالها فلیا پینها على حسب ما كان صدقه بعضهم فىذلك وانکره الشق الابدى ر زقنا 
الله تعالی وأيا كم سعادةالدار ين بمنهوفضله لا فى مسلة شرعية القصاص والدية للو لى قو لتعالی 
(ولاتفتلا اس انی حرم الله الا بالق ومن فت مظلوما ققد جعلنا لولیه 



































2 ۵ 44 
سلطا فلا يسرف فى القثل له كان منصورا) اعلم ان الایات‌التی فىحر مة القتل 
ووعبدالقاتلكثيرة فى القرآن والتى فى ببان‌القصاص ادي معدودة * فببان الدية فى سورة 
النساء فىقول تعالى ( ومن ن قتل مؤمنا خطاً 6 الآية + وا قصاص فیا نفس وم ادون النفس ف 
سورة المائدة ف‌قولتعالی (وكتبناعليهمفيها) الآية والقصاص ف النفس فقط فی‌سورةالبقرة فىقوله 
تعالى (کتب عليكم القصاص فالقتلى) وقد مض ىأن آية البقرة والائدة فىه ق النفس ليست 
بعبارة فى شر عيةالقصاص بل فى ووب الساواة وعدمالزيادة وهذهالآية اعن ى آية بنی‌اسرائیل 
مسوقة عرمةالقتل و وجوب‌القصاص ونعوه من‌الفوائد فانه‌تعالی قدنهىاولاءن قت ل النفس 
بغير الق حيث قال (ولا تقتلوأ النفس التى حرم اللهالا با حق) والمراد باق ارتکاب باعث لدم وهو 
أحدى معان‌ثاث‌الردة والقتل‌العید وزنا | حصن ثم بين جزاءالقتل فقال ( ومن قثل مظلو مافقد 
جعلنا لو ليه سلطنا) ای من‌قتل حا لكو نه مظلو ما فقد جعلنا لو لبه سلطانالیالقاتل باخذمقتضى 
القتل‌اعنی القصاص والدية اوالقصاص‌فقط يدل عليه قول تعالی مظلوما فان الخطاءلايسمى ظلما 
كذا ف البيضاوى وبالاول اغذ المسينى و بالثانی صاحب الدارك والكشاق + وقال صاحب 
الكشان |ومعنى الساطان|جة ای‌حجة يغلب باعل ی لقائل وهو مختار الامام الزاهد × و بالجملةففى 
الآيةدليل علی‌ان‌اخذ القصاص الو لى وهوءلوترتيب العصبات ومنلا ولىله فوليه السلطان : 
على ما كرهالفقهاءوالضمير فى قول تعالی (فلايسر ف ف القثل) ان عادالى القاتلالاول فظاهر أ 
ای‌لایسر نی القاتل‌الاول بالقتلابتداء + وان عادالى و لی‌القتول فالعنىلايسرف ولی‌القتول 
بقتل غير القاتل او بقتل اثنين والقاتل واحدکعادة الجاهلية أو با مثلة عکذاقالوا + وقال الامام 
الراهد والاحسن ان يقال بعد العفو او بع اخذالدية ای لایتتص و لی‌القتول بعدالعفو و بعد 
اخذالدية وهنا كله اذافری* فلايسرفى بالغيبة وان قری" بالخطات كقراءة خمزة وعلی‌کان 
| خطابا لاحدهيا ایضا « وقول تعالی ( انه‌کان منصورا ) علة النهی والضمير اما للمقتول فانه 
منصورفی الدنیا بثبوت القصاص بقتل وف الأخرة بالثواب * وامالو ليه فان ألله نصره حیث 
أوجب القصاص له وامر الولاة بيعو نته‌«واما الذى يقتله الولی اسرافا فانه منصور بایچاب 
القصاص على الهسرفين مکذا قالوا وقالصاحب المدارك فظامر الآية يدل علی أن القصاص 
#جرى بين اجر والعبد وبين المسام والذی لان نفس أهل الذمة والعبيد داخلة ف 
الآية لڪونها عرمة هذ | کلامه اد کل ثم قال‌الله تعالی بعده متصلا قول تعالی ا تفربو مال 
اليتيم الآ بالّتى هی احسن حتى يبلغ اشده واو فوا بالعهد" ان لهت کان مسولا 
يعنى لاتقر بوا مال الیتیم الاباصلة أوالطريقةالتى می‌احسن‌ای حفظه وتشميره حتى يبلغ 
أشد:أى مبلغ حلمه فادفعوا اليه حينئد والقصودان‌الاشد هوثمان عش رسنة عند أبن عباس 
وهوالغتار مینا لقلته وتبقنه وا ن‌کان يفسر بر وایاتآخر بجر فى سورقالاحقای انشا "الله تعالى 








زو به) 
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و بهتمسك|بوحنيفة رحمه‌الله فى أن اقصی مدةالبلوغ حين فقدالعلامات ثمانی عشر سنة كما 
صرح‌به صامب‌الهداية فى کتاب ایر ميث قال وقول تعالی (حتی یبلغ‌اشده) واشدالصبی 
ثمان مشر سنة كذ أقالوابن عباس وتابعه‌القتی ومذا اقل‌مافیه فبنیا سکم علیه‌للتیقن لکن 
لا كان نشوالاناث وادراکین اسرم نقصناق حقهن سنة هذالفظه « وقد مضی بيان اليتيم 
السفيه وغير السفيه واحکام البلوغ مفصلافییا سبق فلانعیده مهنا + وقد ذکر الله تعالی هذه 
الآية فى موضعين من‌القرآن ففسورةالانعام الاضية وفى سورة بن ىأسرائل هذه + وقالالامام 
الزاهد فسورةالانعام أن قول تعالى (حتی يبلغاشده) لايدل على جواز القر بان بع دالبلوغ 
ولکن‌خرج على وفاقالعادة وفسورة بن ىأسرائيل أنقول تعالى (الابالتى می‌احسن) دليل 
علی‌جواز التصرف ف‌ماله حتىيبلغ أشده و بهذا القد رتم القصود « وقول تعالى (واو فوابالعید) 
ای بماعاهدكم الله من‌تکالیفه اوماعاهدتموا الله أو العباد( أن العهد كان مسئولا)ى مطلو بایطلب 
من‌العاهدان لايضيعه اومسئولاعنه یسئل‌النا کٹ لاحل اومسئولا كيلا كمافىقول تعالى (واذا 
الوؤدة سئلت بای ذنبقتلت) اذالعنی ان‌صاحب‌المیدکان مسثولامكذ اقالوا » وهذهالاحكام 
من‌الامور العدةالتىكانت محكمة فىجميع الاديان ذكرهاالله تعالى کته مرارا وعاان | کنفیت 
بهذا القدر املايطول|لكتاب د ‌مستلةاوفات الصلوة دنو نع لى ) آقم الصلوة 
لدلود_الشمس الى غسق اليل وقران الجر ان قران الفج ركان مشهودا ومن 
اليل فتهجد به نافلة لك عسى أن يبعتّك ربك مقاما عمودا) هاتان ع الأينان 
الاوی فی بیان آوفات! لصلوة والثانية فى بيان التوجد اما بيان اوقات الصلوة فی‌قوله تعالى ( ( آقم 
الصلو ةلدلوك الشمس) + والدلو كان كان بمعنی‌الز وال کانت‌الاية جامعة للصلوة امس لان 
من الز والالى غسق‌اللبل يشمل الار بعة وق رآن الفهريدل على صلوةالفچر * وان‌کان بمعنى 
الغر وب لم بشمل الظهر والعصر مك ذا قالوا»وقال القاضى البيضاوى قيل الراد بالصلوةصلوةا لغرب 
| وقول تعالی (لدلوك الشيس الى غسق الليل) بيان لمبد” الوقت ومنتهاه واستدل به على آن 
)|| الوقتيمتد الى غر و بالشفقهذالفظه + وف اللام دلبل علی‌السببية ای على ان الوقت سبب | 
الملوة صرح به أهل الاصو ل وذكر وا فى بیان تحقيق أن كل الوقت سب بأو بعضه كلاماطويلا لا 
يلبق ذکره ههنا * وقوله تعالى ( وقرآنالفچر ) عطف علیالصلوة وكناية عن صلوة الفچر عبر 
عنها با لقراءةكما عبر بالركوع والسجود ف‌مواضع امالانیارکن ف‌الصلوة فيكو نعجة على من زعم 
أن القراءة ليس برکن ف‌الصلوةاو لطول قرأتهاولذاك كانت الفجر اطول الصلوة قراءة صرح بكل 
| ذلك صاحب‌الکشای والمدارك والامام الزاهد#واعتوض عليهالقاضى البيضاوى بانه يجوز ان 
یکون! لتعبير على سبیل‌الندب نعم لوجعل القرآن بیعنی القراعة يدل على وجوب القرامة فى 
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الفچر نصا وفى غيره قباسا * ومعنى قول تعالى ( ان قرآن الفج ركان مشهودا ) يشهده ملائكة 
اللیل والنهارینزل هوّلاء ویصعدموّلاء أوكثير من‌الصلین ف العادةأومن حقه‌ان يشهده الم 
الغفير آویشهده شواهدالقدرة من‌تبدل|لظلمة بالضاء والنوم بالا نتباه‌مذاپباناوقات لصلوة+ 
واما بیان الة#جد فن قول تعالى (ومن‌اللیل فتعجد به نافلةلك) ای‌من بعض‌اللیل تقجدبه ای 
بالقرآن على ماعليه الا کثر و نأو باللیل على مافدم‌الامامالزاهد وهوترك النومللصلوة على 
ماعلیهالا کثر ون اوهو الصلوة بعدالنوم على مافدمهالامام‌الزامت والآل واحد * و معنی‌قوله 
تعالی (نافلة) فر يضة زائدةلك علیالصلوةا مس الفر وضة أوفضيلة لكلاختصاص وجوبه بك 
صرح به ف البيضاوى والیه يشي رکلامالیمهور * وذکر الامام‌الزاه فيه کلاماطویلا حاصل‌ان 
للا ية تأويلين * أحدهماانه زايدةلك على صلوةالخمس دو ن متك فانهكان فی‌ابتداء الاسلام 
القيام فرضاعليه وعلی‌امته جميعا بقول تعالى(قم الليل)الآية ثم نسم عن الامة بقولتعالی (فتاب 
عليكم و بق عليه فرضا * والثانیانه زايدةلكلانه لابتعلق‌به شرع لاف امتك فانه فىحقهم جبر 
لنقصان طاعةا وکفارةللذ نب ولکن‌هذا الاخير ين التطوعات عن الامةفالاو لاو لى هذامافيه» 
وعلم من‌ھذا كله انا لاهجد فرض ملیالنبی ا ونفللامته وقدرتب‌الله علبه‌لاجل | لوعد 
8 العمود حيث قال (عسى ان يبعثك ر بكمقاما عمو دا) * وانتصاب مقاما على الظرفية 
باضمار فعل أىفبقيامك مقاما او بتضمين يبعثك معناه أو اال بمعنى أنيبعثك ذا مقام حمود 
ومعناه المقام الذى مده القائم فيه وکل من راه وعرفه وهو مطلق فى كل مقاميتضم نكرامة 
على ما ۳ صاحب الكشاف والبيضاوى وقيل جلوسه على العرش اوقبامه باحق على 
| مافى السینی * وقيل مومقام الشفاعة عند امهو ر ویدل عليه الاخبار اومقام یعطی فيه لواء 
امد هكذا ف ىالدارك + اه 34 م لایتصور لاحدمن البشر وغیره * ولاشرع افضل فى 
الوصول الى الله من التتجد لايصل تا رکه ولاجرم شاغله وفضائله وآدابه الختلفة وطرقه 
التعددة كثيرة مذ كورة فى كتب | اسلا وسير الشاضين تركتها للاطناب د فى مسئلةالهر 


مسر وسو رو 


والاخفاء فى الصلوة قول تعالى ) قل ادا نهآ ام الرحمت” آياما تدعوا فله الأسماء أ“ 
نی ولاتجهر بصلانک ولاتخافت بها وا بتغ بين ذلك سبیلا ) نلف نز ول فول تما 
(ادعوا الله او ادعوا الرحمن) انه‌لاسمعه ابو جهل یقول يالله یار حمن قالأنه ينها نا ان‌اعبدالهین 
وهو يدعوالها آخرفنزلت وقيل ان‌امل الكتاب قالوا انك تقل ذ کر الر حمن ا 
| فىالتورية هذا الاسم فنزلت * والدعاء بيعنىالنسمية دون‌النداء وهو بتعدى الى مفعولین 
]أ حذق اولهیا استغناء عنه * واوالتخيير والتسوية * والتنوین فى ايا عوض هن المضاف اليه 
. || ومامزيدة للتا كيد * والضمیر ق‌فله الاسیاء السنی رأجم الی‌ذ ات الله‌تعالی دون اسمه‌وهو 
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۱ وضع مو ضع فهو عسن فصار - اصل معد ی الآية سيوأ اسم الله وام ر هم نأ ىأسمه ن هلين 1 


الاسیین ن ذکرم وسمینم فهو حسن لان 1 الاسما ء التسنى وهم ) منهما ف أفادة معذى التفجين ۱ 
لتعظيم مكنذا قالوا و 9 قال | لقا ضی البیضاویان مهد ىالتسمية على الاول هو دلالة 


وا نقدیس و 















| اللفظين علىذاتواحدة وهو العبود بالحقيقة وعلی‌الثانی هو الافضاء الی‌العنی القصودو حسن | 
الاطلاق فيها و بالجملة هذا كله كلامتقريبى + والفرض هینا من فولتعالى (ولاتجهر بصلوتك 
ولاتنا فب بها) وبیانه ماقبل آن‌رسول‌الاعلهالسلام کا میس فا ذاسمعها الشرکون 
لغوا وبوا نامر بان فض من صوته هذه ۳ والعنى لار بقراءة صلوتك حتى يسيم لأ 
الشرکیون ولاتخافت بها حتى لايسمع منخلفك وابتغ بين ذلك ای‌بین الجهر والاخفاء‌سبیلا 
۲ وس وروی أن ¿ أبابكر رضی‌الله عنه كان يخفض ويقول أناجىربى وقدعلم حاجثى وعمر 
سیم إلله عنه كان . جير ویقول اطر د الشيطان واوفظ الوسنان فلیا نزلت امر. رسول الله 










ظ 1 بكر أنير فع‌قلبلا وعبرأن عفض قلبلا مکذا قالوا وعلى هذا فالآية ففحق مقدار الجهر 
/ الندوب فا لصلوة و امیف کر الفقهاء بل فا لوا أن ادن اهر استماع عسره وأدنى الغا فتة استماع 
۰ نفسه‌وقیل أدنى اهز استماع نفسه وأدنى الغا فئةتصعيم ابر وی والعتید الأخوذ هو الاول × 
١‏ وقیل‌معنی الایة لاگهر بصلو تك كلها ولا خافت بها كلمأ وأ بين ذلك سبيلا بان تجهر بصلوة 













1 الليل وتنا فت بصلوة ۱ مج ار وعلی هل[ | فالآية ففتعيين |/ صلوة اجه ر ية وغد ر الجهريةوام يتعرض 
: لها الفقیاء ایضا %* ولا ذكر فيه لأجميعة والعيدين وانماهی فصلوة كل يوم وليلة على .الاين 
| وقيل معز ی قولوتعا لى بصلوتك بددائك صرح به فى الدارك تبعا للکشانی كما مودابه * قال 
۱ صاحب الكغا شای دعل نقل هنأ ألعنی و ذهب قوم ای ۱ ن الآية منسوخة بقو لدتعالى (أدعوار بكم 
تضرع ۳۹ وهقد فة( وهنا لفظو قد مضی بيا نهق‌سو ارات وهذأ | اعد ی أىمعد ی‌الدعاءمو الفتار 


الاما م الزاهد ولميتعرض ل القاد ى البيضاوىتبعه المسينى كماهودا به علد ثم قال اللاتعالى بعده 


وو م عو 5 


۱ ( ول اه نی لم تخد ودا ول , يکن له شريك فى الملك ولم يکن له ولى من 
۱ ال وکبره تكبيرا ) معد ی الأيةقل الذی‌رها۱ انی لمیتخذو لدا كما زعمت‌البهودوالتصاری 
| وبنوباغ و كن ن له شريك فى للك كما زء عم الش رکون وام يكنله ولی من الذل ای لم‌یذل 
۱ فهعتا اج إلى نا ناصر او دا ن أجل مذلة به ليدفعها پیوالاته وکبره تکییرا لیهست 
| يانه ار ن أن یکون له ولد شريك * وسمی النبى عليه السلام الآية اية الفر وکان اذا 
| فص لا من‌بنی الطاب عليه هذه الآية مکذنا .ف المدار! لك »× رال لقت ی‌انه ين عنه 
َ | آن‌یکون ل مايشاركه من جنسه وغیر جنسه اختیارا کالولد واضطرارا کالشر يك ومایعاو نه 





| ویقویه مین‌وی * وأنما رتب الكيد على هذه الصفات الدلالة نر ولى انه النىيساعق جنس امد 





۱ ۱ ۱ 1 التفسيرات,الاحمدية ) ۲۳ 





























طا ۳۵۴ 6 ۲ 
وان ف‌فولهتعالی‌وکبره تکبیراتنبیها على أن العبد وان بالغ ف التنزيه والچید ینبفی آن‌بعترض 
بالقصور عن حقه فى ذلك * وقال الامام الزاهد ان اهل الذل هم اهل الكتاب اىليسل 
ولى من اهل الكناب ران ن کان له ولىمن الومن مان ن الحمد لايليق الا لله تعا لى بخلانی الشكر 
فانه تدیکون لاخ خلق وان كبره يجوز آن‌یکون الرادبه الرب ولعليها لسلام آوامته هذا مافيه» 
والقصو د منذ کر الاية أنه جوز أنيكون وكبره بیعنی وقل ألله [ كبر + على مافى ا سینی‌فیکون 
دلبلا على فرضية غر يمة الصلوة وف‌معناه فو لهتعالی ففسورةالدثر (ور بك فكبر)وسيهرع بيانه 
مع زيادة تحقيق انشا" الله تعالى هذا هو نیام الایات التى ذ کرت ق‌سورة بنی ابذرائیل 
وسا ذكر آية التغنى ف سورة لقمان انشاءاللهتهالى و بعدها فوسو رة كه # وفيهاايتان الاوك 
ل ففمسملة | ن الوكالة مشر وعة وهى قولتعالى (قابعئوا احد کم بو رقم مدای اديت 
قیفر أي ری اما قلا برزی مث یی ولایشترن بحم حا 
هذه الآية فى فصة اصعاب کین وهی ۱ عهبية مذ كورة فى الفرآن بالتفصيل ومايتعلق 
| بالاية موانه لا أووا الىالكون فلبثوا فيه ثلثيائة وتسع سنين ثم نتبهوا واشتهوا الىالطعا 
فقالوا مع أمحابهم وعم سبعة على الاصع فابعثوا أحدكم أىيمياغا على ماف الدارك بوركم هذه 

ی الفضة التى كانت معهم‌سوا" كانتهضر وبة اولا وهو بكسر الر|“عند الا كثرين و بسكونها 
على قرأ*ةابى عور وهوزة وابى بكر إلى المدينة ومی‌طر طوس فینظرذاك البعوث ايها ای اهل 
ذاك المدينة عذفی الضای أزكى طعاما ادامل واطيب أو | كثر وارغص طعاما فلياتكم 
برزق منه ولبتلطق وليتكلق اللطق فيما يباشره 
التغنى حتى لايعرف ولايعشرن بكم احدا 1 ولايفعان مايؤدى الى الشعور بنا من غير 
||| قصد منه مکذا قالوا » وفالدارك اخذا منالكشان أنحملهم الورق عندفرارهم دليلءلى 
أ نهمل النفقة ومايصاع للمسافر هورایالمتوکلین على اللهدون المتكلفينءل الانفاقات وعلی 
مافى اوعية القوم من النفقات وعن بعض العلا“ أنه كان شديد انين الى بيت اله‌تعالی 
ويقول مال هذا السفر الاشيئان شدالهميان وااتوكل على الرحمن * وا سینیان‌الفرض | 

م نأيها ا زک ی طعاما | نيبتاع | لذييعة من قوم ' مؤمنينخفون ن أيما نهم فى | لمدينة لام نالكفار | 


من أمر اليا عة حدث لايغىن اوامر 


وقال الاما الزات ان ارك ) موز أن يكورن بيعنى أجود وأرخص | واطیب ثمةال وک ناهل 
۱ الکتاب يعون الذ باعة وا شرکون رها فالراد ان‌یشتری من اهل الكتاب دون لش جن | 
و قبل‌الراد به‌الار ز فانهيزداد 1 | لطبخ فيص لحر من منه اخمسة | مناء هلح اصل‌مافبه فعلی‌الاول‌یکون 
ا زکی بمعنی اطیب وأحل وعلى الآ : لعله یکون بمعنی کەی وذا ال ب رکه + والقصودمنذ کر 





الآية أن اصحاب الکهن و | إشراءالطعأ م أحدأمنهم وقدقص أللاته الى ذلك من‌فیر انکار 
1 ۰ 1 5 ۲ 























* ۳۵۵ % 


5 لا رن ری را را رن ام 
ق‌کنب الفقه جلد 7 کد والثانية فان خرروج د یاجوج ومآحو 3 ج من علامات القيمة وهی فوله تعالی ۱ 


| صر اا ع ی g~‏ 0 1 | تچ ت دوو مر س سو س یسم سے صا ص 


( قال هذا رحمة من ربی فاذا جاء وعد ربی جعلم دخا وان وعد ربی حقَا ) ۱ 
| هذه الآية فى قصةذى القر نین‌ویاموج وماجوج‌ومعناهاقال‌ذوالقرنین هذاالسد ر حمةمن‌ری ‏ 
||| فاذا جاءوعدر ب أعنى القيمة جعلاللهالسد دكاو خر جیاجو جو ماجو ج وكان وعد ر بي حقا فيوفيه البتة ||]. 
ولهذاالضمون قال ؤسورةالانبياء تی أذ أ فاع تيا جوجو. جوجوهم منكل حد بينسلو ن واقترب || 
الوعد الق الآية وقصته انیا جوج وما جو جقوم من |ولاديافث بن نوحعليه السلامومو الاصم وقيلامتلم |[ ٠‏ 
آدم‌علیهالسلام واختلطت منیه‌من‌تراب فلقامنه وهوضعيق لان الانساء لاعتلمون * وف‌اشکالهم ۱ 
وقامتهم اختلاف فر ویعن‌علیرضیالل‌عنه أن قامة بعضهم مقدار شبر وقامة بعضهم أطول * وی‌الدیت] 
أنقامة بعضهم مقدار شجرة فى ولاية الشام مقدارها مائة وعشرون زراعا وبعضهم فی‌الطول | 
والعرض مساو و بعضیم طویل‌الاذنین بحيث یفرشون احدهما عی‌الارش ویسدلون الاخر | 
على فوقهم حين نامو على جنبهم و مسكنهم بين الجبلين کانوا يغلبون علىقوم ورأء‌هم فبأكلون ] 
۱ نباتهم ان كان رطبا و كملونه دبیم أنجفويا کلون انعامهم ینیما والايأخذو 
الرء مكانها فاذا ذهب ذوالقرنين البهم فشكوا اليه من ياجو ج ومأجوج والتمسوا منه بان عل 
|| بيننا و بینم سدا وحجابا شدیدا بحيث لم يقدر وا علینا فبداً ذوالقرنین بطبخ ز براحديد ثم || 
|| حفر مابین‌الیبلین الار بعةالاف طولا وخمسةوستين ذراعا عرضا و بلفه‌الی حدالاء عمقاوبسط ٠ f‏ 
علییا الصغرة من اجر ثم فرش علییا بتلكالز برحتی ساوی‌الارض ثم‌فرش عليها م‌کل‌جوانبیا ‏ . 
|| حطبا وقال| نفغوا فیه‌هتی‌صار نار را ثم صبب عليه النعاس‌وهكذا ال ی أن‌يرتفع الجدار ملىالارض‌مائة | 
وخمسين ذ ر|عأوصار حكمأشديدأعيثما أستطاعياجوجوما جوج على نقبه» فاذ|أقثر بت| لقيمة جعل] 
الله دكاو يخ رج ياجوج وما جو جو يشرعو ن الفسادف الارض على ما كان عليه قبلذ لكهذ| كله فى المحسينى ا 
!| * وقال صاحب‌الدارك وهما من ولدیافث اویاجوج من‌الترگ وماجوج من اليل والدیلم ثم 1 
قال قیلکانوا يا کلون الناس وقبلكانوا ر جو نأيام الر بیع فلا بترکون شب احضر الا كلوا 
ولايا بسا الا احتملوا ولایموت أحدهم حتى ينظ ر ألى الى ذکر منصلبهكلهم قدمیلوا السلاح*وقيل لآ 


وجمل‌الاساس من جر والنعاس الذاب‌والبنبان‌من ز بر الدید بينهماا حلب والفهم دین‌سد ۱ 
ابن ابل ن الى اعلاهما روش نان حتی أذاد صارت كالنا رصبأ لنعاس امذاب على الخديد 1 


العم ذاختال والقصق بعضه يعض وصار حبلاسلدا! 0 وقبل بعل ما بس السدين : م أئة فرسخ نم 





۲ قال 3 وروی أنه م يوء القيمة يأتون ع البعر فيشر بون مایّه ویا كلون | شیر وما انظفر وا به 








هم علی‌صنفین طوال تم الطوال وقصار مفرطو القصار ثم‌قال قبل حفر الاساس حتى بلغ الماء 1 








% ۳۵۰ ۶ 


۱ من الئاس ولایقدرون ان‌پاتوا مكةوالدينة و بي ثالقدس ثم يبعث الله نغفا فی أقفاثهم فىدخل 
۱ .أذ انهم فیموتون‌مذا مافيه وهكذ! ذکره جماعة وزادوا فيه ونقصوا عنه ون ئکتنی بهذا القدر 
| لا بطو لال کتابو بعدها قوسو رة مریم وفیها أية < فى مسئلة انا لصراط هق وهى قولهتعالی 
| (وان منم لا وارذها کان على ر بك حنما مضا نی الّذين اتقو ور اطالین فيها جني 
1 هذهالآية مضمونها أنه مامن شخص منک‌الاو ادها ای‌وارد جهنم یو مالقیمة کان‌ای ذلك الور ود 
علىر بك حتما واجباً مقضيا ذكلشخص نورده‌علی‌جهنم ثم ناچی‌الذین أتقوا منیا وندغلیم‌جنت 
ونذر الظالین فيها ای فى جهنم حِثيا أى منهارة بهم كما کانوا 4% وشان نز ولها فىالزاهدى فى 
سورة اجر وهى أنه لمأ نز لقو لهتعالی (وان‌چینم لوعدهم اجمعین) کی ر ولا صلی‌الله عليه 
وسام و بکتعائشة وفاطمة و بکی کر ویر یا وعلی وسلمی ره فى بعتم ری 
| بقرة بقیع|اغر قد وکوا جميعاً فنزل قوله‌تعالی (وان‌منکم لا واردها فازدادوا تاسفا ومزنافانزل 
۱ الله تمالی كاة النقین فى منه‌الاية اعنی‌قو له ثم ناعی‌الذین انقوا ونذر الظالمین فبا حثبا 
| وذكر صاحب‌الکشافی وفیها روات ومعانی خمسة وحاصلها أن الخطاب فىمنكم ا نكان 
| للکفار فقط فلااشکال فی‌الورود ولك ن يول قوله تعالی دم ننجى الذین اتقوا بان المتقين 
۱ | يساقون الى الجنة عقیب ور ود الکفار لا انهم یواردونیا ثم تغلصون وان‌کان لهم وللمؤمنين 
جميعا کمایدل عليه قولهتعا لى ثم ناجی الذین انقوا فور و ۳1 منبن النار اما بمعنیالدخول 
کما ر وی عن جا بر بنعبد الله رض ى اللاعنه أنهسئل ع نهذهالآية فقال سمعت رسول الله صلى الله 
عليه وال وسلم يقول الور ود الدخول لایبق بر ولافاجر الادخلها فيكون لمو منين برداوسلاما 
كما كانت على | براهيم حتى أن للنار ضيعيجامن بردها ولاينافيه قولتعالی (اولك عنهامبعدون) 
لان الأراد مبعدون من‌عذابیا × وا حضو ركما روىعن أبن عباس رضى اللاعنهقد يرد الشىعالشيع 
ولم يدخله أوجثوهم حولها كما يدل عليه قوله ونذر الظالمين فيها جثيا أوهوم سأ مى جسده 
‌الدنبا کما ر وی ع ناهد قول عليه لسلام الحمى خظ کل موّمن من‌النار * | دای 
صراط ممدود عليها کماروی عن أبن مسعود والحسن وتتادة هذا مافيه * ومکذاتال صا 


امدأرك والقاضى| لييضاوى من غير اسف ۴ لتوجيهات 0 اللقصود أن الأية علیمعنی "۳ مما 


١‏ | يستدلبها على أن جواز الصراط حق وأن ور ود كلهم على جهنم بسبب ور ودهم على الصراطلانها 


| حسر تدودة علی‌متن جهنم وهی کت احنة ا والنا رأسفلها فمنكا ن متقيا عن الشرك 


0 أىموّمنا یجی منھا ودخل ألنة آل ی اعلاها ومنكا ن ظالا ای کافرا سقط فی‌الاسفل التی هی 





۱ | النار رولم يخرج منهاقط %* ولعل ١١‏ ۳ رأف لم يطلع على هذه الاية أووهد قدو | نوع‌خفاء واختلای 


ولهذا [ م يشبته من هذهالآية ولم یثعرض اهماحدث 9 قال وهوجسر دود على منن جولم ادق من 





(الشعر) 

















4 r ۳۵۷ 0 


أثنا تا اصراط وا ولم‌بنعرض للا 05 * ولا كنف عليك أ نالحديث کہ | هو حجة علی العترلة کذاك 


الایة أيضاحيز یرل تا يوان قدا کذر المعتزلة امتراز عن‌صاحب الکشانیفا نه نفل رواية 
الفضاءومی‌فول‌نمالی (وانا اخترئك فاستمع لما پوحى انّنى ان الله لا اله الا آنا فاعبدنی واقم 
فی‌الوادیالقدس طوى وهىقصة طويل مه مذكورة فىالآيات التی‌قبلهاو بعد‌ها ولم و ردها 


یومی‌اليك او للوحی‌واللام يحتملالتما ق لین وذلك الوهى وهو اننىأنا اه لا الالا 
۱ نافاعدنی فوهدى ویک اد وأقم الط صلوة لذکری ای‌لعبتی ابا ها فعسر ۳ لذكر عن 


الکتب وأمرت به * أولاذ كرك بالمدح وا لثناء * او لذکری خاصة لایشو بيا ب کر غىری 
اولتكون لى ذا کر فير ناس * اولاوقات ذکری وهی مواقت الصلوة كما فقو لهتعالل (أن 


عن‌صلوةاو نسيها فليصلها اذا ذكرها فان الله يقول(أقمالصلوة)لذ كرى وف واية فان ذلك وقتها 
| وهذهالوجوه مذكورة ی التفاسیر × وقد طعن ف الأخير صاه با لكشاف بان‌هقالعبارةلذکرها 
حينئل لا ذكرى * الاان يقال أن ذكر الصلوة هوذ كر الله او عذفیالضانی ای لذكر صلوتی 
| اولان النسيان والذكر من اله تعالى ف الحقيقة وزاد توحيها أغر وهوان يكون لذكر متعلقا 
| بالعبادةوالصلوةهميعا كما أشار أليهكلامهأولاحدثقالفانذ كر ى أن أعبد ویصلیل ی وقال‌صاحب 
| المدار كوهد الآيةدليل ءا وتو امف من ع الصلوة والقصودمن الآية أنه اذا 
ملد كر الصلوة بعدالنسیان‌کاندلبلاعلی شرعبة قضاء(! صلوة ولم يتعر له الفقهاء پل اثبتوا 
ك من الحديث ال ذکور وا اكلام فبه‌طو یل م ذكور ف الاصول * وسيجوع آية فی‌سورةالفرقان 
۱ تاش قضاءالورد 4 والثانية فى اوقات| اصلوة ومى قولاتما لى (قاصبر على مايقولون وسح 
مد ربك قبل او الشّمس وقبل غرَوبها ومن آناء اليل فسح واطراف الّهار لك 


من( عبو ر عليه ويسوله على ألو منين حنی أن منهم من عو زه o:‏ لترق‌اماطی ومنوم کب لهابة ۱ 


۱ يتنهم ا رع موي لك مما ورد نیا دیث هذا کلامه فقد معل امدیث دللا على ۱ 


۱ الصراط منغير أنكار ڈو بعدها ص سورة لهك وفيها آيتان +الارلى فى باب أقامةالصلوةعلىو جه 


الصلوة لذكرى) هذه الآيةفقصة موسی عليه السلام حكاية عما قال اللهتعالى مع موسى عليه الدلام | 


| الشمروامد من[ سدق يعدره ه اهل | لنة ون “لبه أقدأ م اهل إا نار وأ ۳ کے شر تا لان لا 1 
دیک نالعيورعليهوأ نامكن فهو تعديب لأمؤّمنين * وت الله‌تعایی لی قادرعلی ان بیک ن نا 


طلبا نما سا | انا اخترتكك تس سالة من‌بین‌العالین فاستمم لا يوهى ای‌الذى | 
العبة على »اقالالامامالزاهد اولذکری ۷ لاشتمال ال صلوة على الا کار اولای ذكرتها فى الأ 


الصلوةكانت علیلومنین كتابا موقونا) أ ولنك رصلوق بعد النسیان‌اقول عليهالسلام من‌نام أ 








۱ ترضى ) معنى الآية فاصبر على مايقول الكفارفيك وسبح مد ر بكاى وصل وانت‌هامد 























۱ ط ۳۵۸ 4 
| ار بك على التوفيق والاعانه قبلطلوع الشيس يعن صلوةالفجر وقبل غر و بهايعنى صلوةالظیر 


| والعصر لانهماماواقعتان ن النصف الاغیر من النهار بين ز والالشمسوفر و بیاءو من اناء الليل | 


| فسبح واطراف النهار ای وتعمداناء الليلاى ساعاته واطرانی النهار ختصا لهما بصلوتك وقد 
| يتناول التسبيع فى اناءالليل الصلوةالعئمة وف اطراف النها رصلوةالغرب وصلوةالفج ر علی‌انتکرار 
|| اراد ةالاختصاص + وأفاجمع اطراف النهار وهماطرفان لامن‌الالباس وهوعطف على قبل » اعلك 
|| ترضى ایاذکر الله فىهذهالاوقات رجاءان‌تنال عندالله مابه ترضى نفسك ويسر قلبك وقرأ 
| على وابو بكر رضى اللاعنه ترضى بصبغة امجهول أ ىيرضيك ر بكهذ! كله فى الدارك تبعفيوصاحب 
|| الکشا فی*وقال القاضى البيضا وىتبعالهأيضا أن قوله تعالی (وساع) يحو زأنيكون على ظاهره 
ويكون معناه و نزه عن الشرك وسائر ما يصفو ن ألله من النقائص حامداله على الهداية وانما 
قدمالزمان فقول تعالى (ومن أناءالليل)مع انه آخر فى العطون عليه لاغتصاصه بمزیدالفضل 
۱ فأنالقلبفيه أجمع والنفس أمد ل الى الاستراحة فكان تالعبادة فيهأحمز + ولذاك قال‌اله تعالى 
| أنناشية اليل می‌اشد وطتاواقوم قبلا + و لکن‌فال بیان تس قبل‌طلو ع الشس ابر 
وقبل غر و بهاالظهر والعصر أو العصر وحت و من أناءالليل الفرب والعشاءواطرا‌النهارتکریر 
جر وا مغرب جمیعا اوامر بصلوة الظهر او بالتطوع فىاجزاء النهار وتبعهالحسينى ایضا » وقال 
الامام الز أهد قبلطلوم الشمس الفجر وقبل الغ رب والعصر و من اناءالليل العشاء واطراف النهار 
یورب لان الظورفى آغر طرق من |ول النهار والغرب على الط رنف الثالث هذامافى 
الراهدی لد و بعدما تؤسورةالانييا وفيا ثلث آبات‌الاو لی‌نی: بر هان وميد أللةسبها نه وتعای‌وهی 
تول تعالى (لو ان فیهما الهة الا الله آفست‌تا" فسبحان الله رب العرش عما يَصفُونَ) 
يعنى لوكان ف السماء والار ض آلهة غير اللهلفسدتااى خر چتامن النظام الشاهد على ماهو عادة 
۲ عالم عندتعدد اما کم فسبعانإلله ربالمرش عیایصفون من اتغاذالشر يك والصاحبةوالولد 

والاىالآية معنی غير لتعن, لاستثناء بعدم 1 مم علم بدخول فيماقبل ولادخوله على مااشتهر فكتب 
النعو * وقال الفسر ون ایضا انه وصف لاقبله فلهذ! كان مرفوعا ولاجوز حمل على البدل لانه 
متفرع على أستقا مة الاستثناء و لم يستقم من ومشر وط بان یکون کلام غير موجب ومین 
الكلام موجب وهذهالآية من‌اعلی ادلة برهان التوحید واجلاها وقد ملوكتبهم عقلا ونقلا 
وا کثر وا اكلام فىبيانهذهالآية وقدشرحها سعد الملة والدين التفتازانى على احسن وجه‌وا كمل 
حيث قال والشهور فيذاك بين المتكلمين برهان التمانع ا مشار اليه بفوله تعالى (لوكان فيهما آلهة 
۱ الاألله لفسدتاوتقريره انه لو أمكن الها نلا مكن بينهماتها نع بان يريد أحدهما حركة ز یدوالاخر 
| سکونه‌لان کلامنهما فى نفسهامر ممکن وکذا تعلق الارادة بکل‌منهما أذ لاتضاد بین‌الارادتمن‌بل 


(بین) 





























۳۵۹ 4 
بین‌لرادینومیشناماان صصلالامرآننجتمملضدان‌اولافیل معجز احدمماوهو امات الدوت | 

والامکانلا فيه من شائبة الاحتياج فالتعدد بستلز م لامکان[لتما نم |لستلز م لامعال فنکون عالا 
و هذاتفضل‌مایقال اناحد‌هما أن لم يقدر على خالفة الآخر لز م جزه وان قدر لزم عجز الاخر و بها 











ذکر نایندفع مایقالانه وزان يتفقامن غير تما نم وان یکون الما نعة والغالفة غير أممكنة ا 


لاستلزامیما المعال وان يمتنعاجتماع الارادتين كارادةالواحد حركة زید وسکونه معا واعلم 
آن‌قو له تعالی (لوكان فيهما [لية الاالله لفسدتا) خجة أقناعية واللازمة عادية على ماهواللائق 
با طا ببات‌فانالعادة جار ي بو جودالتما نم والتغالب عندتعدد الما کم على مااشبر البه بقوله 
تعالی (ولءلى بعضهم على بعض) لآ دا انملا غر وجهماعن‌هذاالنظام الشاهد 
فموردأ اتعددلايستلزمه كوأ 3 زالاتفاق علی‌هذ| النظ رخ موأن‌ارید امکان ۰ الفساد فلايدل على انتفاثه 
بلللنصوص شاهدة بلی‌الشموات ورفع هذا | 5 م فيكون مكنالاحالة لايقالاللازمة قطعية 
والراد بفسا دهماعدم © و نهمأبیعنی انه لوفرض u‏ نلامكن بينهمأ تما نع فى الافعال فلميكن 

احد‌هیاصا نعافلم یو حل مصنوع * لانانقول امكان‌التمانع لايستلز م الاعدم تعددالصانع وهولا 
۱ بستلز مانتفا" الصنوع علی! ڏه يردمنعاللازمة ان أريد عدمالتكون بالفعل ومنع‌انتفاءاللازم‌ان 
ار يد بالامکان‌فان‌قبل مقتض ىكلمة لو أن انتفاءالثانى ی الاضی بسبب نتفاء الاو فلا یفید الا البلالة 
على انئفا ء لفسادنی| لومأن الات م ی بسب ب أنتفا اء ال معلد ۱۴ قأنا نعم کسب‌ادل| للغة لکن قدیستعیل 
للاستدلال با نتفاءا 4 راء على انتفا ءالشرط من‌غبر دلا 4 علىتعيين!! زما نكمافىقولة الوكانالعالم 


قد‌یما لكان غير منغدر والآية من هلأ ۱ لقبيل وقل دشدبه على بعضص الاذهان أحداسئعما لين 


۱ بالآخر فیقم اشرط هنذا كلامه و به‌یتم القصود 2 والثا ننه فى بیان عصية اللاعكة وه ی‌قو له تعالی 


(وقا وا رن ولداسبحانه بل عباد مکرمون لابسبقونه بالقول وهم بامره یعملون) 

قالالفسر ون‌انها نرات فى خزاعة حيث قالوا اللاکكة بنات‌الله تعالی وانخذه مالرحمن ولدافقال 
لها الله تعالی سبحانه من‌ان یکونله و لدبل هم أىاللتّكة عباد مکرمون مقر بون لایسبقو نه 
بالقول ای لایسبتون الله بقولهم يعنى لا يقولون شيم بل يتبعونه وكما لايسبقونه بالقول لا 
يسبقونه بالعيل و هم بامره یعملونلایعملون قطمالميا مرهم وفمعناه قول تعالى لايستكبر ون 
عن‌عبادته ولایسآعسر ون وفقو له الابعسون لامر دبنعلون ام ونين لي تيمك نان | 
بستدل‌بهاعلی أن اللائكة معصومون واألبه کی يد وان ام يتعرض ل4الفسر ون 
داج لعلماء على عصمتهم حنی | ولواقصة هار وت و نولم يرتكبا الكبيرة بل‌یعلمان 
النأی‌السیر ویقولان انما كن هلا کیرد لوا ف‌ابلیس. انه‌کار كا من الین دون اللا ُكة 
ولكن لما كان مغمو را فيما بينهم عدمنهم * وانما اخلای بینناو اوی للا فى تفضيلهم على 














| البشر نعندتا البشر افض لكماسبق فىسورة آل عمران + وقالت العتزلة ان اللاكة افضل ولعل ۱ 
۰ لهذا قال صاحبالکشای مك رمون مقر بون عندی مفضا ون على سائر ال را د لها هم علیه‌من 
ا احوال وضقا ت ليست لغيرهم وقدصر حالاما مالزاهد ر انهم يتمسكون بهذهالاية عل تفضيل الل ككة 


۱ ( بان أللدتعا ی قال فی حقهم) لایسبقونه را لقول (بصيغة | بر وف حق الوّمنن) لاتقدموا بي نيد ىأالله 





۱ عليه وهو 7 نأحدى عشرة 3 ما قضى بهوغير هذا أرفق بالفريقين معا فار 5 








ارت ابلیا و بالجملة فقوم‌داودالغنم فبلغت القبية قدر نقصان البرث كم بالغنملامل الحرث | 





ا وهكذا قضى النبی lale‏ لسلام وقال أخصا ص2 أنه | ضمنوا ف ره ان دأود عليه أ اسلام لا نیم 


1 





#6 ۳۱۵ 





ورسوله بصغةالنهی وخبر الشا رم لا عتمل‌اللای ونهى الشارع عنمل ترك الامتثال به ولا 
انمطیع‌الاوامر والنواهی | کمل‌در جة من اللاشكة كما يدل عليه فولهتعالی (ان‌الذین آمنوا 
وعملوا الصاعات اولك هم فير البر ية) هذا حاص لكلامه ×+ ولمم اصنانی وانوام ولیس افرادهم 
ر ة ق‌عدد والقرب ملم حبر يل ومكائيل واسرافیل وعز رائیل على ماهو لشهور وقد ذکر 

القاضی‌الببضاوی فسورةالبقرة فىاختلاف حة | ثقهم على مذهب که اءكلام ا ملا وأحا یل 


و و ۱ 

على!! ی لع مه وال ها لشقفی‌با ن بعض مس ائلاحتیا دوه ىقؤلوتعا ۳ (وداود وسلیمان ۱ 
دوو ۱ ه ج سول سا س سني 0 و وا سح 2 
جعمان فى الحرث اذ تفشت فيه عنم القوم وكنا لحكمهم شاهدين ففهمناها سلیمان ولا 


ها ی س اوس 


اثبنا حكما وعلما) يعن ی أذ کر داود وسلیما ناذ عکمان نیا رث‌ای نی[ زرع وقمل ف كردم ۱ 
تدات عنا قمده اذا نفشت فيه غنم القوم ای ر عنه البلا : * وکنا لحكمهم لی الاک عدن 


وألتعا كمين شاهدين ای عا لمن * ففهمناه الى تلك اشسکومة أو | غنو ی سلبیان محم 
أن کلامنهما آتینا کیا ای نموةوعلما هل | مضمون الایه وقصتها أن غنم قو م وفعت فى وتو م ۱ 
ليلا وافسدته فاختصيوا إلى داود علیه‌السلام وف المسينى ان صاحب الغنم يسمى اوخا وصاحب | 


ودفعها أله بهم وخر جوأ من عنده ومر وا سا 5 نبندأود عليهما السلام وعرضوا ۱ قصه فة أل سلیمان 1 


(صعات ۰ ۳۹ م إلى دأود عليه السلام : فاخير وأ رما ال سلبیان فارسل دود الى سلبیان فلما 
جاه قال ۳۲ رایت قضا ئی بينى هق لاء فقال نعم ما قضبت‌فقال د أودعامك عق النبوقو عق | لوالد 


على ولة أن تخب رنى بهفقالغير هذ |أرفق بالفر بقن قا ل ماهو فا ل بدفع | غنم لام 0 بلمنها 





ونسلج اوا رث الى ربا شنم تی یصاحه و یعو كهدئة يو مأفسدته : J‏ م يتردأن #فقال |[ قضا ع م فقضدت ا 
وامض ی المكم بل[ ك وهنأ ف خروم «وا ما فى شر یعتنا فللا ضما ن عند سواء فسلات د الليل | ۱ 


اوبالها الا ان یکون‌ممالمیمةمن بسن نها اویقودمیا اقول علیهالسلام جرح العجماء جبارء ٠‏ 
وعند الث شافعی رحهه آرره اا ضمان ۰ ادا تلفت البهيئة . باللبل أذ ااعناد ضرط ۱ لدواب ايلا ۱ 
۱ 


رسلوها قصدا الی‌ارث فی‌شر بعندا کذاك هكذ! ذ کر وفى حواشی‌البزدوی وا كث ر التفاسر | 


(ایضا) 






























اپ 








داود عليه | ۳ م نظير قول أ ىهنيفة نی[ لعن دا انی | ذا جنی[لعبد لاحك نللمو لی أن یعطی 


أت الامتهاد ومد لنا من ذکرما فىهذ! القام*فاقول قداختلی الاقوال فى أن الجتهد 


م یقطی مرة ويصسب افری | م يصيب ابداکل تو *ففا لت المعتولة کل ګنول مصبب والمق 


واحد * وهكذ! اختلی الاقوال فیما بيننا فى أن العتيد اذا اخطاً كان متا ابتداء وانتهاء 


ويقول اللاتعالى (وكلاآتينامكما وعلما) واكم والعلم انما أريد بهااعمل‌فاما اصابة الطلوب 
فمن‌احدهما هذا كلامه يعنى علم انهما مصیبانابتداء 9 ن اكم والعلوليس مقصود! بالذات 
| وانما القصودالعمل 0 أنكل جنهد مصدب ف نفس العمل ابتداء وان‌کان خط عانتهاء 
وعد! التمسكراجع الى فول تما ردابت كما وعلماً) وهو انم يستقيم اذاسلم الخصم ان الرادايتاء 
العا م واكم ففتلكالحادثة كما مو الظاهی + والقصو د بالسان ان لاشك انهما کانا نب 


بين وان 


واحدا فما معنى حقة آلذامب الار بعة قلت معناها أن الق الواح صتمل أن يكون فیما قال 





الشافعی رحمه الله ویعتمل آن‌یکون فىماقال أبوهنيقة رحمه الله فيكو نکلاء ن‌الذامب الار بعة 


ایضا ولكن بنوع زيادة أونقصان»وقف ذ کر ف البيضاوى والكشاق أن الاول ای ماح | 

ذلك العبد لصاحب المناية» والثانی ای ٠‏ | عکم سليمان عليه السلام مثل قول الشافعى رحمه‌الله | 
بغر مالحيلولة ا ب أذابق ای ينتفع الاك منقيمتهالتى أخذه من‌الغاصب فاذا ظهر | 
ترادهواختلی فى ان الکمین قضا" بالاجتهاد او با لوحی فقيل انهما بالو حى الا ان عکومة داود | 
١‏ سوت چکومة سلیین وموالیژکور ق‌السینی#وق‌الدارك قال جامد کان‌ما فعل سليمان ١‏ 
| صاعا وما فعل داود خکما والصاع خير* وتیل کانا بالاجتیاد لا ان اجنهاد سلیمان اشبه بالصواب | 
رواخ للامام الزامد وفغر الاسلام واذا کان بالاجتهاد فلیستنبط من‌الاية والقصة مسائل | 


فى مو ضع اغلا دی العتهد تبصیت مرة ویقطی آغری واحق ف موضع الخلاف ا 


حمدع اام انتهاء فقط × فقيل اذا اخملا أ الجنهد كان ن مخطمًا ابتداء وأنتها ء و الا و من مکش انه ۱ 
یکون مصيدا ابتداء فى نفس العمل ويكؤن عط انتهاء* و قك تمسك |[ لشيغ الام امثغر الاسلام ۱ ۱ 
فی‌اثبات هلين من مذهيه بیذه‌الایة حدت‌قالاو لاوو حه قولنا انا واحد 10000 ۱ 
وبخطی‌اغری قول‌اله‌تعالی (ففهمنها سیلمان وكلا آتینامکما وعلیا) واذا أخت ص سليمان بالفهم | 
وهو اصابة الق بالنظر البه كان الاخر خطاً انتهی كلامه ولافبار عليه أصلا وهو راجم إلى ۱ 


| وله تعاق (ففهمنها سلبیان )+ ثم قالفى اثبات المدعى الثای واحج اصا بناحديث عمر ب نالعاص ۱ 


۳۳ دا شه | وعله | وامالذا لم يسلم ادم م ذلك ویقول الراد ایتاء العلم واكم فی غير هده ِ[ 
ااستلة فلاخفا" أن لایصلح ۳ على ی بان الجتهد اذا اغطاً کان عطعا ابتداء وانتهاء ١‏ 


هکنیا استفید من بعض‌حوأش ی البزدوی وبديتم القصو د د فان‌فلت ْْ أذا ن احق فى موضع خلای ۱ 


1 


| 
1 
1 
١ 























ره 





حقا بهذا العنی :ا مقلداذا قلد ای جتید بفرج ع نالوجوب اکن ین يقل واحدا التزمه 


ولايوّل إلى آخر فان قالفائل اىضر ورة فتبعية |بيعنيفة مثلاحيث ام يأمر الله به ولارسولهبللم 
يرج به أبوحنيفة رحهه ألله أيضا ولوسلم ان تبعية اتید ۷۳ فاى ضر ورة ف الزامه. 
مذهبا واحدا بعینه بل چوزله أن يعمل بمذهب ثم ینتقل إلى آخ ركمانقل ع نكثير من‌الاولیاء 
و چوزله أن يعمل فىسئلة على مذهب وف‌اخرى على آخرکما هو مذهب الصوفية ولوسلم 
فمن اين علم اخصار ادهب ف‌الار بعة مع‌ان‌الچتدین کانوا قريبا من الائة اوا كث ركا 


| یوسف‌وعمد والغز إلى رحمیم‌اله وامثالهم ولم يختمالاجتهاد بعد + فلتآماالاول فلان‌الانسان 


لایخلواما أنلميعمل شيئًا من الاشياء أو يعمل والاول باطل لقولوتهالى (ایعسب‌الانسان أن ينرك 
سدی)ولانه #عتاجآليه فی‌البیع والشراء واللباس وا لطعام وغير ذلك وان لميفعل | لصلوة والصوم 
فتعين أن يعمل باعمال ویشتغل بافعال‌ومینئل لایخلواما أن يتمسكفيه بشئعمنالكتاب 
اولاوالثانی باطل باجیاع السلمین فتعين أن يتمسكفيه بالكتاب والسنة ومینثّل لايخلو اما 
يكو نله قدرة على معرفه وجوهه ومعانبه وطرقه واحکامه أولا والثانی لابدان یکون تابعا لادد 
من الائمة فهو المراد * والاول اما أن یکونله مع ذلك ملکةالاستنباط والقدرة النامة على 
استخراجالساثل اولا * والاول هو ااچتید ولا كلامفيه بلك نايضأ مقر ون بعدم اتباعه أجتیر 
خر * والثانی اماان یکون تابعا لاحد من الائمة فهوالراد اولایکون تابعا لاحد بل يقول أن 
عملی على الاصولالتى هىثلئة ولست بتا بعلاحد فنقول له ان کون اصولالشرع ثلثةأنماهو 
اول مسئّلة بناه|بوحنيفة رحمه‌اله وأيضا لااقل من أن كتاج قالسائ ل القياسية ا 32 
الس وفىمعرف ةكون الاجماع قطميا مقدما على خبر الوامب وکون‌العام المخصوص| 

با وامثاله منجميع تقسييا تالكتاب والسنة والاجما ع واحکامها اا ا 
ا رحمه الله فا ی‌آی شرع ع يهرب يلز مالتبعية ضرورة + وا ماالثانى وهو انها ذا لتز ما1 شبعية 
يج عليه أنيدو 5 على مذمب التز مه ولاینتقل إلى مدهب آخر فلان‌الانتقال يوهب ان بظور 


عنده بطلا نالذمب السابق وامال أن اهل کل ملعب يقولون عقية الذامب الار بعة فقدوقع 


1 فيماأبى ل علی‌آن‌العامی لاو حه ل الى الانتقا ل والعالم غاية وحهانتقا له تر جع الاد! 4 من‌حاذ دب 


الر جوح اليه وهو موقو فی على | زدیاد الفضيلة را لي | فا نکل واحد تنصت دلايل على طبق 


مذ‌هبه و اھا م افر امجتهد لبس فىقدرته تر جع الذامب کب ]| ادلایل فانذ لك موئوی على 


معرفة اصطلاحات کل واحد ومعرفة الكتاب بتقسیمانةالار بعة وكذا السنة معتقسيماتها الختصة 


2 مها الثاثة والافسة بشر وطیا واحکامها وا رکانها و وقوعها وکل ذلك متعذرنی 
قلد ومعكلذ ذلك لايعلم ماهو احق عند اللهزما لى فالانئقةا ل من مدهب الی‌مذهب بر جام 


(بلا) 

















{rr} 





بلامرجم ۲ ولابلز 1 علينا ان من بلغ اولاواختار ای مذمب 5 بلزم فحقه ترجهم 
لاسی لان مرجعه مو قصده اوڪون امل بلاده | ارات ا ابائه اوسلطانه فى ذلك 




















المذهب اذ مكذا وقع عليه التعامل وهو بای * واما الکلام فى الاولياء فارج عن 
المبعث واعلهم لاح لهم من الاسرار مالا يلوح اغيرهم 97 فى الانتقال مصلعة وحكمة 
لا يقاس عليوم غير هم وكما انه لاوز الانتقال منمذهب الى مذهب آخر كذلك لاوز 
أن يعمل فى مستلة له على مذهب وف اخری عل ی آخرلان ع العامىلا و جهل ففهذ! الباب واما العالم ٠‏ 
فالطامر ان لاوجه ل اليه الاالعلم بان الامام الفلانى قد اخطأ فى السئلة الفلانية را صاب ى 
الفلانية ا الفلانى على عکس هذا كما 0 امن الفاة عقيب الامام فانه لايجو زإن 
اعتقد أنه قداصاب الشافعی ر حمه‌الله فى ذلك لا أبيحنيفة ر حمه‌الله فاته ۳۷ بالضرورة 
وان ظن أندلي ل الشافعى ر حمه‌الله وهوقولءعليه! اسلام لاله الابفاقة الکتاب صريع فى | 
هذا العنى فذلك موقوف على معر فة هذا الحديث ومعرفة!؟ جم لابى حنيفة رحمه الله و معرفة 
أنه لاعچة اسبق من‌هذا وامثاله وذلك ماه و لیس من‌شان القلد لان كل أمدينصي عل لین 
مذاعبه دلایل وشواهد ولکل وجهة هو مولییا وفوق كلذى عام علیم* لایقال ان ایا حنيفة 
ا سمل أن قولك اذا خالی كتابالله فباى شيع اعمل فقال بكتا ب الله ثم سكل انه اذا 
خالی السنة فقال بسنة رسول ثم سئل‌انه اذا خالف قول الصعابةفقال بقول الصعابة مسل 
انه اذا خالق قول التابه تال ی رجل وأنا ر جل فدل‌هده المكاية على خلاف ماذ كرتم 
من الاستقرار على قول أبيعنيفة رحمهالله من غير عمل على الكتاب والسنة ومن‌غیر التفات 
اليه لانا نقول أن كلامنا هذا فيما اذا بلغ السنة اوقول الصعابة لابيعنيفة رحمه‌اله ثم أو لذلك 
بنوع من‌التمعل والتاویل لانه لاچوز لمتبعيه أن يعمل بالسنة اوقول الصعابة اذ لاشك ان 
| أباحنيفة رحمهالله كان اعلم منه فالتقلید لعنی فهمه اولی واهری * واما اذا لم يبلغ السنة 
اوقو لالصابة له فانا ای أن التقليد حینتد بالستة‌اوقول|لصعابة بعد ملم صعتعیا وایب 
۳ لدم جز العمل ینت على قول ابعنيفة ب حمه الله لها لفة وانما يعمل بالسنة اوقول 
الصا به حينكف اذا ادی اليه رای مجتهدلكن لاعیث أنه قول جتهد بل من حي ث أنه سنةاوقول 
الصعابة * واما اذا لميود اليه رای جتهد فلم يبر العمل به لانه خلاى 1 وهو باطل 
لکن بق الكلام فعق من‌یکون صاحب الالهام من عند الله تعالی فانه يمكن آن‌یقولانیالهم 
من‌عندالله‌تعالی بالعمل على مسئلة فلانية بطريقة فلانية وعلی اغری 0 ريق آغر فلانتبع 
لاحد * ولنا أن نقول أنه لاعلوا ما إن يكون ذلك موافقا لاحد من الذامب الار بعة ولان 
| لم يوافق كان معاقبا عمل وکان ذلك الالیام خطاومن عند ااشبطان وان وافق فعیل بای 























و 
| ماالهم وان كان معقولا. بسب الظاهر لكن لما كان ذلك سبباللفساد بانيقول کل احدان الهم 
بکذ! ينبغى أنيكون: النقليد ماجصرا ذهب معین خاصة * غاية ماىالباب أن يعمل الصو 
فى بالاموط مساغا لدفع ابر ج وذلك فيما امکن التطبیق مثل أن لايا كل الحنفية الارنب أحتياطا 
فانه جوز أن يعمل أذ أبوحنيفة ر حمه‌الله ببه‌ها ولا یوجبها والشافعی رحمه‌الله ینکر اباحتها 
| فانه لولم یا کل یکون عملا على كلا الذهبین وان کل عتمل نی فى ارام ویخالی‌مذعب 
الشافعی ر حمه‌الله + لاف ما اذا ل یکا یق کمانی فی‌فراءة الفاعة فان لشافعی رحمه الله 
يو حبها ۳ ڪر ما ۱۳۳۷ ی العمل على مذهب!اشافعی رحمه‌الله من | 
حدث أنه مذ هس اش ی وان ع کار ن ووم شا سا أستعسنهلا عرفت وما الثالث فلان 
الاجتهادوان‌کان 1 م اه جتود آخر جنید علی خلا فهم بل قدوت ‌کذ ا كوقد وجد 
الجتهدون قريب مائةاوا كثر لکن قد وقعالاجماع علی‌ان‌الاتباعانما دوز للار ب‌فلاجزز 
الاتباع لا ببوسف ومحهد و زفر وشمس الائمة رمهم للهاذ| كان قولهم مالفا الار بع+ وکذا لاعجوز 
الاتباع لمن حدث متمد مالفا لهم ولعل‌منشا ما قالوا أن ألامة اذا اختلفوا على اقوال كان اجماعا على | 
ان‌ماعداها باطل وقيل هذا فى مق الصوابة خاصة دون سائر الامة اى الصعابة اذا اختلفوا فى 
شرع على الحل وار مةمثلا كان القول الثالث باطلا*وليتشعر ی مامعنی الاختلانی ف الاقوال | 
هوفى زمان واحدبالشافهة ام مطلقافا كان سا اف باق إلى بو ۴ القیمة فلمعصر الذاهب | 
فی‌الار بعة وا ن كان فز بان وامدفين العلوم | ن زمان || شافعی ر حمه الله وأحمد بن هنيل فير 
ز مان ابوعنيفة ومالك رحمهم الله فاذا اختلو | بو حنيفة و مالك رحمتمالله بنبغی‌ان یکون احیاها 
على بطلان قولالشافعی واحمد بن حنبل رحمعم الله الا ان يقال الاغتلاق العتبر هو الذی 
فیز مان واحد والشافعی وغبره اذا قالوا قرلا انیا یقولون اذأ مری‌به رای ای‌یوسنی و عمد 
مع أبيعنيفة ریما لو كان اختلانی بين الصعابةفاخذ أبوحنيفة رحمه بقول صحای‌ومالك 
والشافعی بقولحایی آخر والاغلبان شيمًا من‌السائل لایکون‌فیه! د للائمةالاربعة ١‏ 
بل يكون فيه قولان أوثلث وبعض من الائمة يتبعون البعض ولا بازم أن يكون لكل من 
الائمة الار بعة قول فى كل وهكذ! الال ف ايوس و ید رحمیه ااا #واعل هذا ای 
اقادالزمان غير الساثل‌القباسية واما للسائل القياسية فالدار فيها علىالعلة فمجما وجد‌ها 
الجتهد الفا للاول اوموافقا له يعمل به * ویعلم من‌التلویم خلاف ذاك « والانصانی أن | 
اعصار الذاهب فى الار بعة واتباعهم فضل الهى وقبولية عن عند الله تعالى لامجال التوحبیات 
والادلة وقالوا هذا اذا كان الاختلای فی‌الشر سات ای النقلبات واما اذا كان الاختلانی فى | 
العقليات اعنی علم الکلام فالخطی فيه معاقب والحق واحد علىاليقين ولهذا قالوا بضلالة 








افرق) 























نیس 


فرق الاهواء من العترلةوا روانش اج خر هم ويتغين احق ف مدهب امل سنا لياهة 
| وهف[ باب طويل الذیل‌فلنکتی بهذ |القدر وهذهاعاثشريقة وفوائد لطيفة نسجت بهاعتكبوت 
۱ خاطرى وسمعت بها فر عة فاتری [ م يسبقنى امد الى مثلها * ونفس السئلة وان كانت 
| معر وفة بين الفقهاء ولکن کانت‌غیر مدل 4 بدلائل معتمد عليها و بيد ك التامل والاتصانی‌والله 
۱ أعلم بالصواب × و بعت إسورة اج #وفيها آيات كثيرة من سا كل دنت ول الا فسئلة ان بيع | 
پیوت‌مکتغیر جائز قول‌تمالی (انَّ الذي ن کفر وا ویصدون عن سبي ل الله والمسجد الحرام 
اآزدی‌جعلناه للناس سوا العا عق فيه والباد ومن يرد فيه باجاد ر ندقه قه من عذاب 
اليم ) فقول تعالی ویصدون عن سبیل الله اما معطوق على کفر وا كما اختاره البیضاوی لأ 
وأما حال‌من‌فاعل کفر وا بتقدیر وهم يصدون ليستقيم الواو كما الدارك و بالجملة لايراد منه لأ 
امال والاستقبال وانما الراد ان الصدودمنهم دائم مستقر وقول‌تعالی (والسچد الخرام) عطق على | 
سبیل‌الله وهو مو صو ف بقولتعالی(الذی جعلناه للناس )و قو لتعالی سواءمنصو بف قرا ةحفص | 
| علی‌انه مفعول ثان معلنا وان قو ل‌تعالی(ااعا کنی‌فبه‌والبا د) فاعل‌سواء ومر فوع ق‌فراءتفین | 
على أندخبر بقولاتلی‌الها كو فيه والبادمقدمعليه وان یله مفعولثان ليعلناموغير ان حذوق لأ 
بقر ینةقولتعالی (ندقه‌من‌عذآب! ليم) أىمعذبون * والعنی آن‌الذین کفر وا ويصدونعن الأ 
۱ سبیلاله‌وعندخول|لسچد ارام الذی‌جعلناهالناس مستویا فيه القيم وغیر القبم یعذبون بعذاب | 
اليم والآية نزلتفىهق سفيان بن هرب واصحابه حيث سدوا رسو ل الله صلىالله عليه وسام عن | 
دخول مكة وصالوا عام الحديبيةصر حبه فى |لزاهدى والحسينى * والقصود أنه قال الفسر ون | 
أنه ان‌ارین پالسین الخرام هو نفسه كما هو رای الشافعى رحمه الله كان العنى أنه قبلة لجميع 
الناس مستوفیه القیم وغير القیم فى التوجه اليه + وان‌اریدبه‌مکة كما هو رای ابيعنيفة كان 
دليلا على أنه لايباع |رأضى المكة ولايستاجر كما مومذهب أبيعنيفة خلافا للشافعی رجمهماالله 
وحجته قول‌تعالی (اخر جوا من ديارهم) لانه اضافة ملك ولم ينقل صاحب الهداية هذه الآية | 
امالاحتمالات‌فیها أو لغفلةعنها #ونقل انه‌چوز بيع بناء مكة ويكره بيع اراضی مكةعن د أبىحنيفة 

رعمه‌اله لقولاعليه السلام مكة حرام لاتباع أراضيها الدیث ووز عندمیا اعتبارا بالبناء أ 
ویکره اجارتها ولم ينقل فيه خلافاً هذا حاصل کلامه فعلم منه أن اللا فيه بين اي 
حنيفة وصاحبه دون ایر مج وأنهفى بيع الارافی دون البنا" فماوقع فى الکشانی 

| وغيره أنه لایبام دور مكة عندنا فيه تسامع والاطیر فيهماقال فی الزاهدی فیکون على هذا 
۱ التاویل الناس‌سوا" فی‌مناز لمکةفینزلون‌حیث‌شاو| ولهذا قال أب وحنخة رحمه الل‌یکره بیع‌عقار 


۱ مکفروی عن عمدب نا جسن ن انق ليكرهاجارة ة بيوت مكةف ألوسم * وقال عمر رض ی‌الله‌عنه من 
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اکل منكراء بيو تمكة فانما | كل ف بطنهناراً وهنه رض أنه قال يا اهل مک لاتتغذوا پبوکم 
لينز ل البادى حيث شاء هذا لفظه»وقولتعالى (ومن برد فيه) ضمير فيه رأجع إلى [لسهدا حرام 
٭ باماد بظلم هیا حالان مترادفان ومفعول يرد حذوی للتعميم ای من يرد فيه مرأد أما عادلا 
عن القصد طالا نذقه من عذاب اليم ف الآخرة هذا ما عليه الجمهور * و چوزان یکون قول 
تعالى بظلم بدلا من قول‌تعالی باحاد باعادة‌امار او صلةل» ای ملتعدا بسبب الظلم وقر ی ومن 
برد بالفقع من الورود نص ق البيضاوى ویعلم من‌الزاهدی أن الباء رائدة والااد مفعو له 
أى من‌برد فيهالحاد! بطلم وا وانه على ما قبل نرلت فی‌شان عبدالله بن اليش حدث افتخر فى نسبه 
وأرڌ دل وقٽل رحلا م الا ر بمكة ای من لا الى الحرم مائلا ثلا بظا م أى بشرك نذقەمن ع عذاب 


اليم وهو | لقتل بالسق *وقد مضى د انه فقول تعالى رس دل لك ن أمنا) * وانه‌تیل‌آن ,هنأ 1 


الجزاء لن‌ارادالعصية فى الجر م مكيف جزاء من باشر * وأمأ فى غير ارم فانمایتعلق ااعصية بفعل 
البتة دون القصد على ماعرف * وف الكشاف قي ل الا اد ف الحرم منع الناس عن عمارته *وعن 
سعيد بن جبير الاحتكار * وعن عطاء قولالر جل ف البايعة لا والله وبلی وألله * دم فى سكلة 
تعطیم ابیت و وجوب الج وذ بع البدنة والا كل منها وا ملق وآيفاءالنذر وطواف لز يادة قولتما لى 


مر تن 0 سس 


۱ (وأذ بوانا لابراه. م مكان ابیت آن لا شرك بی شا ویر بیتیلطنفین واقائمين ولرئع 


۱ السجود و وایّنْ فى الثاسبالحج ياتوك ر جالأوعل ىكل ضامر يأتينمن كل فج عمیق لیشهدوا 1 


سل سوه سه - و2 
منافع ۳ ويذكروا سر فى آيام معلومات على این میا وه 
ده 


۳ منها عدة 0۳ گل*فبیان" الست وبنائەفتول رھ الى (واذ بوانا 


۱ ۱ لابراهيم مكان البيت) ایا کر اذ جعلنا مكان أ تلا ومر جعا بر جع لمه للعبادة فیکان 


| البیت مفعولل أذ بوانا لابرأهيم مكان البیت فا راهيم مفعول به واللام زائدة ومکان البیت ظر فی* 
وكان البيتأول من‌بناه آدم عم ورفع ‏ إلى السماء فى طوفان نوح فاعلم له ابراهیم مكانه بر ح أرسلها 
فكنست مكانالبيت فبناه على السنة القديمة* وقولوتعالى (ان لاتشرك بی‌شیا) آن‌میالفسرة 
لقولتعالی بوانا بتضمينمعنىتعبد نا او مصدر بة موصولة بالنهىأى فعلنا ذلك لكلاتشرك وشيئا» 
وقولوتعالى (وطهر بيتى للطائئفين والقائمين وال ركم السجود) فقدم رتفسيروىسورةالبقرة غير أنه 
ابدل قولتمالى والقائمين مكان قول‌تعالی والعا كفين ومعناه والقائمين ف الصلوة رع لا 
]| تشرك بالباء والتاء ایضا و بدتى بسكو ن الباء عند امهو ر و بفتعها عند حفص" ومدنىمكذ| قالوا قا 


% وببان وجو ب اج ىقو له‌تغالی (واذن نیال ناس د اخج)»*وموا نكا نكلاما دهد ا 1 
1 لمعيب عليه |لسلام امر بدا ك نی حجه | لوداع * وا ن‌کان عطفأعلیقو لهتمالی (لا: تشرك لی شید ما وقوله 


5 


























۷ هم 
| تعالى (وطهر بيتى ) كان خطاباً لابراهيم عليه السلام ومعناه ناد فی‌الناس بدعوتا + (ياتوك 
|| رجالا وغلى (ضامر) ای‌ان‌تناد لهميأتون احج رجالا ماشینءلی‌الر جل وركبانا علوكل ضامر 
| ای‌ابل مهزول × یأتین‌ای موّلا"الابل مركل فج عميق ای‌شافرة بعيدة * وقبللايدخلمكة 
| دابة الا ومی ضامرة علی‌مانی‌الزاهدی * وقول تعالی واذن‌بالتشدید من با بالتفعيل وقریء 
بالد من باب الافعال ايضا» ويأتون بالواو ایضاعلی‌انه صفةللر جال وال رکبان«ونقل انه لما امر 
أبراهيم عليه السلام بدعوةالكج قامملى القام و جبل قبیس بعدمافر غ من بناء البيت ونادی یالیا 
الناسآن‌ز بكم بنی بیتاوامر كم أن جوا لا جوه فاسمع ألله صوبنه من بين مشر ق والغ رب من‌علم 
أن ج وأجا بوه فى الاصلاب والارحام لبيكاللهم لبيك والیه اشار صاحبالهداية حيث قال فى باب 
لاحرام بعد بيان التلبية وهو أجابة لدماءالخليل عليه السلام وقال‌صاحب لد ارك ف تفسير قو لتعالى 
فج عمیق قال محمد بن با ليس قال لی‌شیخ فی الطواف من أين نت قلت من خراسا ن‌قا لکم بينكمو بين 
البیت‌قلت مسیرة؛هر ین اوئلث فا وا نتم جيرأن| لبیت فقلت | نت من این جت قال من مسيرةخوس 
سنین وخر جت وانا شاب فا کتهلت‌قلت‌هنه واللاهى الطاعة المبلة والعبة الصادقة فضعك وقال | 
زرمن هویت وان شطت بك الدار + وحال من دونه حجب واستار 
لا یمنعنك بعد من زيارته ل ان المحب لمن يهواه زواز 
هذا لفظه وينبغى أن يعم أن الزادوالراحلة شرط لفرضية نج عند اى حنيفة فما مر اله‌تعا ی نی مذ.الآية | 
من‌الاتبان كج للراحل والرا كب اما ان يعمل على الندب وان‌کان خلا الظاهر ومنانی‌السیاق 
والسباق واما ان عمل على نذلك كان فى شر يعة أبراهيم عليهالسلام خاصة والالميستقم قول | 
اي حنيقة من اشتراط الزاد والراحلة ويكون حجة مستقيية الك فىعدم اشتراط الراملة عنده» 
و بيانذ ب البدنة م ذکور فی‌قوله‌تعالی ( لیشیدو! منافع لهم ويذكر وا اسم الله) الآية وهو علة 
لقوله تعالی واذن اويأتو ك ای ناد للعج اويأتوك لإعضر وا عند ما ينفعلهم ف الامور الدينية 
والدنيوية برضاءالحق وا کل اللعوم اومنافم مختصة دينية فقط لا یوجد فغيرها من‌العبادات 
لانه ابتلاء بالنفس والال جمیعا مع ما فيه من تمل الاثقال ورکوب‌الاهوال وجمع الاسباب 
وقطيعة الاصعاب وهچرة البلاد والاوطان وفرقة الاولاد والغلان مکذا ذ کره صاحب الدارك 
وقداطالالكلام مهنا باستعاراتعجيبة واشارات خفية فليطالع ثمه ولهذانقل‌منای حنیندکان | 
| یفاضل بدن ألعبادات قبلأن ج فلما ج فضل اج على العبادات كلها لا شاهد من تل كالخصائص* 
.وليذ کر وا أسم الله تعالى فىأيام معلومات على ما ر زقهم من بهيمة الانعام عنب ذجما بعدالفر أغ 
| من ام + والايام المعلومات عشرة ذی‌الچة كما قولعلى وأبنعباس والحسن وقتادة وهو مذهب | 
أبيعنيفة * وایام التعر كما هو مذهب صاحبیه وغيرهما وهو الناسب هينا*و على کل تقدیر : 

















۱ 


| والعنى وليقضوا اعمال الح صرح به ف الدارك واختار الامام الزاص اولا ان القضاء الترك | 


% ۳۱۸ یه 


| ان يراد بال ذکر ذ کر الله تعالی ف الخطبة سایعدیامچةوتاسعیا وعلى الثانى أن يراد به تکبیرات 
| والبهيمة هو کل ذات الار بع فبین بالانعام ومی‌الابل والبقر والضأن والعزوفالعبارة حسن 
| بهيمة الانعام »و بیان الا كل مذكو رف فو لهتعالى(فكلوا منها) والامر للاباحة ردا لما كان فى الجاهلية 
مواساة للفقراء وتواضعا منهم * وأطعيوا عطق هليه» والس الذى اصابه بوس ای شدة» 
ومن لاشرع له وقد قالوا أنه يستعب التصدق بالثلث و جوز الاكل بالثلث والاذغار بالثلث 


| ومكذا ذكره صاحب‌اليداية باب الضعاياء من هينا ملم الام رفى قو له تعالى واطعموا للندب 
ايضا#وقد صرح البيضاوى بانه للوجوب رعاية لذمبه«وبیان الخلق فى قول تعالى (ليقذوأ 


۱ ۱ تفثهم )* و معنادثم بعد الفراغ من اعمال اج والذ ب امر وا بان يقضوا تفلوم والتفث الوسخ‌وفضاژه 
أزالته» أو القضاءقضاءاحاحة والضا نی حذ وی |أىفضاءازالة التفث والال أن علقوا رو سیم ويقلموا 
۱ ۱ أظافرهم ويز يلوأجميع أو ساخهم»* وحي ثكا نكلمة ثم للتراخى والامر الابامةيكون فى الأيةدليل على 
انا مر م پینع‌من‌حل الرأسوقلم الاظافير وغیر ذلك+ وانهانما ساغ له الباشرة بهذ هالاسباب بعد 


| ما فرغ من‌الذیم اذ ھی مذ كور بعده*وقال أبن عمر وابن عباس قضاء التفث مناسخ | کلما+ 


۱ ای يتركواتفثهم من الاحرام حنی یوّدی اعمال اج و عاینیفی‌ان يعلم | 1 مايذ بع ایام الاعر 
اوا حر ملاعا اماان‌یذ که اماج آوغیره والثانی‌یسی ضعايامطلقا وذعها معدن ایام الذعر دون 


1 أيه اتضعية عکمهامامر وا نكان يذعدلانه احصر عن اج أولانه جمع بين اج والعمرةأولانه أذ 
| بدلامنالجنابة|ولانه تطوع فكلذلك يسمى مدیاومومن‌الابل والبقر والغنم وبدنة وهى من 





۱ ۱ الابل فقط عندالشافعى رحمه الله ومن البقر أيضاعندنا * والاولان مذكور أن فى سورةالبقرة 
۱ فقول تعالى (فان‌احصرتم) وقوله تعالی (فمن‌یمنع) والثالث مذکورفی سورةالائدة فى قول 
ا تعالى (ومنقتل) الآية*والاول والثالثلایچوز الا کل منیماولایتعین ذعیانی یوم | لفعر بليذ بح 
۱ ای وقت شاء « والثانى والرابع يجوز الا کل منهما ويتعين يومالنعر لذجها « وعل الذبم فى 
| الكلاترم وهذهالآية فى بيان الثانى والرا بع لاف اللام من معنى الغاية التىلايستقيم علی الاحصار 


1 (وانا ية( 





الحرم ويجوز الا کل منهاوند ب التصدق بثلثها + والاولان كان عيثيذعه الاجلانه غنىفهو 


11 اراد مها ههنا بعضوعا] وهو يومالعيد خاصة وان كان كر الاضعبة ثلثة ایام و عامل على الاول 


| التشریق وعلی التقدیر ین‌معنی قوله تعالى علی‌ما ر زفوم ينا * على مار زقهم وأداء كقوقه وشکره 





۱ ۱ حيث جوع تین ذ کر اسم‌الله دس قوله تعالی (على مار رتهم )وام يقل لیاعر وا نی‌ایام معلومات ۱ 
۱ كما اختاره صاحب الدا رک والزاهدی وللندب أيضا كمأ ذ کره صاحب الکشای والبیضاوی 1 


| والفقیر العاجز العتاج وهما ههنا واحد* وا معنى فکلو من بهيمة الا نعام وأطعموأ منهاالعز یز الزمن | 




















4% ۳۱٩۹ بو‎ 





' والجناية ولان الله تعالىقال (فكلوأ منها واطعموا الباسالفقبی )فیدل علی‌انه‌لیس الراد منه ما 
لاحصار والجناية اذلایجوز لا کل منیا + ولانه ذکر صاحب الد ای ىكناب احج ان فىقوله تعالى 
/ (لیقضوا تفثهم) دلیلا على انه خت ص الد بح الثانى فی‌بوم‌النعرلان قضاءالتفٹ‌لایکون‌الافی يوم 
الاعر وهو م كور بعد الاكل وذلك لايكون الابعدالذبم فالذبع لهذا لايكون الافى بوم‌التعر 
|[ ومكذا الال ق‌التطوم ولکن‌الاصل ق‌التطوع‌ان يجو زقبل يوم النعر والذیم فى يوءالفعر 
افضل هذأمافيه * وبيا نأيفاء النذور فى قوله تعالى ( وليوفوا نذورهم) وهو عطق على فوله 
تعالى (د ثم ليقضوأ)وهذ| الامر للو جوب والعنی‌ولیوفوا مواجب! حي اذ کثیرا مايقال وفى بنذرهاذا 
| خر ج عه اوه عليه وان لمینذر وا * أو ولیوفواما نفر وأمن‌البدن فى اج وذح | لهدايا والقرانين 
مکذا فى التفا فاسیر* ثم هذا وا ن کان وارادانی نذر خصو ص الا أنه ر بماتمسك به فىأن ایفاء 
| النفر مطلقاواجب لانه امر بایفا* النذر والنص لاختص بمورده وسببه عندنافدل علىان کل 
نذ رايفاءه واجب + واناطلقو لفط الوجوب ههنا مقابلا للفريضة لانه عام خص عنه بعض 
افراده وهو النذر با معضية اتر اشير القصود فکان ظنيا فاطلقوا عليه لفظ الوجوب النبی 
الشبهة + والفرق بين النذر واليمين بايعر نىف ملم الاصول * واعل الفرق ینار ایدم 
وجو ب کل منهما بالن ص أن النذر یقصد به وجه اللاتعالى والتقر باليه والعهد لي سکن لت ويكون 
بين العباد | نفسهم ایضا+ و بیان‌طوا ف ألز يارةف قولهتعا لى( وليطوفوا با ابي تالعتيق ) وهوايضا |ماعطف 
| على ثم او مدخو لهوا اراد به طوا ی الزيارة لان الامر للوجوب ولاواجب من الطوان ی الاطوا ی الزيارة. 
وهو احف رکن من الاركان الثلثة مناج اعنی‌الاحرام والو قوف بعرفة وطوان [ازيارة + ویعتمل أن 
يكو ن المرادطوا ف ال جوع اذالایة نی ق الافاق‌ومو واجب‌علييم ‏ والعنیق القديملانه اول بيت وذ 
للناس أو اللعتق من أيدى ا مبائر مامن‌جا بر سار اليه لدم الامنعة اللاتعا لیا وعتقمن‌الغررق‌وفت | 
الطوفان او لم‌يملك قطاوالمكرم مکذای‌الکشانی والزامدی» وصرح‌صاحب‌الکشانی وتبعه | 
لقاضی بان الحجاجلميقصد التسلط على البي تحتى یمنم‌منهوانماقصد اخراج‌ابن‌الز بير فامتال له 
ثم بناه + وقد أعجب صاحب الدارك مهنا أيضا بمضامین نفيسة ومواعظ حسنة واستعارات 
عجيبة وتشبيهات غريبة فليطالع ثمه + و بهذهالآية تمسك صاحب الهداية فيان وقت طواف 
الزيارةايام اله رحيث قال ووقتهايام النع لان الله تعالى عطن الطواف علىالذبم حيث قال 
(فكلوا منها) ثمقال(وليطوفوا بالبي تالعتيق) فكان وقتهماواحد! هذام افيه »و بهذا يعلم أن الايام 
العا وما ت ايام انعر وكلهامراد ههنافتدبر * وذكر اهل الاصول ان طواق البيت ارثا أ * 
وتا ال انی رح ماو ز بشر وط الصلوة عملابقوله علب السلا ان صلوة + وضن نقول" 
ان النص مطلق عن‌الطهارة وموغاس لايحتملالبيان ذلا ۳۳ بر الوامد بیاناه بل انیا 








۲۴ (التفسيرات‌الاحمدية)‎ ٠ 


















ایکون زيادة عليه وال زيادة نسم نس عند نا 0 يجوز نس الحکتاب بر الوامد اصلا 
|[اغيجوز عدا + واعترض عليه بان‌الامز يقتضى | نتفا" صفة الكراهة عن 1 مور به والطوای 

| بدو نالطهارة مكروه شرعا + واجيب بعدتسليم ان الامر يقتضى ذلك بان‌الگرامة ههنالمعنى 
فىالطائق دون اطراف والامر تایتناول ذلك هذا كلامهم * ثم الخطيم دافل ‌البیت فى حق 
| الطواى غان طای‌البیت طاف وراءالحطيم * والسنةإن يلوف سبعةاشواط آخذاعن يمينه ما 
الاب > lel‏ ۳ كك تأبطهاليمنى ملقباطرفه علی‌کتفه السرى وأنما تلناآن يطوق وراء 


0 ۱ فاعت المكة علی‌ایدیالسلمین فلمافتعت مكة وارادت‌آن تطونف علمها رسو ل الله صل الله علبه 


۱ لکن ضاقت النفقةعلی قو مك فاخر جوه من‌البیت فو اللهائنعشت الى قا بللادخلن حطیمه فى 
البیت واجعل باپین باباشرقباو بابافر بيا والصقت العتبة بالارض فاذاهولم‌یوی حیات رسول 
0 | الله صلی ألله عليه ۳ و لم‌یتفر غله الخلفاء الراشدون بعده حنی أن حاء زمن ز ببروکان قد 
| | سوم حدیث منهافبنى الكعبة على طریق ابراهیم علیه‌السلام وأدخل الحطيم فی‌البیت فلیاجا 

|| زم نحجاجكره و بناء ز بیرفبنیالکمبة ثانيا كما كان فالجاهلية فاخر جالخطيم مایت واه 


البهالانه خبر يمك ن الشبوة فيه وتوحهالقبلة عاثينت بنصالكتاب فلایثت بمافيها شنهة نص 


| الله انها من توی لوب لحم فيها منافع الى أجل مسمی ثم لها الى ابیت العتیق) 
۲ مذه‌الأیة نی ببانذ بح الهدایاو أنه ينيغ ی‌ان ان یکون| لهدأيا سالة عن‌الصوب وهى فريدة هذا 
۱ اليا ب لايشاركها غيرها * وتفسيرها أن قول تعالی (ذ لك) أشا رة الى ماسبق من مذمة أا شرك 


8 و ئوابماجین والذاکین والامر وألنهى وا آعر یم والتعليل وهو خبر مبتداعذو ی اومفعول 
حل عمأقبل + والتقدي رومن يعظم شعائر الله فا نهاای‌فان تعظیمها م ین افعال ذوى تقو ی ألقا وب 


1 بشعائر ألله دين ألله وفرائض الج وضع نك وعلى هلين بعتاج لارتباط فو له تعالی (لکم 
| فيهامنافع) الآية إلى تكلفات ذكرها القاضى البيضاوى»والاقرب آن‌الرادبیاالهدابا وهوالغتار 
۱ لوافقة السباق والسياق وتعظييها ان بختار مساناسیا نا قالبة الاثمان كما ر وی أنه عليهأ اسلام ۱ 








(ثلث) 


SALE‏ لكك 





۱ ۱ الحطيم لأروى عن عائشة رضى الله عنما أنها ندرت أن تطوف بالبيت وتصلى فيه رکعنین آن ۱ 


۱ وسلم طريقالطواف وقال صلی ههنافان الحطيم من‌البی ت كان | برأهيم عليه السلام أدخلاذابناه ۱ 


۱ علی‌هذه| لطر يقةفاحطيم ف نفس الامر داخل الكعبة فيج ب أن يطاف وراةٌولكن الصلوة لایچوز ۱ 


على ذلك كله فى شر حالوقاية فليطالع ثمه لاثم قال اللتعالى بعد آية فاصلة (ذلك‌ومن بعظم‌شعاثر 


فعل ذو اى النزموا ذلك او الزموا ذلك « وقول تعالی (ومنيعظم شعائر الله) کلام مستقل‌علی | 


۱ خذنف هله المضافات والعائدالى من وذکر القلويلانهامنشاً التقوی والفچور والآمرة بهما والراد 





۱ 1 أهدىما ده تة بد نة فيهاجم ل لای جو فى أ نفه برةمن ذهب*وان عور رص ضى ألله عنه أهدئ كتةطلب من 


vw 














Gib 
ثلث مائةدينار مکذا ذكر فى التفاسير فیده‌الأية اصل نی أنهينبغى أن يكو ن الهدایامتصفة بالاوصانی‎ | 
39 ال ذکورة ولءللهذ! العنىلم يجو ز الفقها* فى الاضعية العمياء والعوراء والعجفاء والعر جاء‎ 

لایمشیالیالنسات ومقطوع یدهاور جلها و م اذمب! کثر من ثلث أذ نها أوذنيهااوعينها ١‏ و البته 2 

آ وذلك لان ع الاضعبة كا[ لمدایاواحت ال تعظيم وهذه الکو رات متصفات با لعیب وا انقصاننخلامن! ن 
یکون معظمة اذل التعظیم على ما ذت ر امر زائد عليه فتقيم الآية دليلا على استغراهها عن 
الجوار زاف ألجماء ام وای و تس لاتبلغ فى حدالنقصان إلى ما ذکر فيهوز التضعية 
بها % وانه | ق نا لعل لا ن الفقهاء لز م یتعر ضو نله الآية ولان ع الاية سبقت ف 1 ساب 


الهدايا دون الخضوية مطلقا ولا 3 التعظیم 


تقوى القلوب كان التعظيم يكونهاساللة عن العيوب اولی‌بان يكون من تقوىالقلوب وماهو | 
من التقوىحرامتركه غر ترك كونها سالة من العيوب تأم لثم امل وقول تعالى (لکم فیها منافم | 
الىاجلمسمى ثم لیا لى البيت العتيق) ضمير فيها راج الى الانعام ا والشعائر ای لكم فالآية | 
أذ كورة منافع دينية فقط أؤدينية ود نيوية|لى أن تاحر ثم لها أى وقت وصول كرهأ مننهية | 
الی‌الست‌العتبق ای الى الحرم النى هو فی‌هکم البيت وهويدل ظاهرا على جواز الانتفاءبدر 

الهدايا ونسلوا وجواز الرکوت عليها وعلى أنه يج ب ان يذ بع الهدايا فى لبت العتدق ای فىهرمه + 1 
وذكر القاضى البيضا وى فتفسير ان معناهلكم فيها منافع درها وتسلها وصوفیا وظهورها الى اجل | 
مسمى أى الى أنتاح ردم جلها یوقت كرما منتهية الیالبیت اى إلى مایلبه من ار مفثم يكون 1 
التراخی ف الوقت ۳۳ ن یکون للتراخی فىالرتبة ایل م فيهامنافعد نيوية الى وق تالفعر || 
و بعده منافع دينية أعظم منها مذاحاصل کلامه‌وقداعری هذا الکلامعلی طبق مذمبه‌لانه جوز ا 


عند الشافعى رح الانتفاع با لهدایامطلقامن یت ال ركوب والدر والنسل وعندتالابجو ز لهال ر؟ 


الاعندالعيز ولاحلب لبنهاالااذا كان مضرا بهافع علب ويتصد ق على الفقراء وکذا يتصدق جلالیا | 


وخطامها بعد الذ بع ولايعط ی‌اجر الجزار منها فیعنی الآية عندنا ما قالوألجأ جاه لكم فيا ای ف الانعام 
منافع من الدر والنسل وال رکو ب الى أجل مسمى أ ى إلى جعلیاهد ایا ٹم ڪر معليك م الانتفاع بها الی‌ان 


يبلغ الهدى عل وعوا لبيثت[| لعتيق يويك انه او با لتعظيم وترا لك الحملوا لركوب و کوه من جملة إلتعظيم 1 
هکذ! فى بعض شروح| لهدايا ولع نی لک م فيها منافع مکو رة ة وقت اماحة والضر ورة ك ماف ادارا ۳1 ۱ 


واما ذ عما فار فو بالاجماع على ما 4 م من الاي وال اعا r‏ قال الله تعالی بعس آية فاصلة 


والبدن جعلناها , شع لله[ م فيها خير فاذکگر وا اسم الله عليها صواق فاذا 
من شعائر| خير کرو اس صوا 


سب اس و 2ر وا سوم و O‏ کرد ۵> ٣رد‏ 5م <0 ور و - 








با حسان والسمان‌من‌تقویالقلوب لا یدل ۱ 
ظاهرا على عدم > ازاف کورات أذ هوموقوف على أن التعظیم با حسان والسمان‌لا کان من ۱ 





























ن ينال الله وا ولادماءها ولعن پناله اوی منک م كذ لك سخوها لحم کب وا لله 
على ما هدیم وبشرالمحسنين) هذه الآيةفى بدا أرما ن‌البدنةوالا كلم نما و لتضدق بها و تفسیرها 


٠‏ أن ن البدن جمع بدنة کفشب وخشبة ت وأصل أا ضم وهو مشتق من[ لبدانة ومی | ۳ مه ويطلق 


ْ عندنا على الابل والبقر وعندالشافعى علی‌الابل خاصة واكلاف معر وف بين الفقهاء واللفسرين 
| ومعنی‌الایة(والبدن جعلناها اکم من شعائر الله) ای‌علاماته ومناسكه واعلام دينه التی شرعها 
| (لكمفيهاخير ) ای منافعد: نيو ية ودينية(فاذكر وا اسم الله عليها) أىءلى البدن*(صواف) أىحال 
کونیا قائمات قد ضعفن أيديهن وأ رجلهن وقری صوافی ای خوااص لو جه الله تعالی وصوافن 
من صفن الفرس اذا قام على ثلث لان احد يديه معقولة وفى الکشانی ذکر اسم‌الله عليه أن 
| يقول عند التعر الله كبر الله | كب رلا اله آلا الله والله | كبر ألله! كبر اللهم‌تقبل‌منك‌واليك ومکذا| 
| مال اليه کثر الفسرین*وقال صاحب الهداية فى کتاب الذبع وما تداولتهالالسن عندالذیح 
١‏ هو قوله بسم‌الله الله اکبر منقول عن ابن عباس رضى الله عنهما فی‌قول‌تعالی (فاذكر وا أسم الله 
| علبها صواف)هذ! لفظه »وقول تعالی (فاذا وجبت جنوبها) ای فاذ! سقطت جنو بها على الارض 
| وسكنتحركتها بعد ان يكون قائية على الارض حل ل> مالا كل منهافكلوا منها انتم يا ايها الذابع 
| واطعيوا القانع والعتر ایضا * فالقانع الراضى بيا عنده وبمايعطى من غير مسئلة ان كان 
| من القناعة » | والسائل بقدر الحاجة ان كان من‌القنوع*والتر المعترض بالسوال على الاول 
اوالسائل| لذیلایسئل صر يا ولکن يتعرض نفسه عايه على الثانى هکذا ف المدارك والکشانی» 
وقد صرح الامام الزاهد بانه يقسم اللعم ثلث اقسام قسم للاكل وقسم للقانع و تسم‌للیعتر 
والظاهر ار ن القائم والعتر داغلان فى حصة واحدة والخصة الثالثة للادخار على ما فى الضعایا 
والهدایا هكذا يغطر بالبال « وقوله تعالی کذاك اما مثل قول تعالی ذلك ومن يعظم »+ 
وسخرناها استبنافية لببان السنة واما متعلق بها بعده للتشبیه اى مثل ما وصفنا كرما قیاما 
سفرناها لکم مع عضمها وفوتهاحتى تأخذوها منقادة فتعقلونها وقبسونها صافة قوائيها تطعنون 
ان لبابها هذا مضمون الآية ومویدل على ان‌الرادبالبدن مهنا الابل خاصة لان صاحب الهداية 
ذكر فى باب اك ثمان شاء نر الابل ف الهدايا قياما لان النبى علیه‌السلام واصحابه رضی‌اله 
عنهم یار ونیا قياما معقولة اليد اليسرى ولا یذ بح البقر والغنم قياما لان فى حال الاضاع المذ حع 
ابین فيكون الذبم ايسر والذبح موالسنة فيهيا هذا كلامه*زهو يدل على أن البقر لايذبح 
ناما والنص يقتضى القيام فعلم ان البدنههناهوالابل كما أنصاحبالهداية كثيرا ما يطلق 
البدن على الابلخاصة *وأنما لم ید مسك بها فى كر الابل لا عرفت فى معن ى الصوان من الاختوالات 
ولما كان أهل الجاهلية پذ‌عون القرا بدن ن وياللفون . مدار الکعبة بدمائها ويعلقون لحومها 





(بالییت) 








¢ ۳۷۳ $ ۱ 

أ بالبيت ویتولون تقبل مناه السليون ان یلوا مثل ذلك فنزل فى شأئهم قول تمالى (لن 

ينال الله وميا لادا ها ولكن ينالهالتقوى منكم) وبيانه واضع» وچوز أن یکون الراد | 
| باللعوم والدماء اصعاب اللعوم والدماء والعنى حبنئد ان يصيب رضاء الله تعالی اصعاب | 
اللعوم التصدقة بها ولا ۳ الدما* الراقة بالنعر يعنى لن يرضى الضعون والقز بون | 
ر بهم ألابمر أعاةالنية والاغلاص ورعاية شر وط التقوی * وقول تعالى ( کذ اک سغرها کم ) ۱ 
| تكرير لتذكر النعمة وتعلیل بقوله تعالى (لتكبر وا الله) والتکبیر التعظیم‌او هوالتكبيزعنن | 
| الاعلال والذبع + وعلی متعلق بتکبر وا وماچتملالصدر ية والخبرية و بشر العسنین‌خت الآية ۱ 
| علی‌ماجرت بهالعادةالالهية مکذ! قالوا هذا هوتمام‌ما ذکر فى سورةامج وقدذکرت بیان قول از 
۱ تعالی (وا رکمواواسجدوا) فی‌سورةالبقرة وسیأق فى سو رة الزمل ایضاو بعدهاسو رةللومنون وفیها 


9 


۱ ۱ آیات‌نی عافطة | لصلوة وال زکوة وحفظ الفروجورعايةالاما نات وبعضها قل مضی و بعضهاقد‌سا ن 








| فلدا تركتهاههنا « وآیةافری ف بيانخلق الانسان يفهم منها ضمان فصب البيضة ومی‌تول تعالى | 
۱ (ولقد خن لانسان من سلاّة من طين' م جعلناه نطفة فى قرار مكين خن لطفة 0 
سیر سے ص حت سے سے س ن سے سمهت تقو چا مده موس وی سه | 0ا7 مسوم 


۱ علقة فخلفا العلقة مضغة فخلقنا المضغة عظاما فکسون‌العظام ما ثم انشاناه خلقا آخر | 
| فتبارك الله احسن الخالقينَ) اعلم ان ی‌فوله تعالى (ولقدخلقنا الانسان) توجیهین * احدهما 
| أن يراد به آدم عليه السلام وح ۳1 معنی‌السلالة الخلاصة لانها سلت من بين الكدر أل 
: او سلت عن كل لوثة ویکون من طبن بیانا له ویکون معنی فول تعالى ركم جعلناه نطفة) ْ ۰ 


3 








ثم جعلنا نسله هذنی الضای واقامة الضانی اليه مقامه » والثانى ان يراد به بنوآدم وح الا 
السلالة هو النطفة والطين هو آدم عليه السلام يعنى لقد خلقنا الانسان من نطفة مسلولة 
من‌طین‌اومن لوق من طينةوهو آدم عليه السلام مكذا كله ف الدارك والاول هو الذكور 
فى الزاهدى*وزاد القاضى البيضا انه اذا كان الراد بنو آدم يستقيم الآية من غير أن يراد | 
الطين آدم و بالسلالة النطفة فانهم كلهم خلقوا من‌سلالات جعلت‌نطفا بعد ادوار* وان ضمير |[ 
جعلناه جوز أن برجم الى السلالة وتذكيره على تأوبلالجوهر اوالسلول أوالاء وباي || 
ثم جعلناه نطفة فى قرار كبن ای مستفر حصين یعنی الرحم وهو فى الاصل صفة للسنتر f‏ 
۱ وضف به اأعل مبالغة كما عبر عنه بالقرار (ثم خلقنا النطفة علقة) بان‌املنا النطفةالبيضاء 
علقه حمراء + (فلقنا ۳۹ مضغة) ای‌صیرناها قطعةلم * (خلقنا لد عظاما) بان‌صلبناها ‏ 
۾ ( نکسونا العظام لما ) مما بق من المضفة اومما انبتنا علیها مما يصل الیها وکل من | 
۷ !| ذلك بعد ار بعين كما ورد فی‌ادیث وقد قری"عظما بالافرادایضا ف الموضعين * وقول‌تعالى ا 
( ثم انشاناه خلقا آغر ) اى باعطا* الروح اوبان خلق له الشعر والسن بعد التولد ثم |( 


۱ 























5 ۳۷۴ هه 5 
الامتدا* الى الارضام والقاء الى ان يبلغ ثم اجراء التکلیی عليه و بلوغه الکیولة | 


۱ والشيغوخة على مافى الحسينى اوهو صورة البدن أوالزوح والقوى بنفغه فيه أوالجموع على 
| مافى الببضاوی اوخلقا مباینا للغلق الاول حيث جعل حبواناوکان‌جماداوناطقا وسميعاً و بصيراً 
| وكان بضد هذه الصفات على ماف إلكشاى والدارك × وقدصرها أن بهاى بقوله (خلقا آخر)امتج 

أبوهنيفةرهمه الله علی‌آن‌من‌غصب بيضة فافرخت‌عنده يضمن البيضة ولایردالفر 7 
| سوی البيضة و به يتم القصود ولايعلمذلك من كتب الفقه فیما أرىشيمًا نفياواثباتا * ثم معنن 
قولتعالى(فتبارك الله أحسن الخالقين) فتعالی امره ن‌فدرته وعلیه احسنالقد رین وهو بدلاوخبر 
مبتدأ محذو ف ولس بصفةلله لانه تكرة وان اضیلان‌الضا ی اليه عوض من كلمة من والعنی 
۱ | أحسن من | إقدير ین‌تقدیرافترك ذکر المیز * وقبل ان عبد الله بن سەد بن الی‌شر حکان‌یکتب للنبی 
۱ علیه | لسلامفنطق بذ لك قبل أملائه فقال له رسو لالله| كتنب مکذ‌انزلت فقال عبدالله آنکان عمد 
۱ تسايوهى اليه فانا ننى یوحی الى فارتد وق بمكة ثم اسلم يوم الفقع وقبل هذه المكاية غر 
| صعيعة لان ارتداده‌کان بالدینه وهذه! لسورة مكية لاد شا 
فى لد ارك اخنه‌من لكشا و زادعلیه بعضامن لو جوهوأم‌یتعرضه غیره فيما أرى وال اعلم بالصواب 
| و يعدم | سورةالنور وفيها آيات كثيرة من مسائل الحدودوغيرها کد نی مسكلة هدالرناقولتها فى 
(الزانية والزانی فاجلدوا حل واحد منهما مائة جلدة ولا تالم باق فى دين 
الله ان کنتم تومئون بالله واليو م الآخرة و شید عذابهما طاثفة من المؤمنينَ ) 
| هذه می‌لایة التى ذکرت ی الة رآن فى باب الزناغير منسوخ عکمها لان با تی‌الابات‌فان بعضها 
وأ نكان ف تجرد حرمة الزنادون حده‌کایتی بنی أسرائيل وا لفرقان و بعضها وان‌کان فى باب الح لكنه 
منسوخ كآيتى النساء على مام رفىسورةالنساءو زانيةفى الاعراب و زان‌قول‌تعالی( السار ق‌والسارقة 

فاقطعوا ايديهما )فر فع الزانية والزانى وكون الفاء امشرط کماهو مذهب | إبرد اوكون الآية مم 

1 ماهو عند سيبويه * وقرى” بالنصب أيضا والزان بغي ر ألياء ایضا وانما قدم ههنا الزآی 
على الزانية وف السرقةالسارق على السارقة لا مر وجهه* ومعنی‌الایة‌التی‌ز نت والذی ز نا اذا 
کانا غير عصنین فاجلدوا ياايها الا کل وأحد منهما مائةجلدة هذا هو مضمون الآيةولابدههنا 
۱ من هذا القید الذکور فالآية ليتمبه تفسير الآية ورج به عن الاجمال الى التفسير وذاك 
“لان الرانی والرانية قدیکون عص ا تيكو فير تحصن واکم الد كور ‌الاية وهو الجلد 
| انیاهو افير العضن ولاعص ن ألر جم * وهو عندنا آن‌یکون حرا مسلمامكلفا وقح منه‌وطی بنکاح 
صعیم ولومرة وأحدة فان لميكن حرا اوام يكن مسلما اولم يكن عاقلا بالغا أولم يقع منه وطى مع 
| امراه اکن دا ولك ن بتاع فاسد یر داز فى غير الحصن فکمه املد * وعند الشافعی 





(الاسلام) 
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بالله فلیس #«عصن وانها قلنا أن هذه الأية فغير العصن لان | لحصنعکیه الر جملانه‌تدروی ۱ 
۱ آن‌ماغزازنی فر جم وموقد کان‌موصوفا بالشرائط المد كورة ومن العلوم أنه لمیر جملانهماعزا | 


۱ أولانه صعای فعلم أنه انها رجهم لانه كان موصوفا بتاك الصفات فكل من كان كذلك كان 


مر جوما فهو بمنزلة التخصيص بهذا النس‌العام الشامل لكل زان * ومیل صاءب الهداية الى 


۱ | أنه منسوخ فح العصن فبق فی‌حق غيره معمولابه + وقدر وى أنه كانعكم الرجم مذكورا 


فىآية أخرى لکن نسؤت تلاونها وهوقولتعالی !١(‏ شيخ والشيخة اذا زنيافار جمومیاتکالامن 
الله والله عزيز عکیم) حتى أن عمر رضى الله عنه قال لولايقولالناس زاد عمر فى كناب اتال ۰ 
لكتبت هذه الآية فیالقرآ نو لعل ا لس ی‌تر كها آن‌هده الاي ماثبت‌عنه ااطلوب الابا! ترا 


| ان الشيغ منكان حرا مسلما مكلفا قد يقع عنه الوطى بالتكاع البتة کماینبی عنه اطلاقه فى 


ألعر فق و لیست کذ لك ی‌الشرع بل کل من تجخاوزع ن الشباب مطلقا وأنلايصرح فی‌القرآن ٠‏ 
مد غليظ علی‌الوّمنین وهو الرجموان كانشرع علیمم زجرا وعقوبة * ثم‌ان‌مدغیر العصن 
عند نا هو ملد فقط وعندالشافعی وما لك وأحمد بن ميئل رحموم الله تغریب عام ایضا لقو له‌علبه ۱ 


| السلام البكر پالبکر جلد مائة وتغریب عام علی‌ما‌السینی«ولنا أن الآية فىموقع بيان امد 





والسكوت فی‌موضع البيان |نحصار وال تعالی‌قداوقع فاجلد وا حزاء والجزا “اسم للكاىفكانتمامحده 
اليلد لاغیر + والقول بتغريب عام زيادة على الكتاب والزيادة نسغ عندنا وهو لایصم 
كبر الواحد غأية ماق الباب أنه جوز لوينق سياسةد ون أن ينق حدا کذاذ کر آمل‌الاصول+ : 





اوان‌ادیث منسوخ بهذهالآية کشطره وهوقوله علیه‌السلام الثيب بالثيب جلد مائة درجم | 


| باچارة صرح به نی لیدایة+ وللشافعی فىحق العبدثلة اقوال تذر يب سنةكامر وتفر يب نصف 


سنة کیاچلد خمسين جلدة ولايغربكما قالابوحنيفة رحمه‌الله صرح‌به فى الکشانی + والجلد 
ضرب الجلد وف لفظ الد اشارة الی‌انه‌لاینیفی ان‌بتعاوز الالم الى العم و یشترط فی‌ایلدان 


| یکوان وس طاو أن يكو رخ سو ت لاثمرة لوأذفيهكمال تعذیب * و علداار حل‌فا تما وينزععنه شابه ] 


كلها الا الازار ويغرق الد علی‌کل بدنه الاراسه ووجهه وف رجهو يلد الرأة جالسة ولاینزع عنوا | 
ثيابها الا الفر* والمشوكذ! ذکرهالفقها* + والحدالمنكو ر و هوا لاد مائة فى حق ا حر والرة فانكان 
عبدا اوامة قده نصفهاوهوخمسون 0 ق‌سورةالنساء * ثم دم أنه لابدههنا من بيان ماهبة 
الزنا ليفرع عليه مسائل كثيرة * فنقولالزناویلی فىقبل ان لاه وشبهة فان وی فى دبر 
اوق قبل مملوك اوفی‌قبل فيه شبهة الملك ابسی زنا * والذی فيهشبهة ملك نوعان‌شبهة فى 
الفعل وشبية فى العل » فالشبية ف الفع ل كما ان ویلی‌امةابویهاوامة عرسهاوامة سيدهاووطى 











> "۰ 





ألرتهن الر هونة اووطی العندة بثلاث او بالطلاق‌علی‌مال او باعتاق ام ولده‌فان‌ظنانها غل 
لمفى هذه الصورةلم عد والاحد+ وا لشبوة فى | لع لکما ان وطى امة بنه أ ومعتدةالكنا يات أو وطى البائم 
البيعة أووطى الزوج المهورة قبل تسليمها اووطىالشر يك المشتركة وجد الواطى فىهذه 
| الصور سواء ظن انها غل اولاوهف! باب طويل مذكورفالفقه * والمقصود ان‌اللواطة ليست 
بداخلة فى الزناعند نافلا عداللواطان, وقالالشافعى وابویوسی و حمد رهههم الله عد اللواطان | 
لان ألرنا اس لسفع اء مع الشهوة واللواطة مثل بل اشدمنه فیالشهوة وسفع الماك فى بدلالة | 


النص والقباس * و ن‌نقول أن لزنا فى اللغة اسم لوطى فىقبلخاصة والقباس ف اللفةمردود | 
فسکون اللواطة مباينة فلاهد فيه لکن عم التعز ير علىكليهيا + واختلنی الصا بة فيه فقيل 

بالاحراق وقيل بالاغراق بالالقاء من‌الاعلی واتباع الاحجار من فو 4 ولميقل بوهوب خدالزنا 

احد منهم ولوكان لها کم الز نا لاثيتوا فيها هكذا ذ کره شيخ الامام در الاسلام البزردوى ا 
و حشبه‌نی صث القباس ودلالة النص هذاهو تفسبر قو لهتعا لى (الزانية والرانی‌فاجلد وا کل واحدمنیما 
مائة جلدة) وقولتعالی (ولاتأخنكم بیارافة) عطیعلی‌قرله تعالی‌فاجلدو! وفری لاتأهذ کم 
بالتاء والیاء جميعاً ورافة بسکون الالن و فعما وبالمد أرضا وهو الر حمة ۴ وف الداراک 
قبل الرافة فى دفع الیکر وه والر حمة فى ایصالالعبوب ای فاحلدوا يا ايها اشکام ولايننفى 
لكم أن تاخذكم بالزانية والزانی رافة ورحمة فى دين الله واطاعته أن کنتم تؤمنون | 
بالله واليوم الآخر ای لاتعطلوا ففحدهما ولاتساوا فى ضر بهما بل استعهلوا فى هذا الامر 
العظیم بلا زيادة ولانقصان ولیذا قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لو سرقت فاطمة 
:ینت حول لقطعت يدها %* وق امدیث يوق پوال نقص ف ألمب بعد طا فقول رحمة اعبادك 


فیقال له انت ارحم به منی فيؤمر به الى النار ویوّق لمن زاد سوطا فیقول لینتهوا عن 
| للعاصى فیقال له انت اعلم بمصالعالعباد نیو مر به الىالنار عکذا ‌الکشای »× ولایقال ان 
الشارء آ كد فی‌باب ستر الزنا حيث قال حببللشهداء ستره وجعل‌الشبية دار ية لاعں و بالغى 
عقي قالزنا با كمل وحة وآ كدهكما ذکر الفقهاء ان‌الرنا لایثیت الاباقرار الزآی‌ار بع مرات او 
بشهادة ار بع رحال فان اقفر بنقسه برده القاضی وسال مرة بعد اخ ری يقو لله کل مر ة لعلك 





Ê‏ ا لمستاوقبلتاووطيت بشبهةفاناقر مکذاار بع مراتعند الامام لعن الزنا ماهو وکین مر واین 
زف ومتی‌زی وبمنزنى فأن بين ثبت والافلا وان‌شید شاهدون لابدان یسا لهم الامام ایضا 
عن‌الزنا انه ماهو وکین هو واین نی ومتیز نی و بمن‌ز نی فان بينوه وقالوا رایناه وطیهای‌فر جها 
کالیل فى السكعلة وعدلوا سرا وعلانية ثب تالز نا والافلا ومذا كله ینانی ماذکرت‌من التغليظ 
فى با بالزنا « لانانقول انه لاتنا‌ببنهما لانكل ذلك لقعقبقالزنا واثبانه‌فاما بسالقعقیق فلا 





(يحوز) 











5 ۳۷۷ یه 


جوز التعمل والسهولة فيه و سالتغليظ والتشدید حینگذکما ذکرت * وقول تعالی (ولیشهد اا 
عا اطا نف من ألو منين) أيضا عطقف على قولوتعا ىذ اجلدوا وا ایلهعضر وا وق ثأقأ مامدطا .۳ 





من الو منين لیعتیر وا بها وینضچر وا عنما كنى عن أقا مهد با لعذاب 5 لد لا علی| ند عقو بة û‏ فلا 
۱ يسمى تكلا « والطائفة هى الفرقة القى يمكن أن 
يكورل حاقة واقلعا له اوار بعة وهی‌صفه غالية كانها أ جماعة الحافة حو ل الشوع د وعن‌ابن عباس 


یعذیل نی‌الاخرة اولانه یهد من ألما ودة كما 


انها ار بعة الىار بعين رجلا » وعن‌السن عشرة * وعنقتاده ثلثة فصاعدا * وعن عكر مة 
رجلان فصاعدا + وعن جاهدالواحد فمافوقه وفضل قول‌این عباس لان‌الار بعة هىالجماعة 
التى ثبت بها هنا امد هذا كله الکشانی » وقد بالغههنا فی‌نشنیم لزنا وتقبيعه باوکد وجه | 
وابلغه‌وقدنص فالمسينى أنعند مال كوالشافعى لابد من أن بعة والاصم أن عندالشافعى أيضا 
أقلها ثلث وان المراد ههنا جماعة عصل بها التشهير والتفضيع ليدصل المقصود صرح به فى | 
]|| البيضا وی ثم ذ کر الله تمالی بعدها بيار ن نکم زانية والزاف فقال ( الزانی ل يتمع لا ۱ 
زانبة آو مشركة والزانية لاينعحها لزان ] زر "وحم ذلك على الْمَؤْمنِينَ) 
| «روی فىنز ولا ماقالالکلبیان‌الیامرین من‌اصحاب‌الصفة ارادوا ان بتز وجوا بغایا التى 
كانت ‌الدينة لياو وا اليون ف الليل ويا کلوا من طعامهن بهذهالحيلة فذکر وا ذلك لرسول‌اله 
صلی الله عليه وسلم فنزاتمذهالآية هكذا ذکر جماعة من |إفسرين * وصاحپ المسية ی نتلامن ۱ 
التبيان + وذ کر هونقلا من‌اسباب النزول ان نزولها فى مق ام مهزول خاصةكانت باغبة 
يريب موّمن تکاحها طمعا بالات + وقد اغتلف فى تو رجي تالآية وخلص‌ما ذکره النسررون 
انقو لتعالی (لايتكم ولاینکعها) بالرة فع ءلى | کثر القرآت و باز م ف البعض فعلى الاخي رلابد 
ان‌یکون معناه نهی‌تکاحالزانية الابالرا ۳ والشركك ونعی کال فى الابالرانبة او الشركة نئل 
يكو نامكم خصوصابالسبب‌النی وردفبه اویکون‌منسونا تراك إلى (واسکحو الايام ی‌سکم) 
| فانه یتناول السافات وااصالات أو بالاجماع لان تكاحالزانية بغبر الزانى وعکسه مشروع‌الان 
على ماقررته فیماسبق وسیچرع من بعدايضا + ويؤيده ماروی‌عن‌النبی علیه‌السلام انه سل 
عمن‌زنی بامرأة ثم تزوجها فقال اوله سفاح وآخره كا اح والخرام لاعرم اكلال و مومذعب ابن 
عباس خلافا امائشة رضى الله عنها مكذ| فىالكشاف * وهذأ هوالذی اختارهالفقبه ابو اللث 
وقالأن الآية منسوخة او معناها الزانى لايتكع الازانية اومثلها » ونن نقولالارلى انهعام غير 
E 5‏ اذالكفاءة ت ال د ديانة درط عندنا اذا كان ن الفسق ام اعلا 7 مرف فال فقه نعم 


زان مش رک 7 نبة الشركة لا کی لاه اومشرك د لات حذف ا وال نش رکه 




















۱ طرف کتفاء عبه بالقابل وأقيم أومقامالواو وقد حر ی بذلك عادة العرب كيرا وهذا هو 


| جمیع | لزمانهتىياز م الكذب ومينئل يكون معنى قو لوتعالى (ومرم ذلك على الموٌ منین) انلا 





۱ زان أومشرك کماهو حق القابلة لا ن‌الراد با ن أحوال!! ره ال صرح به ا ل ثم ذکر 


۱ والکل‌یشهد به ظاهر الاية«ولکنيم انیاقالواانهق‌من‌نذقی حصنا بالز نا وأ نكأ نالخنص مطلقا ف 


| ولا ماغنات اغدان) وقذفه هکذ | انمایکون بماه وعفيق عنه وهو الزنا * ولسكن الراد مین ليس 


| يقالالمراد بالتكاح الوطى اى الزانى لايطاً الابالزانبة والمشركة سواءكانت هذهالزانية زانيةمن 
قبلهذا الزنا اوصارت زانية بهذا الوطى وقد افسدهالفسر ون ووجهه ظاهر * ويمكنأنيكون 


$ مام که 








۱ الذكور فتفسير الامامالزاهد » وعلی‌الاول أنهيل على انه وان‌کان نفيا صو رة لكنه فی‌معنی 
| النیی کمایدل عليه قولتعالی (وحر م ذلك على الؤمنين)ويدل عليه فصته‌الر وبة كان معناه 
|| معنی‌الاول وكانعكيه کعکمه + وان حم لألئق على ظاهره یلزم الکذب فالخبرلانه يصير 
]| العنی حينئل لایقم تکاح‌الرانبة والزانی فی‌العالم الابالزانية والزانى والشر لد والش رکة فینتد 
| يضطر فی‌توجیهه الى أن يقال معنى الآية ابیث‌النی مال إلى الزنا لايرغب فى تكاحالصوالع من 


النساء وانما یرغب دين مائلة الى الز نا والشرك وكذا بااعکس لان المشاكلة ملالا 
والنظا م والغالفة سبت ]| لنفرة ة والافتراق وحننتل یکون!! أكريم فقو اهتعالی (ومرم ذا ك ك على 
۳ تعبيرا من التنزیه ای‌تنزه منه‌لعمنون هذا موالتوجیه‌الذی قدمه‌الفسرون + او 


انکلام‌خبرا عما كان عادةالعرب فالجاملية حارية علبه 3 ولابلز مكونه واقعا فی‌تمام‌العالم وق 


ید خل نفسه هی‌هده| لعادة وینضون‌عنها ويكون توهيها تالا لكو نالننى نفيا ویکون النکام ۱ 
على معناه ۷ وانه |قدمالزانى ههنا على اا لزانية على عكس قولوتعالى J)‏ بر لزآنى) لان ثمه ببان ۰ 
حدالزنا البق فى الزنا اذم الادة التى لولم يطيم ال رجال کم دس بیان التكام 
والرجل اصلفيه لانهاأخاطب عکذاف‌الکشانی والدار ك ولینا لم يقل الزانية لايتكم الامن 


الهتعالی بعدما بیان مدالقذى فقال (والّذین یز مو مون المحصنات 5 َم ياوا ۹ 


و سس | مر ب 6 


شهداء اج پهم انین جاب ولا شهادة ادا ووفك ۳ الا 


۷ ۳ می‌النی یستدل با ۳ منقدف #صنا 58 پالر نا دمم يات 0 


شهدآء وهب علیوم ضر ب حل ثمانين حلدة وردت شهادتهم ویکونون فاسقین الاوقت‌الثو یه 


كل قذى لان معنى قولوتها لى (والفین پرمون العصنات) والذین بنهمونهن ویقدفونین بالز نا 
بالاحصان أذ الحصن فالاصل هو العفیق عن الز ناكما قال الله تعالى يحصنات غير مسافات 








(نجرد) ۱ 








سیا 


۱ 


جردالعفینی بلمع بعض ما أعتبر فى باب الر جم‌ایضا فيكو ن العصنات حرة مسلمة مكلفةعفيفة من إا 
الر نا فيكون العنق والذين بتهمو ن الحرة المسلية المكلفة العقيفة عن‌الز نا بالز نا ثم ۴ لم ياتوأ 
بار بعه شهداء علىذ لك فاجلدوهم يأأيهاالائمة واكام (ثما نين جلدة ولاتقبلو|! وم شق ادةابدل) 


ویکونون ناسقين نت او و بیثل‌هذهالاية اعنیقو تما لى (د دم مد لمياتوأ بار بعةشهدأ ء) وأية 


النساءاعنى (فأستشهدواعليين ار بعةمتكم )بعلم أن شهود الزتار ال ماب الپداية وأورد 
مذه‌الاية فى باب حدالقذ ف أيضا » والآية نزات فى حسان بن ثابت‌مین تاب مماقال ف عائشة رض 
الله عنها صرحبه ی‌الکشانی * وینبفی ان يعلم ان‌قذ یا لعصن داخل فیه‌ایضا ولکن أنما 

خص با ۱ 


عصنات لخصوص الواقعة اولان قذق‌النسا* اغلب وأشيع وذکر فی‌کتب‌الفقه أن حد 


۱ القذف مشر وط بالطالبة فلاعب على القاضى أن لميطالب صاحبه ومطالبتهلیالقذوف ار کان 


هيا وعلى || ولد وولد الولد آن‌کان ميتا * ولايحو زان یطالب العبد سبده‌بقذیامه‌ولاللابن 
ابه بقذ یامه * والفاظه‌ان يقولصر عا يازانى أو يقول زنات فى ابل او استلابىك‌او لست بابن 
فلان أويا ابن الزانية لمن كان امه محصنة * وشرط ف الشهود الار بعة الاجتماع عند الادا* 
ويعتبر فيه شهادةز وج القذوفة ولايورث خلافا للشافعى ف الثلثة *و علد القاذقكما علد الزای 


| الاانه لا پنزم عنه ألا [لفر* والحشو وكوه وأشد الضرب ضرب التعزير دم ضرب الرنا ا 


ثم ضرب شرب اهر دم ضرب القذق × وللامام وا مقذوف أن يعفوا عن الحد والطاابة 
قبل الثبوت لابعده * ولومات القاذق قبل الثبوت سقط لابعده لانه حق الله تعالى ولهذا 1 
ام بصع الصاح عنه بهال على ماغر فكله ق‌الکشانی وق موضعه من الفقه *# ثم أنهانما حت 


ثم نونحادة اذا كان القاذف حرأ أما اذا كان عبدا چب علبه‌ار بعون حلدة بمقتضی الضأ بطة 
الكلية أن حق العبد على صف مق الجر ىا جەح * ثم القاذق لاتقبل شهادته عند نا ف‌حکم 


من الاحكام لما فى تولهتعالی (ولاتقبلوا لهم شهادةابدا) من التعميم الستفاد من‌التتکیر اذالنی 


| ولاتقبلوا لهم شهادة من الشهادات وعکذا عند الشافعى صرح بذلك ف البيضاوى » وقيل شوادتهم لأ 


فى باب القذق خاصة فلع لالتنوين عندهم للوحدة أو للتعظیم‌ای لاتقبلوالهم شهادة واحدةاو شهادة 
عظيوة ومی‌الشهادة فى القذی ثم فی‌ذا القام بيئنا و بي نالشافعى رحمه‌الله خلانی فى مسئلتين | 
یتعلق بنفس الاية أحدهما أن عدم قبول الشهادة عند الشافعی یتعلق بنفس‌القذی وعندنا 
بشرط آن‌یکون‌مدودا فیقذ ف فما دام لم جد لميرد شپادنه وحجته‌ظاهرة وهی ماذکره‌القاضی ا 
الاحل من أن الامر بالجلد والنهى عن‌قبول‌الشهادة سيان فى وقوعهماجوابا ع نالشرط لاترتبب ال 


| فيهما فد رتبان‌علبه دفعة وأحدة بلحاله قبل الاو ممأ بعله فاو لیا ن ترد شهادته قبل اجان #* 
١‏ ولنادلیل‌دقیق لایکاد يطلع عليه کل واحد بسهولة ذکره شارهو البزدوی و حعلوا ميناه على لفظ 1 
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ثموهوان ع أللاتعالى ذكر اولابلفط تُمحيث قال (ثُملمد اتوابار بعة شهداء)ومارتبمن الد وعدم 
قبول الشهادة أنها رتبه بعده حدث قال فاجلدوهم ال ی آخره فوا مأن عدم قبول الشهادة انیا هو بعد 
أن لمياتوا بار بعة شهدا* وقد بق زمانكثير بین‌القذف و بینة تبان‌ار بعة شهداءكما يدل عليه 
لفط ثم ومن امشغص أن هذا الزمان‌زمان قبل الحداذ الحدانها يترتب بعده أوالن صلم يمنع من 
قبول الشهادة فىهذ! الزمان وأنيا يمنعه بعده فيكو ز أقامة الشهادة متهم قبلا كلد وهذ! العنی 
تا رک این لد لهتعالى ۳ |) لامن آن‌الواو فىقو له تعالى (ولاتقبلوا) 
منرت بکما زعم ا2 صم‌حتی اج حاب بما اماب تامل فانه دقبق * وقد يقر ر هذا الاختلای یعنون 
ا شرط وتقر یره على ما ذکره ر الالام وصاحب | لتلویع فى بحث العلامة أن ن الشافعی 
يقو لان عوز القاذف عن أقامة البينة على زنا القذوف علامة لجذاية القاذف ومع رف له لاشرط له 
فیکون سقوط الشهادة سا بقا على العهزلانه امرعکمی والشع قد سبق على العلامة خلاف الاد 
فانه فعل فلايقام علیهالابس العچز عن البيئة × و كن نقولان‌اللد وابطال الشهاذة کلاهیا فعل 
بدليل قوله تعالی فلاتقبلوا عطفا عليه فلا عمل العچز معرفا فی!بطال الشهادةكما لاع لکذ لك فى | 
اليلد فيكون شرطا والشرعلايسبق على الشرط وأقامة البنية على الزنا مقبولة حسنة والقذق ليس 
نفسه بكبيرة ولكن وجب تأر امره الى أخر الجلساوالی مایراءالامام واذاعجز عنها لميؤخر 
| الم الثابت وهو ال جلد ورد الشهادة الان ثم اذا جا" ببينة بعد اقامة الل علی‌القاذی يسقط رد 
الشهادة من ی ر امد علیالرانی‌ایضا اذا لم يكن متقا دماولايقا معليه اذا کان‌متفا دما ا 
مذاحاصل‌مافا لوا × و ادا شافعی‌واحمد بن‌عنبل‌ان تابالعدودق القن عن القذى ' 
لسلم آخر یقبل‌شهادنه بعده وعند‌نا وعند مالك علىمافالمسينى لایقبل شهادةالمعدود ‌القذی 
مادام‌حیا وان تاب عن‌القذنی * واصل ذلك|ن الله تعالی ذکر فى بابالقذى ثلثةاشیا*الاول 
الب ق‌فولتعا ی (فاجلدوهم) والثانی‌عدم‌قبو لالشها دقفی‌فوله‌تمالی ( ولاتقبلوالهم شهادة ابدا) 
والثالث كونهم فاسقین فقو له:عالى ( وأو لتك هم الفاسقون) * دم استئنی بعد ذا لك فقال (الا 
١‏ الذين تابوامن بعد ذلك واصاعوا) فقال الشافعی الاستثنا * راجع الى عدمقبول| لشهادة فمكون | 
جر ور العل بدلا من قو له تعالى لهم‌ای لاتقژ والهم‌شیادة الا مين تابوا من بعد ذلك منقذى | 











مسلم آغر فاقبلوا حينئل شهادتهم + ومندنا هو رامع ال ی کونیم فاسقین فیکون منصو با لانه | 
عنكلام موج بأو منقطع والجزا” هو الجلد ورد الشهادة* وقوله‌تعالی(وأولمك هم الفاسقون) کلام ۱ 
| مستانف غير داخل فى هيز الیرا* رعذ ی أمعدود ف‌القدی پسمی ف فاسقا الاان تاب بعدذلك عن ا 
۱ قذی مسا م آخر فلایسمی فاسقا * والقرينة عليه | ن‌عدم قبول‌الشهادة لها كان موکدا بقول | 

| تعالىابدا اا لاعتملا فسخ ولاالاستثنا* وان‌الله تعالىقدقال بعدتما مالاية (آن‌الله‌غفور ١‏ ۱ 











(رحبم) 
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رهيم )اى غفو له ورحیم عليه بارتفاع اسمالفاسق‌عنه لابقبول الشهادة والبه مال سامت الهدأية 





















حيثذ كروف باب من يقبل شهادته ه ومن لايقبل ومك اذك ر ففتفاسير | نفية وهو معر وق الكتب» | 
لايقال انه يخالى ماذكر القاضى البيضاوى حيث اورد فى هذا الب ابكلاما طويلا حاصل | نكون 
الاستثنا" راجعا الى عدم قبول الشهادة أو إلى كونوم فاسقین لیس من رأيه وان ع الختار عنده أن 
الاستثنا" راجم إلى اصل الحكم وهو أقتضاء الشرم لهذه الامور كلها وانه منصوب على الاستثنا” 
وانه لایلز م حينئل سقوط اد عند التوبة لان من تمام التو بة الاستسلام لاعد آو الاستعلال عن 
اللقذوف + لانا نقول انه‌لما عنرف يكون الا راحعا الی‌اقضا “ الشرع فقد اعتر نی بکونه 
راجعا الی‌النهی ایضا وانما انكر رجوعه اليه فقط وکذا الی‌الاخبر فقط * والنفية انیا انوا 
مذهب‌الاغیر فقطتاً ملفا نهدقبق + و بالجملة مبنی‌هذ| تلان ی لفاسقون) ۱ 
وعلی مر جع الاستثنا” وقد ذكر الامام خر الاسلام | لبزدوی فى حر و العظق أن من عطف 
الجملة على الجملة قوله تعالی(واو لك ه م‌الفاسقون)فی قضية‌القدذنى وفى عث‌الاستثنا* أن فول 
تمالی(الا النينتا بوا) استثنا* منقطم‌لان التائبين غير داخلين فصدر الکلام تكان معناه الا أ 
أن يتو بوا اوجملالصدر على عموم الاحوال بدلالة الاستثنا* فکانه قال وأو لك همالفاسقون 
بکل حال الاحال التو بة * وذ کر صاحب التلويم فى ب ثالواو ان دلیل الشارکة بين ۳۳ 
(ولاتقبلوالهم)و بين قول‌تعالی‌فاجلدوهم قائم يخاطب بکل‌منهیا اشکام ورد الشهادة يصاع جرا" 
۱ للقدنی لانه‌مد فی‌اللسان الذى صدر منه | لقذفكقطع اليد فى السرقة وضم اليه الايلام الحسى 
ایضا وهو لیلد لیتضجر به جميع [لنا س * وان دلبل المشاركة بین‌قوله تعالی(واوا ولتك هم 
الفاسقون)و بين ماقبل‌ایضا قائ بدلیلافراد الغطاب وکونه خبرا فیکون عطفا على قول ۳ 
( والذین برمون ) لكو نهما مزا*+ وفيه أن عطقف 8 ر عل الانشاء وإفراد الطاب لاجماءة 
مائز وان الذين يرمون منصوب بفعل مضمر أى فاجلدو | الذين بر مون فيكون انشا* 
لایعطی عليه ابر وان الانشائية الواقعة خبر الابدل من تأويل وصرنی الى الخبرية هذا || 
حاصل كلامه * وذكر فى عث الاستثنا* فى کون الاستثنا* متصلا أومنقطعا من عدمقبول 
الشهادة اومن الفسق كلاما طویلا لایلیق ذکره ههنا + فانقلت قدذكر وا أن العدود في القذف 


اذا تاب كان عدلا تقبل شهادته فى رؤّية هلال رمضان فکیف التوفيق * قلت قدص رح صاحب 








الهدايةقكتاب الصوم انه لیس بشهادة بل هو من الامور الدينية فصا رکر وأيةالاخبار ولهذ|الايشترط 
لفظ الشهادة ولانصابها بليكتق باخبار واحدعدل ر جل او امرأةكائن منكان والمنوع بالن ص انماهو 
الشهادةميث قال( ولاتقبلوا لهم شها دة)وا ام‌یفل‌ولاتقبلوا لهم اخباراوهذا کله نی حق السلم *واما الكافر 
أن تذف ثم اسلم یقبلشهادته لان له شهادة على الكافر فر دت تلك و بعدالاسلام حدئتله شهادة 
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بقد ی |لسلم فيقبل شهادةألكافر بع دالاسلام لا ی السلم كما هو رأى صاح ب الكشاق * ثم 
هذا القام فائدةأخرى وهو أنه لاعلمت مماسبق ان‌حڈالقذف انماع اذاقذف حصنا بالزنا 
علم‌منه أنهاذاقذق فير تحصن بالز نا اوقذف محصنا بغیراازنا لايح ب احد ولكن‌حينئذ يحب 
التعزير « ولیذا قالالفقهاء ان من قذى علوکا اوكافرا بالزنا اوقنف مسلما عصنا بيا فاسی 
ويا کافر ویاخبیث ویاسارق ویافاجر ویاخنث وياخائن ويا لوطی ویازندیق ویا لص 


ویادیوث ويا قرطبان ویاشارب لیر ويا! كل الر بوا ویاابن القبحة ویاابن‌الفاجرة انت‌ماوی 


۱ اللصوص أنت ماوی‌الز وی يامن يلعب بالصبيان باحرام زاده عسعليه التع یر * وأقلوثلث 


1 سوط و[ کثره تسعة. وثلثون سوطأ عذد نا وتسعة وسنعورن أوخمسة وسنعون عندایی ډو سن 


* وذلك لان‌التفز بر هی عقو به غدر مقدرة دون اد فابويوسف يقول اقلالدود حدالقذف 


| وهو ثمانون جلدة فينقص منه‌سوطا فر واية وخمسة فر وأية وأبوحنيفة رحیه‌الله يقو لان هذا 


اند فىهق أ كر واقل ماهوفىهق العبد وهوار بعون حلدة فينقص منه‌سوطا مكذ| ذكرفىشرح ۱ 
الوقاية وغبره * وفىرواية عنابىيوسق يغزر الاما م الى الائة نص به فى الكشاف دون غيره | 
6لا ثم ذ کر اللاتعالى بعده مسئلة للعان‌فقال 7 یره مون ازو واجیم ولم يكن لهم ' 
شهدا لا لا الفسیم فشهادة أحدهم أربع شهادت بالله انه من الصا دقین ن والخامسة آنَّ ۱ 
آهنت الله عليه ان كات من الكاذبين ويدروعنها العذابٌ آن تشهد ار ربع شهادات 
بالله ان من الکادبین والخامسة اَن غضب الله علیها ان کان من‌الصادقين و لو لافضل‌الله | 
عایکم ورحمئة وان 7 توا ب حكيم ) نقلانه لا نزلت ية حدالقذف سال عاصم بن‌عدی عن 
رسول‌اللصلی‌اللهعلیه‌وسلم وقال عجبا ع نهذ| یارسول‌اله فلو ان ر جلا رأىأهرأته مع رج ل اجنبى 
ينكل أن اشتغل بالاشهاديفرغ الر جل عن نعل وأ نطالبهما بلا أشهاد عب عليه ثما نون جلدة ويكون 
فاسقا ومرد ودالشهادة فقال عليهالسلام حسن ما حکم به الشرع فلما خر ج عاصم عن جلسه اذا 
هوجاء عويمر ابن‌عمر * وقال ياعاصم انی ریت شر يكبن سعماء مع أمرأق + له بنتعاصمفقال 
عاصم وأويلاه ابتلیت بماسألت فاء الى رسو ل الله صلى الله عليه وسلم ثانيا وذ کر قصة خولة 
عضرت رسو ل الله صلى ألله عليه وسلم فطل ب النبى عليه السلام خولة وسأل منیا ذلك فا تكرت منه 
فنزلت آية اللءان تل كالساعة فدعى عليهالسلام عویمر وخولة بعدالعصر وعمل بها امر بفق 
الآية وكان رسو ل الله صلی‌لله علیه وسلم يقول عند ذكر اللعنة والغضب آمين أمين هكذ! ذكر 


| ق‌السینی وفىالكشاى ذكر القصة بالطول منهذا مفصلا + وقيل نزلت فهلال بن‌امية 





زهو الختار للقاضى البيضاوى عبت قالنزلت فى ملال ابن اميه رأى رجلا على فراشه وهو 





(المذڪور) 























« عرم ¢ 


ال ذکور ارم + وعلی‌کل تقدیر الابة فى باب اللعان + و عقيق اعرابها آن‌فولتعالی (ولم 

یکن) فری بالیاء والناء على مافى الکشانی»وقولتعالی (الاانفسهم) بدل من الشهداء مرفوع 
* وقو له‌تعالی (ار بع شهاداته) مرفو + علی‌انه هبر فولهتعالی (فشهادة احدهم) اومنصوب على 
أنه ىكم الصدر والخبر حذونی ای‌فشیادة أحدهم واجب‌والرفم عند حفص وخمزةوالگساتی | 
وألنصب فند الباقين وهذا ف‌الاول دما الاخير فمنصوت البتة * وقوله‌تعالی (والخامسة) ف 
۱ الوضعین مبثداً خبره ما بعده | و الاغبر منصوت عل أنه مغ فى علی| رب في فراءة هفص مکذا | 
]| قالوا » وفىالكشان وقرى” بنص بالخامسة على معتى ويشهدالخامسة وان فیالرضعین مثقلة 


۱ وم بعده اسم وخب ر على ألا کثر او خففة وم بعد‌ها مدا وغبر عند نافع ويعقوب * وقول تعالى 
| غض‌اله قرىء مدر الا كر دبالف لای 0 أيما عند دان x‏ دیف 


اللعا ن ف عرفا شاد 3 بالاییا ن مقر ونة 3 ال قائمة مقام سا قلى ف فى حفوم ا 





۱ ومقام حدالز نا ی‌حقین + وعند!! شافعى رحمه‌اله أيمان أصالة نص به فى الرامدی وهف| امد 
مستنبط من الآية ومعنى الآبة وا لفین بتیمون از واجهم بالزنا ولم يكن لهم شهداء اکن 
]| من اهل الشهادات وطالبت الراءة به فيجب اللعان وهو أن شهادة أحدهم وهو الرجل ار بع 
]| شهادات بالله الى إن الصادقين فيما رميتها به من الزنا والشهادةالخامسة أ نيقول لعنةالله على ان 
١‏ كنت من الكاذبين * (ويدرعنها العذاب) اییر فم عن الراءة الد ان تشمدالرأة بع ذلك 
١‏ ريع نادت بان أنه من الكاذ بين فيمار مانىبه من‌الزنا والشها دة الخامسة أنيقول غضبالله | 
| علی‌ا نک لرجل من الصادقين * و بيانه اذا قذ فال رجلز وجنه بالزنا فلايخلوا اما انيكون از 
ْ کا اا ا اولافان‌کان گل منهما أهلاللشهادة فطالبت اإرأة به عب علی‌الر جل أنيلا 
ٍْ من‌غان أبيمن اللعان حبس حنى يلاعن اويكنب الرجل نفسه فين حدالقذى وانشاءان 
/ بلاعن يقول ار بعمرأت باه فلن الصادقین فيمارميتهابه من‌الزنا ويقولمرة خامسة لعنةاله 
۱ على أن كنت من الكاذيين ونا لعن‌الر جل وبه يسقط عن الرجل حدالقدفی نبعد لعان 
لرجل يحب على الراً اة آن‌تلاعن فان‌ابت حبست. حتت تلاعن اوتصدق زوجها فاخت حدالزنا 
ی شافع چب علییا ۳۷ زنا “جرد التكول عن‌اللعان × وان‌شامت أن تلاعن تقول | 
ار یم مرات باللةانه إن الكاذبين فیمارمان‌به من الزنا وتقول مرة خامسة غضب‌اله على انكان | 
]| منالصادقين وهذ العا نالراءة و بهذا القدر سقط عنها حدالزنا ومذا معنی قو لتعالى | 
عنها العن‌آب) ينل استو دا ف‌سقو ط امد فعند ز فر رحمه ألله بمچرد التلاعن يقم أا فرقة بينهما 
| * وعندالشافعى يقع بلعان الزوج ثم عند هيا وهندابيوسف رح والحسن بن زياد يكون الفرة 9 
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فرقة فسخ ولاعلله ابدا وعن عثمان . اليد ی لافرقة اصلاعلی مایا لکش شاف * وعنل ای حشفة 


ومد رهمه [لله عتاج‌الی تفريقالقاضى فان فر ق‌القاضی بينهما بقع al:‏ بائنة ثم بعد ذلك 
أ نکذب‌الر جل نفسه ومداوقذق غيرها فد اوزنت الرأة فدت كلل تکاحها لانه حينش لم 
یبقبا املا للعان والقعر يم انمایتعلق‌به * ومعنى قول عليه السلام التلاعنان لايجتيعان وأا 
ای‌ماد| مامتلاعنین‌وعده مسائل القنی بالزنا « وكذ! امال اذا تذ‌الر جل امرأته بنق‌الو 
فانه يفر ق‌القاضی حبنند وينق نسبه ویلعقه‌بامه بشرط آن‌یذکرافبه ماقذق‌به * ونیا لکفا اف 
ر وأيةعهيبةىمذه سال اتلد اشافعى رحيقام الرجلقائما حتی‌یشودوا المرأة | 
فاعدة وتقا مالمرأة والر جل قاعدة حتی تشهد ويأمر الامام من يضعيده علىفيه ویقول له ای | 
اغای نکن ادا أن نبوء بلعنة الله وقالاللعان بمكة بين القام والبيت و بالمدينة على التبر | 
وبي تالقدس فی»سچده و اعان شرك فی‌الكنيسة وحیث یعظم وأذالميك نل دينفق مساجدنا ۱ 
الاىاأسجد ا حرام لقول تعالی (انماالش ركون 4س فلایقر بوا (tl!‏ هذا لفظه × وام 
ذکر الله ف الآية الاجرد طریقةالله‌ان منالجانبين ولم یتعرض لساثر احکامه ۳ ءالزوج | 
والرأة والتفریق بينها واذا فسرناالآية اولابالاجمال كما كان یا اما لمان + جيعها» وانما | 
فلنا ويكونان من‌اهل‌الشيادة لانه‌ان لميكن‌الرجل من‌أهلالشهادة با ا أوكافرا او 
عدودا ففقذنى فلالعان لانه‌لیس من أه لالشهادة بليحد بجر القدی * وأذا کان‌الر حل من 
اعلهاولم يصاع الرة شاهدة بان‌کانت امة اوکافرة او عدودة ففقذ ف |اوصبية أو مجنو نة أوزانية 
فلاعد على|ازوج لغدم احصانیا ولا لعان اعدم عقلها وامليتها للشهادة عکذاذ کره الفقیاء 
وام يتعرضل الیفسر ون * وانما ترك الهتعالی هذا القيد لان کون‌الر جل اهلا للشهادة 
يفهم من قول تعالی ( الا انفسیم ) لان المعنى الا أن یکون انفسیم شاهدین عليه فعلم 
أ نالمسئلة مفروضة فيما کانوا اهلا للشهادة صرح به ف الهداية واما کون الم رأةكذلك فينهم 
من ذكر الآية بعد بيان (أعصنات مكانهقال والذین‌برمون از واجهم العصنات لكن حذفى وا كتى 
بذكره عماسبق فتا مل وانصف وأنماقيدنا الآية بمطالبة ا مراة وان لم يكن الآية دالة عليه لان ذلك 
| حق الرأة فبتوقی على مطالبتها کمامر انا + وقالوا انیا اطلق الله تعالى لفظ الغضب فى 
حق‌النسا" ولف اللعنة فى الرجال لان النساء کثیر! ما تستعمل اللعنة فسقط وقار اللعنة عنین 
۱ | وتمکن وقار الغضب فى صدورهن + وانی قال 8 (ولو لافضل الله علیکم ورحمته) الاية ۱ 
| منة عليهم وعواب‌لولا حذوی سیم ومعناه ولولافضل الله علیکم ورحمته بااییا التيمون | 
۱ ولولا أن الله تواب ےک یم لفضیکم ولعچ لکاذ بكم بالعقو بة × دای لولافضل الله علیکم ورحمته | 
باقامة الز واجر ی لانقطع نا وسلالتکم بالتناسل وشاعت الهلا کة فما يبتكم لأ 














ف1 م يدق منكم تک الات بل على ما اا زا ى لدف مسئلة ان ۳ دخو لاف مث |اغير لاوز بلااستیذان 


ووت ن3 


ذلكم خیرم عم تد كرون فان لم جدو فيها احا فلا تدخلوه حتىيوذن لکم 


ز سوه وو جع لو فمو | ډوو صم 


اناستیدا نا رهل فدخول بت J‏ خر + وا انی وهو الذیف آخر ال سورة ليذ ان استیذان 
5 ۳ فی‌دخول بيت ألموالى وال با۶ وساجوع بيانه * ونقل‌فی‌نز ول مزال ف‌السنی 


۱ فىالدخول بلااستيذان دو ناللك * وقولوتهالى (حنى تست نسوا)مشتق م ن‌الاستدناس بمعنئ 


أ 
ا 





تقد د. مالسلام و شی ہنی روی عن رسو لالله صلى ألله عليه و. سلم قدموا ۱ اسلا قبل!! کلام # 


ا ولعل ل لهذأ العنی نقل الامام الرادعن 1۳ ن عباس رض أن ف الاية ۴ خر بعنی هنی‌تسلموا ۱ 


(التفسراتالاميدية) ۲۵ 





حم 





توله تعالی ین تخل ير بوتكم نی تستًنسوا وتسلمواعلى اهلوا ۱ 


ارو سوه سوه سور و و عل وغ و و 





|] دو هس ۳ ووه و | يه‎ ۱ or 


۱ وان قيل لم م ار جعوا قا جعوا هواز کی آم وال با تعملون علیم لیس عليكم جناح 1 











۱ نت خلوا بیوتا عير مسكونة فيما ماع لم والله يعلم ما تبدون وماتکتمون) اعلم | ن‌اله | 
ذکر مسا ل‌الاستیذان ق موضعمن من‌هنه|! سورة * الاول هه ايعو اش ف هنوالآية | 














لبقا لا ال قالخا فاذاحائتامراة من‌الانصار وقال یارسو ل الله ۱ 
كثيرا م انکون £ بسوتنا غير عتا اطة لستر العو رة ة ویدغل‌الر حل رلا اطلاع قرأ ۳ ید حال لی ىكما 0 


يتبشى فليتهكان ممنوعافتزلت مذ الآية + تا تعالى مع الدخول البيت الغير السكوتة وجمل | 






مغر ب بالاستينان ۳ ذالراد من قوله: دع الی(غیر پیونکم )غير بیوتکم 1 نی دس مکنونج الا یر پم ۱ 





التى تملكوتها فين من آحر داره اضر 0 او اعارها اغبره لاچوزان 1 یدغلا فنه الاياذن امستاجن ٠‏ 








والستعير لاتهاغير مسكونة لهما وا نكانايملكانها کذاذکره‌القاضی السیضاو ی تفس ,وا ما صاحب ا 1 





المنارك فقدقا لای بيوتالمتملكونها ولاتسکنونهافهده العبارة تدل على و حو ب الاستیذان عندعدم ۱ 
املك والسكنى جميعا ولميفهم حكم ما اذاو جد | !لكأ والسكنى فقط واعل حکیه وهو وان السكلى مرف 











اسان مع لال مشاه رال بای علق 





الاسشهجا شفان أ »,مستا دن متوهحشس غائف أ ن‌لایوذن * و با كملة معناه حتی تسغاذ نوأ وف قا ۶ة ْ 








آی‌حنی تستاذنوا + وال کش شاف و عو زان يكون من الانس د أن یر هل د اسان + ١‏ 
ن أی‌ایوب الا نصا ری قلنا پارسو ل الله ما الاستینا س قال يتكلم 1 رهل البيحة ۷ لتكبين | 


۳۳ آویتاعاع | لموّذن امل ال حەت هذا 5 | فيه % ومکذ[ فی‌الراهدی 4 ی عن جاهد ا 











۱ أنه قال الاستمنا س التسبيع وصوت التعلين # وقوله تعالى وتسلموأ عطقف على تسا نسوا ای ۱ 





.لاتدخلوا فير بيويكم حتى تستاذ نواله وتسلموا لى اهلها بان تقولوا السلا معليكم أدخل وعن رسول ۱ 
| الله صلی الله علبه 05 التسلیم آن یقو ل| E‏ مرأة فاذا أذن له دغل والارجع × | 











۱ | وقیل‌آن ۷ تلاقها يقد م نسل م وآلاة الاستيدان م هكنآ نی‌آلدا رک كاب والشهور فى عرف الشريعة 1 



























































« حرم 4 

وتستانسوا * وفى الكشاف وف قراءة عبد الله حتى تسلیوا على اهلیا وتستأذ نوا + وقول تعالن 
( سکم خیرلکم) اشارةالىالاستيذانوا أ ىالاستيذان والتسليم خيرلكومن أنتدخلوابغتة 
ê‏ 7 هلبة فان‌الر ماسر بيته قال حيبت صبا 0 *ودغل فر بها 
٠‏ اصاب‌الر جل‌مع امرآته‌ی كان واحدفصد الله عن ذلك وا الان والاجمل*ور وی انر حلاقال 
اوناك ماله عليه يام لسن لاس قال نعم قاللاخادملها غير ىاستاذ نكلما دخلت 
أقالاتحب أن تراهاعريانة قاللاقال فاستاذن* ولهذ! قبل‌ان من‌دغلعلی‌عباله ينبغى أن بعلییا 

بالصوت | وبالتنعنم لتدفع المكر ومات‌من ع أنفسهن وتستعدللادب + دران ف (نآن جدوا فا ١‏ 
ادا فلاتدخلوهامتی‌یوذن اكم )معناه فان لم تج وافبهااحدامن اهلهاواکم فيهاحاجةفلاتدخلوها 
الاباذن اهلها لا نالتصرىف ملك‌الغیر لابد أن يكون برضاه والا اا غصب والتغلب + 
وقال فىالبيضاوى والکشاف واستثنی منه ما اذا عرض فيه حرق‌اوعرق اوکان فيه متکر 
وكوهما * وقولاتعالی (وانقيللكم ار جعوا فار جعول؛ أىاذ! كانفيها قوم فقالوا ار جعوا فار جعوا 
ولاتاعوا فى |طلاق الاذن ولاتلعوا فى تسهيل جاب ولاتقفوا على الابواب لان‌هذ! میا جلبالکراهة 
وهكن| چب‌الانتها" من‌کل مایودی‌البهامن قرعالباب بعنن والتصبیح بصاسب‌الدار وغير | 
| ذلك + ومن اي‌عبيدة ماقرعت پابا على عالمقط + وقو تیزم کر ضمير الغايب 
راجم الی‌الرجوع ای فار جعوا ولاتاعوا فان ۳1 جوع ازکی لكم أىاطهر اکم من‌الوتون ‏ 
على ألباب لا فيه منترك الر وة او انفم لدینکم ودنبا كم وقول تعالی(واله با تبون کی هیر 
1 الغاطبينفانه نه عالم بیایاتون وما یذرون ممأ خوطبوا فموی جزاژه عليه * وقو لوتعالى! لیس 
۱ علیکم چناح آن‌تد خلوا)استثنا* من الحكم السا بق العام! لشامل للاستیذان فكل بيت عامة وخاصة 
||| و نقل فى نزول‌انه لا وردالنهىعن دخول بيت الغي رسأل ابوبکر رضی‌الله عنه عن رسول‌الله 
| صلىالله علیه وسلم وقال بارسول‌الله آن‌القجار پسافر ون وینزلون الر باط ور بیا لمیکن فيه 
اعد فممن يستاذن بالدخول فانزل الله تعالی قول تعالی ( ليس عليكم جناح ) الاية اى 
لس علیکم جناح‌ان تدغلوا ببوتا غير مسکونة ای غير مستقر ولامقیم فيها احد بل جوع الرجل 
فيها با لسا*ويذهب بالصباحكالر باط والخانات وال نوت » ( فيها متام لكم ) اى تفم لكم | 
من النافع الدنياوية من الا کل والشرب والاستراحة والجلوس للمعاملة وامحافظة للاموال 
وأمنلكم من الجر والبردوغير ذلككذا قا لواوقبل البیوت‌ار بات يتبر زفبهاوالتاع التبرز وهو 
النقول عنعطاء نص به ف الزامدى * وقولتعالى (واللهیعلم ماتبدو ن وماتکتمون) وعيد لمن ۱ 





دغل مدخلا للف أد أوتطلع علىعوزة * واختلی فى نس هله الایات وبقائها وقد ذكرت نبذا 
منه فی با اناا نالا وساكئ تحقدقها فى آبات‌الاطفا ل والهاليك مطولا هشن | اند الله رو الى وههنا 





(تر کت) 






































تركت عنم للاطالة والاملال مإ ثم ذکر الله تعالى بعده بيان الستر للرجل والراة فقال ۱ ١‏ 
ره وو ۶ o‏ سو ا ا سے ساح ع رو سوه اس 


(قل للمومنین عضو من أبصارهم و صفظوا فروجهم ذلك از کی لهم ان الله خبیو بما 


مو و سم وه وور , ۵ ه ۱ چ توس سا وو ددس اوه 7 و و 


يصنعون وقل للمومنات يغضضن من ابصارهن ويحفظن فروجين ولايبدين زينتهن ۱ ۱ 


ساس ها وھ وت وه بس سا وو عار 


الاما ور منها ولیضربن خمرهن علىجيو بون ولایبدین زینتین لا لبعولتین واباتین 


سج سس ]ماوق 


| اواباه بعولتهنَ أوابناءهن أوابناء بعولتین او اخوانین آوبنی اخوانین أو بنى آخواتین أو 


سم | سس ساق 


نسائهنٌ اوماملکت أيمائهن او التابعين عير أولى لاربّة من الرّجال أو الطفل الَدِينَ لم 


وو ۳9 ص چ وه | ره مس 


بظهر وا على عورات النّساء ولا بضربن بار جلین لیعلم ما فين من زینتین وتو بوا الى | 
الله جميعًا ید المومنون ن لعلكم تفلحون) هاتأ ن‌الابتان فسان مسائل عدم‌النظر وستر 
| العورة ولایتکشن علي كالحالفيها الا ببيان مقدمة اخرى* وهی أن مسال النظر ار بعة نظر الر جل 
| ل ىالرجل والىالراقونظر المرأة الى المرأة والی‌الر جل‌فنظر الرجل ال ىالرجل عكيدانه يلل 
]| النظر الامن تحت سرته الى تحتركبته » وكذ اك هكم نظر الرأة لىالرأة ونظر الرأة الى الر جل على | 
| الاصم +وانما نظر ال ر جلالىالرأة فار بعة نظره الىز و جته وملوكته والی‌ذوات محارمه والیامة الغیر 
وال یال رأةالاجنبية « فنظرهالىز وجنه وملوكتهلايحر مله شيع منه حتی‌النظر الى‌الفرج علیالاصع + 
ونظره‌الی ذوات محارمه وامة .الغير حكمه واحد وهو أن ينظر الىوجهها وكفيها وقدميها ورأسها 
وصدرها وساقيهاوهضديوا لا الى ماقت سرتها إلى تحت ركبتها ولاإلى بطنها وظهرها + وا لنظر الى | 1 
الاجنبيةلاجو ز الاعلى و جههاوكفيها وقدميها فقط وقدذ كرما صاعب الهداية بالتفصيل وأو رد الآية ا 
تمسكا فى ذلك على ماستطلع عليه انشا “اللاتعا یی بتوفيقه اذا عرفت ذلك جملا فنقول|ن اللاتعالىامر لأ 
للؤمنين اولابغض الابصار وحفظ الفروج بقول‌تعالی (قل للمو مني نيغضوامن | بصارهم وعفظوأ 
فر وجهم * والراد بغض الابصار غضها مارم اليها نظره لا مطلقا وانما قلنا ذلك عملا بمو جب 
كلمة من لانها للتبعيض أذ لاعتمل الز يادة نیال کلام الغبر الومب فیکون الراد غض بءوض 
الابصار والابصار ممالایفیدفیغضه البعضية فيكونة لك باعتبار العل فالراد من بعض الابصار 
الابصار التعلقة بالعرمات جمیع تفاصیل ماسبق وذلك ف النظر الى الرحل من غت سرتهالى 
مت رکبته وإلى ذوات عا مدوامة ال كذلك مع الظهر والبطن والى الحرة الاجنبية مطلقا انلم 


را من من الشهوة وماسوی الوحه والكن والقدم أنامن منهأ ینت ینتم الاية هنه‌السائل 
ولكن الاظور أن الرادبه النظر بشهوة الی‌الاحنسسة فقط |ذالابتلاء أنمايتعقق فيه ويدل عليه 
بشم ادة الذوق ووی الکلام والقاضى والشاهد ومن يريد د کا ھا أوشراءها والطبيب؟ 
مستلنی من ذلك خانه جل للار بعة الاول النظر الى وجه الاجنبية وان خاف الشهوة « وكل أ 
للطبيب النظ ر ای‌موشم امرض بقدرالضرورة وان خاف الشهوة وأماحر مة النظر الى الامارد | 





۲۵ + 


























4 


% ۳۸۸ ی 
بشهوة فممانطق به كشر من‌السنن والاحادیث والقباس ایضایساعده لعلة الشهوة وكتسالفقه 
والفتوی مملوة منذلك وان یر دجامو مي اثر * وقبل من‌صلة ای‌زائدة وقبل للتبيينلان 
الغش كتيل غض الصوت والبصر وغیره فبينه بقو ل(من|بصارهم )ذ كره الامام الزاهد فيشمل | 
الآية الكل * وابراد عفظالفر وج حفط الزکر من الما ماع ولابد من استثناءاز واجهم‌وماملکت | 
أيمانهم ولك نما كان لإستثن ىكالشاز النادر غلافه فی الغض اطلقه وقيد الاول بماعرفت ولان‌امر | 
النظر اوسم حتى و زالنظر الى وجه الاجنبية وكفيها و قدمنهاوالى راس العار م والصدر والساقين 
۱ متدین جلا نامر ار یع کی فىذاكاباحةالنظر الامااستثنی وعرمة ال وج الاما استثنی« 
وقيل الرادستر الفر وجذكرهالقاضى فتفسيره أىسة رالفروج مع اواحقهامن تحت سرته إلى قت 
کته لا | فر ريغا + وفىالكشافعن ابن ز يدكل ماف القرآن منحفظ اافر و جفیوعبارة من ١‏ 
الزنا الاهذ| فانه ارادبه الاستتار ومثل ی‌الرامدی * وانما قدم‌غض الابصار على حفظ الفر وج 
۱ لانه سببه اذا لو لم يغض الابصار لر بها يرى مشتهاة ويميل البها فیکون سببا للز نا وفيه 
| اظهار فر جه علیها ولاق على العاقل حسن ماف الآية من‌الاجتماع بين مسئلتين نظر ار جل 
| الى الغير وجعل الغير ناظرا اليه کمالایخنی« وقول تعالى ذلك ازكى لهم اىغض البصر وحفظ 
| الفر وج اطهر عند نس الآثام* وقولتعالی (ان‌الل#خبیر بیابصنعون) ترغیب‌وتر هيب فيكونون 
| منه على تقوی‌وعذر فى کل حركة وسکون * ثم أمر اللاتعأ لی ثا نیا للمؤّمنات بغض الابصار 
ا و عفظ الفروج كذ! ك بقولوتعا لى (وقل للمو منات يغضضن من ابص رهن و عفظن فر وحین) | 
| واانکلام فيه كمامر فىاخيه وهو أن الراد من فض الابصارعض بعضها وهو الابصار التعلقة | 
| با معرمات وذلك ف النظر الى العارم والی الرأة من تت سرتها الى قت ركبتها وف النظر الى 
! الرجل الاعنب ی كذلك آن‌امنت منالشهوةوجميع البدن أن لم تأمن فهذافظاهر الر واية» 
۱ مات کاب اش من‌الاصل فنظر المرأة الى الر جل الاجنبى بمنزلة نظر الررجل الى 
ار مه لان‌النظر الى خلانی المنس اغلط * وف رواية ان نظ رال أة الى الراة ایضا کنظر 
ار جل الى عار مه ويتكشف لك مماسبق‌ان‌الاظهر ان‌الراد مهنا نظرما الى الرجل الاجنبی 
]| بشهوة فقط فیکون الاولی لنهى النظر من‌الر جل الى لاه فقط والثانية لنهى النظر م 
| ارأة ای‌الاجنبی فقط وحفظ الفروج أن كان بمعنی الاول كان الاز واج والسید مستثنی منه 
وان کان بمعنى الثانى كان الراد ستر الفروجومن ) ههنا علم آن‌الر جل والرأة کل منیماعلی‌حیا 
اور ال كور نلاینبنی له ان‌بتکاسل فىذلك | ۳1 عمیا* و جنونة ولاينبغى له ۳ 
التكاسل فيه أذا كان أعمى وفيه قصة أبن أم مکتوم حيث دخل علی‌آم‌سلمة وميمونة وهو أعمى 


۱ وکان ذلك بعل نزول آية اواب فامر هما رسو ل الله صَلى الله عليه و سلم بالاعتعاب ولم یقبل 








1 5 




















رس 


عل رک ونه أعيى علىما نص به یی[ لعفا ان ل ولعله ال[ غُص او منات بالذ کر بعل دخولها : :ګت 


والعلاملات وخصها فی بعضها ك مافی‌هذه الآية وأية ۱ سو ريه و گوها ۷۴ نم لماكانت المرأة| كد ر 


شهوة واوفر زینة واقل‌عقلا وانقص احتباطا لا نی ار هل | كت الله ففحق | لر حال بفض [! دص 


5 


1 وحفظ ۱ فزوج فقط و کد السا *يفاية | فا ء ایا عاب فدعل ما ام مر ھ هن بغ ضالبصر وحفظ ألم رود : 


e ها‎ 


۱ 
المومنين » وف الزاهدى انه لميخص النساء ا كثر الواقعات کالصوم والصلوة والعقو بات ! 
| 
۴۳ 
۱ 
۱ 


منعهن اولامن اظهار الز ينه فقال (ولایبدینز ينئهن) الاماظهر منها فالزينة ماتز ینت ده المرأة 1 
من حلى وكعل وغير ذلك ومعنى الآية عند الشافعى ر حمه ألله و ههد من يقول کر مه اطهاز . ۱ 
ال ینة لایظهرن زینعن ۳ الاجا لب لام ات تلك ۷ ينه بنفسها وفت ابتلاء الاعمال 1 


ضر ورة كالخاتم فی‌الاصا بم وا لكل فاا عدن وا وأكضا ب ی‌اللکی * وعندنا لاح از اطعا رالز یه ۲ ۱ 


۱ 
1 


بنفسها کان lÎ‏ راد ههنا النیی ١‏ عنم ا هولا زینه حال كونها ف موأضعها أو مواضع الزيتة كال راس ۱ 
والاذن "والعنق والصدر والعضدین والذراعین والسا ق ف نما ها مواضم للا کیل‌وال قرط والقلادة ۱ 


۲ لوشاح و لدماج والسوار وا ما ل على ماص رح به فىالدارا ا فا لهذ ی لايظهر ن هذه الواضم | ۱ 





الاماظهر منیا ضرورة وذلك مثل الوحه والكف فقط لان ق‌سترهیا هرجا ینا خصوصا فى . 
الشهادات والعا کمات د اع وغير ذلك * ولاجوز أظهار القدم على الاصع لانه ليس فيه 
ضر ورة داعية اليهوقيل يبا حذ لك ایضاوهو رای‌صاحب الدارگ والکش ۳۲ لش 
خصوصا الفقرات منهن * ولانه قدذ کر فى كتاب الصلوةان القدم لیس بعورةوأجابعنهفىش رخ 
۱ الوقاية بان ق‌الصلوة ضر ورة ولیس ف‌نظر الاجنبی الی‌القدم ضر ورة وعن ای‌یوسی ان 
| يباح النظر الىز راعيها ایضا لا نهم اقديبدوان منهاعادة* وقد قال صاحب‌العدایةفی کتاب | کر هة | 
ف‌صدر فصل الوطی‌والنظر واللمس ولاجوز ان‌بنظر الر هل الى الاجنبية الا الیو حیجا کنیا ۱ 
قولتعالی(ولایبدین ز ينتهن الاماظور منها)قالعلى وا بن‌عباس رضى اللاعنهما ماظهر منها الكل 
والحاتم ولأراد مواضعیما وسرد الكلام الى آخرهوالقصود انه‌تمسك‌بیذهالاية‌ان لاینظر ال جلا أ 
الاجنبية الا الی‌وجیما وكفيها ولايتم التمشكالابانضهام مقدمة وهی‌انه لماجوز اللاتعالى ام ااطمان ۱ 
الكف والوجه هلم انه جوز للناظر الاجنبی النظ ال والا فالذکور ف الآية ماهو من أ ا 





خائب للراة دون‌ماهو من‌حا نبأ لناظر واين .هنأ من ذال وق اک ری صاحب البیضاوی ۱ 
م جوز النظر الى الوجهوالكف معاندتيقن هوا زاطهار الوجه والکن ميشقال وقبلالراة. 

0 مواقعها وألستثذ ی هو الو حه وال كفا ن لا نما لست بعو رة ة والاظهر ان‌مذا فال لوقلا 

النظر فان کل بدن الحرة عورة لايل اغیر | زر والعرم النظر الى شى منیا الال لضر ورة: ۲ 


کالما ةو حمل الشهادة هذا کلامه ولا نی حسنه ولنا على له ادا کلام‌یسر عل ويثعتر جوابه 3 ۱ 











وموان آية اماب الى سيأق فىسورة الاغزاب بدل على وجوب‌احتجاب اواج النبی‌علیه 
]| السلام من‌اارجال وقدقال بعش‌الفسرین آن‌هذا اشسکم عام ميع الؤمنات ولکن خصت 
5 به از واج النبى عليه السلام خصوص الواقعة وهو يتاقض مافهم من‌سورةالنور الذ کورةهنا 
|| وهوجواز النظر الىالوجه والکی اذا امن من |اشهوة وللقافی‌والشاهد والطبیب‌خاصة‌ان لم 
يامن منهانعم لایرد ذلكءلى نص القرآً ن بان تس ای اچاب شمه بازواجالنبی‌سلیانعلیه و سلم 
بابد با ة اویراد بالز ینة‌هینا نفسهالامواقعها کیاهو رای شاف سید 
۱ أظوار الواضع بنفسن الاظهار فى الصلوة لابالنظر للغی رکما نقلنا انفاتاملوأنصو + ثم أمرهن اللاثانيا 
بوضع ابر علیالیبوب بقوله تعالی (ولیضر بن بضمرمن‌علی‌جیوبهن) ای وليضعن خمرهن على 
جبوبهن لتكون الشعر والاذن والجيد والصدر مفوظا غير مكشوف*وأنما قال ذلك لانه 
| فی‌العرب كان خبوب بعض‌النساء واسعة‌کیث يبد ومنها صدورهن ویسدلن مر من ورائها 
۱ ۱ فبق الصدر مكشوفة فنهين عنه وامرن أن يسدلن من قدامهن حتی تغطبها + ووز أن 
0 يراد نا يبوب الصدور تسمية بیا پلیها هكذا فى الكشان والاول هو ال ذکور ف الدارك والاخير 
۱ هواللكور فالزاهدى»ثم أن کل هذه فى حق الست رع نال ر جل الاجنبی الشتهی وأما فى حق 
غيره فیجو ایا اظهار مواضع ألزينة كلها لا صیص له بالوجه والکنی والقدم وذلك مذ کور 
فى قوله تعالی (ولا يبدين زينتون الا لبعولتون) الآية أى لا یبدین‌مواضع زینتین سوى ما 5 
منها ضرورة من‌الكف والوجه وهوالرأس والاذن والعنق ودر واشت ف لذراع والسا 

الا لبعولتین وکلام الفسرین يدل على أن الراد بالزينة الاول الزينة الظاهرة ۳ 
الزينة الباطنة ای لا يبدين الزينة الظاهرة الا ما ظهر منها ا الزينة الباطنة 
الا لبعولتهن او ابائهن الى آخر ما استثنی فى القرآن « وفى الکشان أن القرامل جوز 
| النظر ليها وان كان موقعها النظر بل وان بلغ إلى ما جاذی السرة لانها فوق اللباس 
الساتر الحامد الا اذا كان الثوب ر فبقا لطيفا أذ يبدو منه ما غته و جموع هذه الستثنات 
اثنا عش رکلهم يشركون فى جواز اظهار الزينة لهم وان كان ختص بعضهم كالنسوة باظوار 
الظهر والبطن وبعضهم كالبعل بيا تحت سرتها الى تحت ركبتها ايضا ولذلك كان هذه 
ال ذکورات الستثنات اصنافا صنق منها للز وجةوهو البعل فيجوزل أن بن أل جريع مدن ۱ 
حت الفرج وکا ن أبن عمر رضی‌الله عنه مایقول النظر الى الف ر ج ف‌الوطی‌الذوقیل یکره ذلك 

ا لاه يورث النسیان واقوله عليهالسلام اذا نی اعدکم اهل فلیستتر ما استطاع لايتجرد ان | 
۴ جرد العبر هکذ! ف الهداية * وصنق منها لكثرة ا خلة الناظرین علبهن واحتبامهن ۳1 ۱ 


ا إمداغلتهم وقلة توفع الفتنة من لما ف الطباع من النفرة عن يجالسة القرايب وهو اما حرمة 0 

















5 ووم 4 





الصاهرة ومو اب البعل وابنه او معرمية وهو الاباء والابناء والاخوات وابناء الاخران رانباء 
۱ ۱ الاخوات وهولاء يعم العارم النسبية والعارم الرضاعية ویدخل ی‌الاباء الاحداد ارضا وفى آلا بناء 


أبناء الابناء ایضاء‌وانما سكت عن ذكر العم والحال مع انهما من العارم ایضا لانهیا داغلان 
| فىالذكوردلالة وقيل لان‌الاموط أن لايظهرن مواضعالزينةلهها لانیما ر بما يذكر أنه عند | 
٠‏ أبنائهما فیکون موحبا للفساد»و بالجملة فالمعرمية موز ال ر الزينة »و بهذه الآية تيسك صاحب 

الهداية فى هذا الباب حيث .قال وینظر الرحل من ذوات شارمه إلى | لوحهوالرأس واا صدر 
والساقين والعضدين ولا ينظر الى بطنها وظیرها وفذها * والاصل فيه قوله تعالى ( ولا 
يبدين زینتین‌الا لبعولتهن الآية وارادواله اغا م مراع الز ینة وهی ما ذكر فى!لكتاب ويدخل 
فى فاك سعد والاذن ات وام لان ذا موأضم الزينة غلاف الظهر والبطن 
| والفغذ لانیا ليست مواضم الزينة هذا کلامه ۳ لانه لا نص الله عواز اظهار الزينة 
الا باء‌علم انه جوز لام ارم نظر مواضع الز ينة رکه | أنه جوز لهم نظر المواض ضع أ مذكورة کذ لك | 
جوز 8 لهم لتعقق اماجة الى ذلك فالسافرة وقلة الشهوة للمعرمية جخلای وجه الاجنبية 
وكفها حيث لا يباح لاس وان ابيع النط لان الشهوة منکاملة الا اذا كان یخانی علییا اوعلی 
نفسه الشهوة لينل لاینظر ولایس *|وصنق منیا لکون الناطظر متفقا فا لجنس ای امرأة 
:وهی اما غير علوكةلاحد وهی ال نكورة فى قو له تعالی(او نسائون)والا کثر على أن الراد بالنساء 
السلمات بدلیل الاضافة حتی لا يجوز اطهار الزينة للكتابية والجوسية والوثينة لانهن لا 
بخ رجن عن وصفهن للر جال*وقيل لا يشترط ذلك فيعم السلمةوالكافرة وذك ر صاحب الدارك 
| أن الراد بالنساء امراثر خاصة فلا يجوز اظهار الزينة عن امرأة الغير ایضا لان مطلق هذا اللفظ 
يعمل على الحراير فقط واما ملوكة خادمة فف سم ایر یز ایا مرج وهى ال کو رة فى قول تعالى 
(أوماملكت ايمانهن) وهو يشمل العبید والاما* عند مالك وهو اعد قولى الشافعى واليه 


1 ذهست عايشة رض ى اللفعتها وعندنا بخص بالاما “فلا تجوز للعبدآنینظر الى مواضع ز بنةسیدته حیث. 





أقال سعید أبن السیب والحسن لایفرنکم سورة النور فانها فى الاناث دون ال ذکور ۲ 

بذلك فىالدارك والهداية *وقيل أن الغلام ۱ ن کان عفيفا جوز له أظها رالزپنهة‌والا فلا وا نها 
1 يعم ااسلمة والكافرة ولا بعتض بااسلمة فقط ١‏ صرح بل لك فیا سنی* وصنق منها لكون الناطر ۱ 
فير ذى شهوة وهواما لکونه شهغا وڪوه وهو الذکور فی فول تعالی(اوالتابمین غير اولی 3 
الار به ومن الررعال) ایا لداخلین فل ت عبر اولی اماحة إلى النساء رعذ ی بدخلون‌البیت" ۱ 
لجرد اکل الطعام ولا يعتاجون الى الثساء بسیب انهم بلهاء لابعلمون التذاة الشهوة او انیم 1 
شبوخ لا بميلون الى النساء + وقيل الخصى والعبوب أيضا لانهما غير محتاجين الى | 

















۳۹۲ م4 










وعندنا الراد به هو ال فقط فالخصى والجبوب لابجو زلها أظهار مواضع الزينة لهما لانیما 
يتينيان الشهوة ببالهما ولکن لا يطبقان لیا ومكذا! الغنث فى الردی من الانعال لانه غل أ 


فاسق وقد 0 2 صب الهداية فنه کلاما حاصل أ ن هؤلاء | الثاثة اذا نظ رفيها الى الآية العكمة 0 


وھ وقولوتعا ی (قللا هو مندسن يغضوأ م نأبصا 0 يوهب عدم جوأز الاطها روأذا نظ راك جيل 


















و هوقو له ۳ الی(او 1 التابعين عبر اول الار بة دعن بر ۲ مال )عو ز اظهاره 0 فشقی | ۶ ن دو خدل 8 العكم 
وهو إلا ر للاما مام الزاهد صرح به ی أ لكونه طفلا ما کر ق نوی 
(او الطفلالنين ١‏ م2 يظور و أ على عو راتا لس أء ) والظ ظطوو ر وعد ى الاطلاع او ١١‏ الل ¿ ای | لطفل | 


الذين ۴ لم يطلعوأ على از باشوه ة آو ام یغلیوا إسدب ۳ البلوغ #كوز أظها ر مواضع اا زین لهم | 






ايضا + وانیا وصق الطفل بالذين مع انه واحدباعتبا رنه اسم جنس فصاع موصونا یم 
ولو ام يقيد الهتعالی قول غير اولى‌الار ب بقوله من الر جال لاستدرك قول تعلی (اوالطفل : 
النین) لان‌الطفل ایضا غير اولی الاربة بسبب الطفولية ولکنه‌لیس بر جال والآن تم بیان 

المستثنا ؛ کر فالآيةثم نقول روى انه كانت الرأة فىالعرب تضرب الارض‌بر جلها اذا 

مشت أيعلم الناسانها ذات تلقال اور ت امد رهليها علی‌الاغری‌لذاک فنهاها الله : 8 
منه وقال ولا يضر بن بار جلهن ليعلم ما یغفین من زینتهن‌ای لا بضر بن على الارض با رجلون ١‏ ۱ 
| او باحدی ر جلیها علی‌الاغری ليتقعقم خاخال لها فيعلم انها ذات خلغال فان ذلك يورث بلا 
ال جال وقد قال عليهالسيلام ان الله لا يستجيب ما نوم بلبسون الخلقال نسائهم وهو | 
ابلغ من النهى عن اظهار الزينة وادل على للنع من رفم الصوت»ولما علم الله تعالىان امن | 
لا بخلوا وا عن ذنب وتقصس وانه لاسنو الا الث رعية حهبع | امره 3 ل بالتوبة بعل هه ۱ 
الامكام میث قال وتو بوا الىالله جميعا ايها للؤمنون اعلکم تفلعون اوالعنی توبوا ما کنتم 
تفعلونه فى الماهلية فانه واعب بالاسلام ا لكنه يجب سس عليه والعز م على الكف عنه Ê‏ 
کلما يتذكر * فظاه رالآيةداء مل على أن العصيان لابناق‌الایمان كما هومذهب امل السنالاتة ' 

| اطلق عليهم لفط الومنین مم العصیان کذا فى الدارك نی له تمایی بعده پیا ن نع 
٠‏ ق اارقبق‌والاماء وغبره فقال (وانکهوا ایا ی منکم والصاحین من‌عبا کم وامام ان يكونوا ‏ 
۳7 یغنهم الله من فضله والله واسع تیم ولیستهفق الدینلابجدون نكاحا حا یف ۱ 
۱ : من فضله) اعلم أن مذه‌الاية فى‌بيان نكاح اا 8 7 ی وذلك لان قول تعالى (وأ الكعوا. 
| الايامى منكم شین من عبادكم واماكم) غطاب لسادة على طريق الام لف ال 
والترتيب ف النشر يفیم ذلك من‌البيخا ر رد الكعوا) بقولتعالى (الايامى ٠‏ 


1 مت عكم) کان‌خطا 5 اللا ولباء نک 1 ولية ولا ى مقلوب أيأيم جمع آیم‌وهو | لفرد ابلا زوج ای 















۱ 





0 لمرأة) 

















وم و 


الرأة بلا رجل والرجل بلا امرأة والعنی وزوجو يا ايها الاولياء الرجل بلا متكوحة بامرأة | 
وادخلوا الراة بلا زوج عت عقدالرجل فيكون فى بيان ولاية ال ولى» واذا علق بقول تعالى | 
| (والصالحين من عبادكم واماشکم) كان خطابا للسادات بنكاح الماليكاى ا لكعوا ب ايها السادات | 
| الصالخين من عبادكم بالساء والصاعين من اماشکم بال رجال فيكون فى بيان ولاية | 















الوالی * وانما خصصت ال الين من بين العباد والاماء وان كان لهم ولاية 9 العباد ۱ ْ 





والام اء اهتما م رشا نیم وحصنا لهسم على ۱ اصلاح دعل J‏ مز وج وفنل المراد بال ۳ صاكين 






المؤمنين ص بل لك ف ۱ لمد ارك * وام | ان الامر الأوحوب او 1 فممأ ا دو و قف 1 ۱ 





من تفاسیر الخنفية سوی j‏ شاف حدسث قال وه[ الامر الندب !ا علم معن أن النکاحآه مر منوت ۱ 





اليه ووك یکون للوحوب فى عق الا لياء عند طات ارا 5 ذا Ka‏ وعئل اصعاب | لظواهر أل نكاح | ۱ 





واحب وهکد | ۳۳ دالكلام الى آخره ا وربما كان واحب! لترك د اذا | 





ادیال معضية أومفسدة 00 و حوهه ایضا وهو مسكّلة معر وفة ع ندامل[ اھا م *وعبارة ۱۳ لبيضاوى ¦ 





: | صر عة ف انه الو جوب ولكن بشرط الطالبة عبت قال‌وفیه د لي يل على موبت روي لیا لوكة | 1 
| وذلك عند طلبهما واشعار بان لرأةوالعید لایستبداان به اذلواستيد الا وجب على الول والولی ٠‏ ۱ 
هذا كلامه وقد ف كر فيه دعوپین + دعواه‌الاولی اهو موافق لاجمیور و «الاخيرة ما اهاب | | 
عنه صاحب المدارك بانهلادليل فیالآية على نز ويج النساء الاي می الى الاولياء ان تزواج ۱ 
| العبيب والاماء الى الوالى » لاناقلنا انال ر جل لابلی على ال جل الايم الاباذنه ا 
لمرأة الاباذ نها لان لفظ الايامى ينتظميها فسكيهها واحد وهذا أيضا اعتلاى معر ونی فكت 
| الفقه بين الخنفية والشافسة نی لاب صغيرة والكبيرة » ثمانه قدذ ك صا بالاتقان وغيره | 
أنفولةتعالى (والكعوا الايامى متكم والضالحين نمیا را ماشکم) ناسغ EE‏ 
لايتكع الازانبة امش رکه والزانية لايتكعها الازان أو مشرك و وجه كوه نا غا انه يفهم منداته | 
لكعوا لایامی بالایامی سواءكان تكاح صالع بصا انا بران او بالعکس وانهالكعوا الصالحين ٠‏ 
من عبادكم واماشکم سواءكان بالصالین والصالات اولافیکون ناسفا مايفهم مه زا 8 
| لاجوز الابالرانية اوالمشركة مزا 0 عليك انه ذكز فكت الفقه إن دای | 
لیس کنوا لبنت الر جل الصالم وهويقتضى أن لايكون کنوا اصالة بالطریق الاولى تامل | 












1 وقل مر فيماسبق * * وقو له زج ان (أنيكونوا فقراء به نهم ألله) من‌فضله ردلا عسی ن ان يمنع من‌النكاح | 1 





| #والعنىلايمنعن فقراخاطب وا خطو بة من انا كعة فان ف‌فضل‌الله غنية عن الال فانه غاد ورائع ١‏ 





و هو[ وجنه القدم نی فیح اوی والذکور فده آخراوعلبه اجمهور أنەوعك من ۰ الله را بالاغنا. ىا 








| بان التكاح سبب لازديا دالدولة والعاث ى + والعنىانيكونوا ایالایامی فقراء يغنهم الله نفل | 
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بالتكاح باجتماع الر زقین او بالقناعة * وقد قال علیه‌السلام التمسوا الر زق بالنکام وشكى اليه 
رجل(محاجة فقال عليك‌بالباءة و لکنالشبة مرعية لقول‌تعالی (وآن‌خفتم عيلةفسو يفتكم الله) 
من‌فضل‌ان‌شاء مکذافیالکشاف وقيروقداطأ اللاب * وقال امام الزاهدقال|بنعبا سرض 
| مذاق‌الاخر ار خاصة لان العبيد لایملکون شيئًا وان‌ملکوا » وقولتعالى (ولیستعفق‌الذین 
لاچدون نکاها) امر بالاستعفان من‌الزن ان لم يستطمالنكاح * والعنی ولیستعفنی عن الز نا 
الذین لاجدون‌نکاها أى اسباب| لنکاح | وم اینکع به وحبنتذا لو جد أن التمكن منه‌یمد ی‌لیسله 
أن يريكب لزنا بواسطة غلبةالشهوة بل بصب ر حتى يغنيهم الله منفضل بمال يصاع للمهر والنفقة 
فيتكع بعد ذلك + ويفهم منهانهمالم یقدر علیها لايم سل الا فلایکو نكفوا للفقيرة ولاللغنية 
۱ وهكذ| ذ كر الفقه هاء فلابد أن عمل قول‌تعالی آن‌یکونوا فقراء بغنم الله من‌فضل على ما كان لهم 
مال يصاع للمیر والنفقة ولایکون زائدا عليه يعنى ان يكونوا يحتاجين الی‌مال سوی مايصاع 
اهر والنفقةيغنهم الله من‌فضله بالتكاح تطبيقاً بين الآيتين وعملاءلىالاجماع + وفالدارك قال 








۱ عليهالسلام يامعشر الشباب من‌استطام سکم الباءة فليتز وجنا نه اض للبدر وا حصن لافروج | 


| ومن لميستطع فعلیه بالصوم فانله وجاء * وقال‌الفسرون ما احسن مارتب اللاتعالى الا وامر 


حنث امر اولابما یعصم من ٠‏ الفئنة ويبعد عن م أقعة أ معصية وهو عض البصر ڈ دم بالنكاح الذى ظ 


۱ ۳ الدين ويقع به الاستغنا اء باملال ء ناجرام 5 ثم با حمل على ال نفس الامارة با لسوء وعزفها 
لطموح الى الشيوة عندالعچز ء عن التكاح ونر ماما لوا ثمذ کر اللاتعالى بیان 


س و رم وو ۳ و وه وت ووه 


ا (وادین يبتغون العتابَ مما معت ايمانكم فکاتبوهم ان علمتم 


EE 0 


فيهم خيرا واتوهم من مال الله ای أتَيكم) هذه‌الابة الى ذ کرت ف‌القرآن فى مسكلة 


حواز الكتابة والروی فی‌نز وله ۱ 1۳ نالصبع غلام خو يطب قدطلب |! لكتا به عن موه ه فا نز ل الله 
| تعالی هذهالآية مکذا التفاسير « والعنى والذین یطلبون الكتابة عا ملكت ایمانکم من | 
الجوارى والعبید فکاتبو هم أن علي م فيهم خير! 1 ¥ فيدل الآية على حواز ١‏ لكتابة والامر فی‌فوله 


ا تعالى (فكاتبوهم)للاستعباب والندبةوندبيته مقيد بالشرط وهو قو ل‌تعالی‌(ان علمتم فيهم خيراً) 
"أذاباحة الكتابة مأعققة بدونهايضاً ل واختلی فتفسيز الخيرية فقبل‌معناه ن ان تعلموا أن فيم 


۱ ديائة وأمانة على ادا*الال * وقيل أن تعلموا أنلهم قدرة على !| کنساب‌الال هكذ| فالمدارك 1 


| * ونقل ف المسينى بعد هنين الوجهين انه‌قیل بلااعتیاج الی‌السو ال والاذلال کمانقل ان عبد 
| سلمان طلب منهالكتابة نال سلمان هللك مال فقاللافقال هل تستطیم علی‌کسبه قال لافقال 
| اتریدان تفضعنی بین الناس بالادناس فلن | كاتبك فط ونقله صاحب الکشانی بالاقتصار 


| وذ کر الامام! لاهن ا صل انه قمل‌معناه ان علیتم 


(أن) 














| وماجما وعندالشافعی لا بد من مين ای شور ین فلاجوز حالا لانه عاحز عن التسليمق 
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۱ | أنفيهم خيرأ ای‌لایضر بااسلمر حن بعدالعتق بالتمر دوالفسادوادعاء الافضليةعليهم وهوالاظهر ١‏ ۱ 


وقداشار الى ذا ذلك کله ماب الهدابقحيث الاو کتاب کب وا کبعبده وت 


| على مال شرط عليهوقيل العبدصار مکاتبا اما الجؤاز فلقولتعالی( وکاتبوهم إنعلمتم خيرا) وهذ! | 
ليس آمر ااب بالجماع بين الفقها"وانماهوامر ندب وموالصعيع فق اليل على الاباحة ال فا ۱ 
الشرط اذهو مباح بدونه اما الندبية فيعلقةبه والراد بالخير الذ كور على مافيل ان لايضر . 
بالسلمین بعدالعتق فان کان‌یضر بهم فالافضل ان‌لایکاتبه وان‌کان‌یصم لوفعل « واما اشترا اط 


القبول ا فلان الكتابة حقهوهكذا سرد الكلام الأ والقصود أنه صرح فىان‌الآبة تدلعل ۱ 


جواز الكتا به و ن‌الامر للندب وألندبية معلق شرط و نالخيرية مفسرة بوهوه منها أن 


لایضر بالسلیین بعدالعتق * وانماتمسک ۴ 1 0 ۱ عنك ر ص J‏ لكنا به بدار بل عقلى / 
ولم مويه ك بقولهتعایی يشغون الكتاب مع ان أن ع الابتقاء با م فيه قبول 1 هنل لانه انمایدل | 
:على انه ادا ابتفی العید ١١‏ اکتا ابه ت¿ فکاتبوه و لميدل علیانه 7 ع بنفسة و بذلهالولی مل 
پشتر طفيه قبول ۱ لعبدام یاز م عليه حبرأ کرد فعل ال أولى فتمسك بالدلي ل العقول وقالاته ا ۱ 
عق للصد فلميلزم بدون قبول » ثم | نالكتابة هو اعتاق الملو كيدا حالا ورة قبة مالا والعبل 
النى قبله بسمی مکاتبا فهو والعید ا رفوق ا لنزىء لق الولى عنقه باد اء ش ی من الال ویشترط ا 
فيه نصر عم لفط ١ل‏ ۱ لكتابة بان‌یقول كاتبتك على | فى درهم مثلا نان‌ادی جويع اا لمتق‌وان ۰ 
عير وبقى عليه درهم فهو مرقوق عائد الى الرق يلاق ما اذا لم يصرح بلفظ الكتابة | 
٠‏ بان‌یقو ل اعتقتك‌علی مالفا نهلايسمى کتا بة بل‌اعتاقاعلی مال وعکیه أن لايعود بالعچز الى الرق 
بل يكون حراق المالو چب عليه السعى» وانماسمى اللاتعالى هذا العقد کناب لاندمن الكت بة 
والسي د كتب على نفسه عتقه ادا ادی‌الال آویکتب ایا لتأمبل اولانه من الکتب بیعنی الجمع 
والموض فيهيكو ن ماجما باجوم يضم بعضما الى بعص مكنا ذکر ف البيضاوى وفالكشاقف 
والدارك آن‌معنی قوله كاتبتك علی‌النی در هم كتبت لك على نفسى إنتعتق منى اذا وفيت 
۱ بالمال وکتبت‌لی على نفسك أن ن نف بذلك أوكتيت وعليك ك الوفا واعء بالال وکثت على العنق 
وهو مصدر معناه و معن ی المكاتية واحد کالعتات والعاتبة ووز الکتابة عند نا حالا وموحلا ۱ 


رمان قليل وحن نقول یمکن أن يستقرض فو ديه حالا خلای السلم ۴ نه لاجوز عند نا حالا | 
وچوز عندالشافعی وذلك لان الر جل‌نمه‌قایم مقأم العقود عليه فلا بد من ذلك لیجوز البیع 
مذ ذ كر فى کتب الفقه واقول ان آية ال السلم وهى فو لتعالى اذا بلتم بدین إلى أجل 





سمى فا نیو بت بتقسيدها لاجل,آیة اکا بك ر اا من تيد الاجل وام ل حی| ن لناعلى الشاففى 




















| فى كلة ا السكلئين على مألا تعفی و جوز عقده على مال قليل وكثس وعلی خل مه فىومدة معلومة ' 1 
وعلى عمل معلو م موقت‌وان ع کانبه على قدمةه! م ڪزفان ۳ دأها هاعثق + * وان کاتبه غلىوصيف حاز لقلة 


توریب الوط اسلا واذا ادی عتق وكان ولاه لمولاه و ل للمولىاذا 


كان غنيا ان‌یاغذ ماتصدق به على المكاتب ومکذ | أذا امت الصدقة 5 لمكاتية وعوز عن الباق حل 
للمولىما اخذه‌منه لتبدلالملكوااعلوهذابابطو يل مذكور ف ألفقه مفصلا وقولهتعالی(واتوهم 
من مال الله |لذىأتيكم )عند أمامنا الاعظم وک اعند م مالك ګخطار ی اعامة السا هبن ٠‏ باع انها امکانبین نی فات 


1 





تم مهم الزكوة على ماعر * وعندالشا فعی وا حول بن حنبل رحمهم لله هو خطا با والى" ۱ 


کاندو ھ هم كما ۲ أن فو تھا فى (فکاتیو ه هم ) کف لات*والعنی عند‌هم احطوأ یا ایا الیکاتبون من مال 


الكتابة شا وهو لل وجو بولك ن أحمدبنهبئل يقد ر أن عط ر بعه والشافعى فوضه ألىراى 


۱ ایکاتب 0 : وق 3 آن‌حویطب حط عن !ا صباع عشربن دید ارابعدان کاتب‌علی‌ما 5 دینار ۱ 
هل[ ماى ا کسید ی*و نی امد ار[ ك ان‌عندالشافعی رح عط ربعا وعند نا الایتاء هوالتمليك بشیع 


حاضرا وافط لا یسم ی ایتا ع فلايكونذ لك احا بهذأ الفص «و نی البیضاوی‌ویکنی لافلا 


يمول وعن على رض ای الله عنه طا ربج وعن‌آبن عباس رض ×| اثلث % وفالك شاف عن 


| ار ن عباس‌رضد در ضع له م نالكتابة شا وعن‌عهر رض ضی‌اللهانه كاتب عبدال‌یکنی 1 بترم 


اول ر فالاسلاء فاتاه با ۳ باول کم فلفعه ۱ حه فقا ل لو آخرته الى آخر > عمف الا ف أن" 


لاادرك ۰ ك وهذنأ عند | بإنيفة رحمة الله على و ههال ملس و5 قال انه عقد معا وضة فلاعبر عل ۱ 


8 ممعم وقمل معنى وأتوهم واستلفوهم وقدل وأنفقوأ عليهم بعدان يودوأ و یعتقو ۳ 1 


مساعتب * وی‌الزامدی قال‌ابن‌عباس رضى ألل4عنهما معنأ وأ نتضعوأ منوم م ۳ ماقاطعتموهم عله مذا 


مأفبه ان ولايخمافىهذهالرؤايات من‌الاختلای وقںأش ارال ذلك أجمالا ۱ صا هس الهداية هدت ا 


قال ولاب حط شی من‌البدل اعتيارا بالبيع هنا كلامه وتفصیله 'ماذ کرنا * ثم أنه قل کر 


صاحب الدا رك همنا | اقسا مالو لك و شبه بح | عا دالل‌تعا یی فی‌حق‌الطاعة وألعصية فىغاية السن: 


تهاية || لنظا أفة فا شتت فلیطا | نمه وأللهاعا كالم ٹہ ذ کر الله بعد ذلك مذ الاک اه علی‌آلز ز فقال ال 
9 ن ع > عاد ارا 


(ولاذكرهوا فتباتکم على البغاء ان آردن 56 نتغوا عرض الحبوة انا ومن ' 


وه و وی م 
يكعرههين ان لله من بعد رامین ور رحيم) روی 3 فنزوله اتدكان م لان ن إلى ست | 
١‏ ماع حمنلة هی مرو اد ومسيكة وأميمة وعمرة وأروى وقثيلة وکا نا ن‌ای‌یکرهین على البغا ء و ععل ۱ 


1 سم | لاحصل‌الال والاولاد فشکت ى أكنا ن م منها يعذى معادة و مسد 4 إلى رسو ل الله صلی الله عل دل 
وسلم فنرلت هده الان ۷ وألعذ ىلاتكرهوا أما ام الفتيا تت على الما ء ای[ زنا آن‌اردن غصنا ای 
: تعففا ء نا ویکنی با افتا ۶ لته عن J.‏ عل و * وق‌الدیث وليقل أحدكم فنای وفتأق 


(ولاتقتبل) 


۱ 




















5 


۷ 


۱ ولاتقل عبدی وامتی انیا( عنیل والامةلله تن وا لبغاء | لوز | للنساء خاصة وهو مصدر اليغن ۴ لایقال ۱ 
آن‌الا کراه علیالزنا منوع فكل حاللایتقید دی لتعصن»لانا نقول أن القيد شرط للاکراه | 


1 وهو لايتصور بدونه أوهووارد كس الواقعة وفیه‌تو بخ علی‌الوالی بان هن أذا أردن التعصن. ۱ 


فازد م أحق بذاك 5 ك مكذن| ذكر ف الدارا 5 + وفى1! مضا وى تدقدق عويسب خەت قال هوشرط 


و 











اسر ۳ نه لايوجد یلو نه وأن‌حعل ش رط ا ۴ یاز م من عل مه جوز الا کراه جوز 


1 يكون 1 رد اع هی ۳ مد ناع المنهىعنه * وایثار ن على | ذا لان ۳ رادة ال كحصن من‌الاما ا کال 


لیا در « ودرا ندش ارانی فى شرحه 0 ار بعةاحو بة احد‌ها | [نا سلم انا 0 


بالشرط يو جب انتفاءالعلق عند انتفاته × وثانبها أن من‌یقول آن‌انتفاءالشر ط بوحب انتفاء 


۱ الشر وط انمایقو لبه اذالم بظهر الشرط فابدةآخری مثل أن جِدّتنى | کرمتك وامالذا ظهر للشرط 


فائدةأغر ىفلاي وجب |نتفاءه| نتفاءا مشر وط كما ىهذهالايةفان فا ئنةالشرطفيها أنه ناذا لمیردن 


التعصن بحس على | وى النع عن الرنا وأذأرد ن التعصن بنفسهن ف فارادة الو لى 1 از اك‌اولی هدنك 


۱ ولا: نها وردت عسب القصة * وثال ھا أن الا کراه لایتصور ألا عند ۱ رأدنه ن التعصن * ورابعها أ 


۱ آن‌الابة وان‌کانت دا 4 على > از الا کراه حبن عدم ارادتهن! احصن ولکن الاجماع القاطم 


دليل على حرمة الا کراه مطلقا فلبعمل به * وو فو لهتعا لی (لتبتغوا عرد ض أحيوة ألد نيا) متعلق با لنهن 
دون النهى أىلاتكرهوا ك رأها | لتنتغوأ به م ال وةل نیا وهواحرةأ لزنا والاولاد * وقول‌تعالی 


۱ ومند هون ف ان ألله من ٠‏ بعد| ک راهین غفور رحیم) وعل د | لغفرة ؛ والرحمة 5 ولکن عنمل‌بان 


٠‏ يکونا م أذاتا تابوأ و تعتمل آن‌یکون[ هن وهو ۱ وافق | مان" مصینی |, ن مسعودرض 0 أن الله من دعل 


اک رأههن | ون غفو ر رحیم وفقراءة 1 بنعبا سرض أيضا لونغفور رهيم *#ولكن يشكلا ن‌لامعنی 


| حينكل المغفرة أذهىغير اثمة حيئئك وأحاب عنه نادار اک والكشاق أن ألا كرأه لع لكان دون 


ما اعتبرهالشرع وهوأ لذی بخای منه التلی اعذ 0 عنين أوغيره فيكون أثمة * وق 


الييضا وی 7 ن الا کراه لاینا فى لمواخلة ر الذات واف ك حرم على هکره ه القثل واوهب عليه 


1 القصاص وکل جری علی‌طبق مذهبه » فى مسكلة أستيد أن الدخو ولف هق الوا الی‌والاطفا زتول‌تعالی 


(يا آیهاادین آم وت رای مدقن والذين لہ ميبلعوا ام منم مرا ت 


| وس ما مس 1 - 2و ط 


1 من قبل لوة الفجر وحون تضعو ن نيا بكم من الطهيرة و وەن ن بعاد صلوة مشا ع لاٹ عو رات لكم 


مسا سر سقو سس | سمو و مس سرسق و وس و و هسه سين و لوس وو ۱۱۵ 


١‏ ليس عليكم ولاعليهم جناح بعد هن طول فو رن‌علیکم بعضكم على بع کل یبن اله م ايان 
| وله عم کم واذا بلغ الاطفال مشکم حلم فليِستَاذنُوا كما استَادنَ الّدین من قبله م کد لك 


ومن ف الل 


| بسن الله لم آیاتہ والله علب م حکیم) مان یس تيدان وزردت تا نأهدهما وهى 
1 اللذكورة من‌قبل فی با بالاستي فآ نللاعرار الب لبالغين كما مر *وثأ: مهن اهدهالایة فی بيا ن‌الاستبذان 
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للمماليك والاطفال « ونقل فی‌نز ولها ان رسول‌الله صلی الله عليه وسلم ارسل‌مداج بن عي رغلام : 
الانصارى وقتالظهبرة لیدعوعمر رضى اللاعنه فدغل عليه بلا استبذانه وهو نايم قد اتكشق ٠‏ 
عنه بعض ثُو بهأومستيقظ مشتغل بیلاعبةالنساء فكرهه عمر رضی‌اله‌عنه وقال ياليت نهينا عن | 
۱ الدخول بلااستیذان فهذهالساعات فنزلت وقيل أن غلام‌اسیاء بنت ای مر شد دغل عليها | 

فوقتكرهتة فنزلت * وقبل‌قاات انالندغل‌علیالر جل والرأة ولعلهما يكونان ف اف واحدفنزلت | 
|| لیما‌الکشانی * والعنى ياايهاالنين امنوا ليطلب الاذن منكم فىالدخول ق‌ببوتکم علوككم | 
| من‌العبید اوالعبيد والاماء واطفالکم‌الذین ام يبلغوا لاملا متكم ثلث مراتاحدها منقبل | 
صلوةالفچر لانه وتت‌القيام من‌الضاجم وطرح ثیاب‌النوم ولبس ثیاب‌البقطه « وثانيها مین | 
تضعون ثيابكملاجلالقبلولة حالكون ذلك اين من الظهيرة » وثالئها من بعد صلوةالمشاءلانه | 
]| وق تالتجرد عن اللباس والالتعاق باللعاى » وقالالامام الزاهد أنالخطاب وان‌کان ف الظامر ١‏ 
| للمماليك والصبیان ولكنه ف الحقيقة غطاب‌للموانی والوالذین بتعليم هذهالآداباهم وهوامر ' 
| جبدلابخق على التامل*وقولتعالى( ثلث عو رات لكم)مرفوع على أنه خبر مبتدأ حذوق ای هی | 
| ثلثاوقات يختلفيها ست ركم لاچوز للمماليك والاطفال أن يدخلوا فى بيوككم مذ هالاوقات» اوعلی | 
5 أنهمبتداً خبره مابعده + وفری*بالنصب على انه يدل من‌ثلاث مرات وسوی هذهالاوقات لا 
۱ | ناجون‌ف‌الدغول الی‌الاستندان کمایصرح‌به قولتعالی (لیس علیکم ولاعليهم جناح بعدهن) 
| ٭ وهو وصن لقوله‌تعالی (ثلث عورات) ان‌رفع ولاعلله من‌الاعراب ان نصب علی‌مانی!کشای | 
۱ سب ی لاس ف هذوالاية ماینانی آیة‌الاستذان یعنیالسا بق حتی لسفت هذه تلكلانها | 
| فا لصببان والماليك الدخول علبها وتلك فى الاحرار البالفین وقول تعالی (طوافون ولیک 
| بتکم على بعض) استينافلبيان العذر المرخص ف ترك الاستبذان وهو الغالطة وكثرة 
| الداخلة ای‌مم طوافون علیکم صواج البیت بعضكمطائ على بعضيعنى ان لكم ولهم حاجة الى 
| الغالطة والداخلةيطوفون علیکم للغدمةو تطوفونعليهم الاستخدام فلوجز مالامر بالاستیذان 
| فى کل وقت لافضی الى اجرج وهو مررفوع فى الشرع بالنس على مانی‌الدارك »ثم الماليك 
| لاصناجون ف الاستبذان الافالاوقات الثلثة لبقاء العلة د الوجب‌الزاید » واماالاطفال 
فاذا بلغوا تبون ‌الاوقات كلها اليه علی‌ما يشير اليه قو لتعالى (واذا بلغ الاطفال متكم 
||| الحلم) ای اذا صار وا بالغين بالاحتلام فلیستاذ نوا كما استاذ نالنينمن قبلهم لىكمااستاذن | 
9 الذين بلغوا م ن قبلهموهم الرجال اوكمااستاذن الذين كانوا مذ كورين من قبل هذا ف الاية 
السابقة يعنى يتاحون الى الاستيذان ف جميع الاوقات كماعتاج فىذلك سائر ال رجال لفوات 











۱ الر خص ف بعض الاوقات وهو الطفولية ووجدان الو حب الزايد وهو البلوغة وأتماخصص 




















أن عتاجوا بالاستیدان فى جميع الاوقات فیکون داغلا ف الآيهالسا بق واما الاطفال فقدذ کر وا ۱ 






| البلوغ بالاحتلام لان البلوغ به وان كان فى نفس الامر غير مقيدبه بل يكون بالسن ' 


| وغيره ایضاوسن البلوغ ثمانی عشر سنة ف الغلا م وسبع هشر سنةف|لبار بة عند! بهعنيفة رخمه الله ۱ 


وعامة العلیاء علی‌انه خمسة عشر فیهما وهكذا اشتهر فىالكتب الفقهوق‌الکشان عن‌علی ‏ 
رضى اللاعنه أنه كان يعتبر القامة ويقدره مسة اشبار وعن عثمان رضى اللههنه سكل عن غلام | 
فقال هل أخضر أزاره هذا مافيه * وینبغی أنيعلم أ نالفسرين وان لمينصوأ بیامو الرادمن ۱ 
ماملکت ایمانکم. و لکن الانسب‌ان‌یکو ن الراد مماليك انفسهم حقيقةوانكان عتمل‌ان‌یکون | 
الرادمماليك جمیع السلمین مجاز اعبلا بروایتی نزولها وذلك لان مماليك الاجانب ينبي | 
تحتفو انعا لى لم يبلغوا ا حلم متكم )من الاحرار فعلم ان ان لیس معنی قولتعالی(متکم )من اصلا بكم ۱ 


1 ۱ 
اومن اقار بكم ولماطلع على حكمهما انيما يحناجان الى الاستیذان ام لا والاطير انما دأخلان ‏ 


| فی مطلق‌الاحرار فيعاجتاناليه* وعنابن مسعود رضى الله عنه عليكم ان تستاذنوا على آبائكم ' 


| والله اعلم ثمذ کر الله تعالى بعده مایتصل به فقال ( والقواعد من النساء اللاتی لاير جون 


۱ ولايشئهينه لاحل الکبر فلیس علبهن جناح أ نيضعن يا بهن ایا لظاهرة فقط کاللفافة واللعفة 





وامهاتكم‌واخوانكم + وسال ابن‌عباسرض‌عطا ۶ استاذن‌علی اخنی قال نعم وان كانت ف هیر لڪ ۱ 


ونیا وتلا هله الآية + والقصود انم الاستيذان ممايجب أن جتاط فى دنه با مابلع. 
والناس عن هذا فغفلة وهوعندهم كالشريعة النسوخة حتى روى عن أبن عباس رضی الله | 


عنهما ثلث آيات جعدهن الناس الاذن كله وقوله تعالى (أن | کرمکم عند الله اتفاکم) ۱ 


وقووتعالل (واذا حضر القسمةاو لىالق, بى) وم ینبقی ذلك» وعنه آيةلايؤمن بها! کثر الناس ‏ 


r 1 ” ۳‏ ا 
اة الاذن وانی لامر جاریتی ان تستاذن على ومن سعبد بن جبیر بقولون ایات‌الاستیذان . 


منسوخة والله ماهى بمنسوخة ولسكن تهاو نوابها وعن الشعبیلیست بمنسوخة فقبل‌لهان‌الناس | 
لایعملون بها فقال اللهالستعان‌هکذ انف الكشا ف وهكذا الما الآية التى مضت ف باب‌الاستيذان 


| 6 و ت 





ا سس م سن و وا >6 ھت س سا وي سود ون | سم ت ول سا 0 سوسوة مس 
نکاحا فليس علیهن جناح ان يضعن ثيابهن غير متبرجات برينة وان د تعففن | 
و دوجس طت پل سا و سواه 0 

حير لهنّ والله س عليم ) فذهالاية من جملة |لفوایداوردتهاتف کر الاو ی‌الا لباب و با نها ۱ 
آن‌القواعد جوع فاعدة وهومتضمن معنی الشرط فلذالك دغل الفاء فى خبره وهو قول تعالی ۱ 


(فليس علیین‌جناح) يعنى النساء اللاتى قعدن م نالحيض والولد لاير جون نكاما ا ىلايطيعنه ‏ 


ولباب الذى فوق الما رلاالباطنة كلازار والامار صرح بذلك ی‌التفاسر * ویدل عليه ۱ 
فو له تعالى (غبر متنر هات بز ينة ) لان المعنى غير مظهرات زينةمما أمرن باخفا که ىفو لەتعالى 


(ولایدینز ینتهن) اوالعنی غير قاصدات بوصم تالک الثياب أنيظهر ن للناس زینتهن من 











ند 


١ ۱‏ اراس والاذتين | وغبر د ذلك کون قصدهن مثل دفع اران و و ؤغس ذلك اک على ماذ کر فى ۳ 
1 : التفاسين وا مأل واحد وأ لتبرجف الاصلالتكلف فىأظها ١م‏ اجب أخفا 5 00000 شف 1 


1 
1 زينتها بوحاستها للر .حال وه[ ای و ضععم الثيات ی الظاه هرة انیا هو رخصة اهن وال بز یمه نو 4 






EF ۱‏ اهيأ .يسيق قو لهتها ۳ وأنيستعففن غير لین ای استعفافهن‌عن کرد د الثبا اب[ 5 ظاهرةخيرلهن ا 
من الوم و له | کان‌قصد اطعا رالز ينه وجدمة أمرأ ممطنا لایملکه أك عقمه بقو [4تعالی( والله 
۱ سميععاء م( ای-ميم بمة قالاتون من | بر > حال عا م بمقصو دهن من وضع الثياب 4 ىمسا 


1 بعص ماچتاج اله المر ء من الطعا عام و اشراب قوله تعالى ( ليس على الاعمى حرح ولاعلی 
1 سے سے وه -ووو 

۱ میج حرج لاع المريض حرج ولاعلى شم أن تکوم بيوتكم اوبوت 
1 و 0z‏ ور ~0 سق | ا و ه سوه وو یس 
8 دل وه هو وه سس 0 وهم لومعم سنووه 
٠‏ عبات وت تقو ییوت خالاتكم وماد ما دیع سل 
واي م عم 


| جناح ان تا اوا جميعا ا : اشتات فاذا محلم بیو ت فسلبو. على انفسكم ية من عندالله 
| هبار عة طَيبة ذلك يبن الله لسعم الايات عم تعقلون ) المروى فى نزول عدهلاية 


رواد بات ختلفة منهأ مانقل أن fe‏ #عاعسن من[ لصا ب ةكا 7 لاختلطون با لاعه ی والاعرج والمرد ديص 


۱ ولايوا کلون معهم هر زا موم فنزلت * ولاف أنه لايصاع وحیا الالنز ول قو له تعالى( لیس 
١‏ على الاعمى هر جولاعلی‌الاعر جولاءلىاامر ڊص‌حر ج)لاما بعله وأ نكلمة علی‌حسننل بمعن وی على pe‏ 
۱ مافى الحسینی يعنى ليس فالاعمى والاعر جوالمر يض حر جفمالکملاتا كلون معهم ولاتوا لطون 


۱ 3 ویاعر حون‌عنوم وعلن هذا التقدیر فدفوم من الآية جواز الموا كلةمع الاعمى والمريض | 


والاعرج وأما الجدوم فقد تعأرضت الاخبار فيه حدث وال الننى صلی نله عليه وسلم فر وا من ۱ 


الچذوم كماتفر وا من الاسدوايضا حاء رحل جدوم من بنی‌تقیفی الببعة فقالالنبى عليه | اسلام ۱ 


إناقد بايعناك فار جع فيل علی‌الاحتر از عنه وروی أنه حاء جوم فا كل معه الطعام فىقصعة 
واحدة د اىي شا فدل على حواز الا ختللاط معه فطيق بعضوم بها بان التبىعليه 
السلام انما باشر بذينك الوجهين ليتيسك ضعبف التوكل ومتهاون الاعتقاد عدیث النعی" سم 


و ضده کدیت الاب هك ومنها م فيل أن هو لاء کانو ۲ نفسهم باكر حون عن موأ كلة الإصواء 





حذرا عن استعذ ارهم‌فنزات‌وهو ایضا لايصاع سيدأ الالنز ولاو ل الآيةوقداطنيصا حب الكشاف | 
الكلام فده ومنهأ مار وى أنهم تن ء كانوأ يار حون من حابة مايدعوهم إلى ر 
7 باتهم وأولادهم واقار راقم فلا با كلون من طعأ هوم کر رأهة ۱ ن‌یکوذ وا كلا عليهم فقيل | هم لد س | 
ا على الضعفا 2 ولاعلى ]نفک مم يعذ ى عليكم ا عالكم من اا مو منبن حرج ف ذلك ۱ »ص 


۱ 


ا كذا فال شاف وهينئك يكون سد النز ول ده اءالآية على آنیکون توت" لی( ان‌تا كا وأ|)من | 








(التغليب) 








تفليب الغاطب علىالغائب ومنهاماروى ان‌المسلمین اذا خر جوا الی‌الغز ومع النبی عليه 


السلام وضو مفاتهع بيوتهم عندالاعمى والاعرج والمريض ويأذنوهم انیا كلا من بیونوم 
وکانوایاعر مون من ذلك افة ان‌لایکونذلك من‌طیب‌قلب وهذ| هوالتوجيهالذىذ کره‌الامام 
الزامد وقال انه ذکر بتقر یب بیان الضمفاء بيان الا کل من‌الببوت الکو رقتنبیهاعلی عدم جرج 


فى كل منیما على السواء واليه اشار صاحب الکشانی + واحسن من كل ذاك ماف المدارك ميث 
| قالقال سعيدين السيب كان المسلمون اذاخر جوا الى الغز وممالنبى عليه السلاموضعوا مفاتهع | 
| بیوتهم عندالاعمی والريض والاعرجوعند اقار بهم ويأذنوهم انيا کلوا من بيوتهم فآحر جوامن 
| ذلك ولایخنی ان‌یصاع سببالنز ولكل الآية من غير تکلفی وقدذكر القاضى البيضاوىمن وجو هالنز ول 
| الثانى والثالث والرابع ثمقالوقيل نن لاعر جعنهمف القعود عن الاد وهوغير ملايم لاقبل و بعده 
۱ يعنىلايلايم هنهالآية بالسياق والسباق وانما يلايمه قولهتعالی(لبس على الاعمى هر ج)فسورة | 
| الفقج كما سياق وهو رد على صاحب‌الکشانی حيث جوز هذا التوجبه‌ایضا واخره ایضا عن باق 
| الوجوه«ثم انه قد ذکر الله تعالی فيه احد مشر بیتا بقول‌تعالی من بیونکم معناه من‌البیوت || 


| التى فيها ازوایکم وعبالكم والافلا شك انه لاحرج فلا کل من بيت نفسه فيدخلفيها يبوت 


سس ما 





1 


هه 


| الاولاد لان بیت‌الولد کبیته لقولعليهالسلام انت ومالك لابيك ولا حاجة للاذن فيه واما 
| بوا قالبيوت فقد ذكر فالبيضاوى وان هذا كلهانيا يكو ناذا علم رضاء صاحب‌البیت‌باذن الا 
| اوقرينة ولذلك خصص هؤلا” فانه بعتادالتبسط بينهم اوكان ف‌اول الاسلام ففسخ فلا احتجاج 


للعنفية على أن لا قطم بسرقة مال الجر م*وذكر ضاحب الدارك كحت قولتعالى (اوببوت | 
ا( لانالاذن من هؤلاء ثابت دلالة ففهم أنه لا احتياج الىالاذن فى هذهالبيوت 
ٹم قال فقول تعالی (اوما ملك م مفاعه)| ن‌الفاتیع مایفقح به الغلق قال أبن عباس‌ر ض ومد | 
كيل الرجل وتي فضيته نی | نیا كل من ثمرضيعته ويشرب من لبن ع ماشيئه 1 
وأريد بماك الفاتهع كونها فى يديه وحفظه وقيل ارید به پیت عبله لان العبد وما فى يده ۱ 


۱ لمولاه هذ[ كلامه * وتكقيقه أن م لا راد من ۰ ما ملك م مفا 2ه من بيوت ما ملكتم خرائنه من النقود‎ ٠ 


والامتعة والاطعمة وكالة اوحفظا وذلك لان من ملكالفاتع فقد ملك الزائن‌فیجوز الاکل 
منها بقدر الضر ورة«ولوفیل الراد به بيوت العبد لان العبد وما فى يده ملك لمولاه فلاحاجة 
فيه الى الاذن بالاجماع*ثم قال قت فول تعالى (اوصدیقکم) كلاما حاصل ان كان الصدیق 
عقا وراسا فى صداقته يجوز أخذ الطعام من‌بیته بغر اذنه کمانقل‌من‌الر جلالسلف بعنی 
فتع الوصلی یدخل دار صدیقه وهوغائب فطلب كيسه من جار يته وأخذ منه درهمین واحال 
ما بتي بیدها فاذا جا" مولاها واطلع عليه اتتا سر ورأ بذلا ك وشکرا عليه فاما الان < فقد 





۲٩ (التفسرأت‌الاحمنیة)‎ 














يکل الا بالاذن هذا حاصل كلامهوقد صرح فى المسينى أن غير 


| غاب انشع على الناس فلا 


۱ ببوت‌الاولاد والعبد شرط فيهالاذن + ولما كا نجماعة من الانصار يختار ون المشقة على أنفسهم 


۱ ولایاً كلون الطعام الامج الضين أو أن ليث بنعمر و من‌الکنا زةیعتقد حرمة الا کل وحده وینتظر 
أ من لصب إلى ثلث الليل للضي أو أ نوم یتر جونعن الاجتماء على الطعاملاختلان الناس ف‌الا کل 
/ نزل قول تعالی (ليس علیکم جناح انتا کلوا جمیعااو اشتاتا) ای‌لیس‌علیکم جناح ان تأ کلوا 


جتمعین او متفرقینمکذا قالواولعلمدیث المر وی و هو وله عليه | لسلام‌شیطان‌من| كل وحله. 


۱ حمول على التغوين والترهیب او الاعشاد به ¥ ۳ م بعدتمام مسمّلة الا کل عقبة با لتسلیم نوی 
(فا ذا دخلتم بوتأ فسلهوا: علی‌انفسکم) فا ن‌کان الراد پقوله تعالی بىوتا الببوت الذکورة كا 


الراد من قوله تعالى. (على |نفسكم) على اهلها الذین‌منکم دینا وكل آیةیدل‌علیهقو لهعلیه| بل 


الؤمنو ن کنفس واخدة لان حب ندخول هذهالبيوت انما تچبلسلام‌علی‌اعلیا لاعلی | نفسهم » 
| ویغھم من‌ھھنا جواز بدءالسلام على الرأة اذ هی من‌امل البیوتایضاء وان كان الراد من‌البیوت 
| البيوتالخالية والسجد کان‌قول‌تعالی(علیانفسکم) على حقيقتدلان من السنةانهاذا دخل البيت 
الخالى أو السجد يقول السلام على وعلی عبادالله الصالحين ثم أن ابتداءالسلام یة مسنونة 
كما يشير اليه اقوله تعالى (تبة من‌عندالل‌مبا رکة طیبة) ولها فضائل كثيرة مذكورة فى کتب 
الاحاديث وردالسلام فرض وقد مرفی سورة النساء دف مسئلة إن الامر للوجوب قول تعالى 
(لا تجعلوا دعاء الرسول بیشک مکدهاء بعضكم بعضا ا قد يعلم الله ادن بتسلون منم 
| لوادًا فلیحدر اآدین اون عن امره أن تصيبهم فتنة آو يصيبهم عدابٌُ يم 
فقول تعالى (لا تجعلوا دعاءالرسول بینکم) ایلاتقبسوا دعاءہ ایا کم على دعاء بعضکم بعذ 

فى جواز الاعراض والساعلة فالاجابة والرجوع بغیر اذن او لا علوا نداءه کنداء ۳ 
بعضا باسیه ورفع الصوت به مثل يا احمد ويا محمد ولكن بلقبه العظم مثل با نبى الله 


ود ؤيارسو لأللهاولاتعلوا دعاءه علیکم كدعاء بعضكم على بعض فىأتنهغير مستجاب مره ة وستچاب 


اغری فان دعاءه مستچاب مسیوع ألبتة+ و قوله تعالی (قد بعلم‌اله‌الذین یتسللون) التسلل ‏ 


الثر و ج‌قلیلاقلیلاواللواذ حال أى يلوذهذا بذاك وذاك بهذا ای قد يعلم اللهالذين !غر جو ن قليلا 
منکم علی‌سبیل اللواذ واستتارة بعضهم ببعض + نزلت فى حق‌النافقین حبت بسآمو ن فى وقت 
سماع الخطبةعن النبى دلى ألله عليه وسلم واخزجون قلیلا بعضهم بنقر یب بعض هكذ| فی | سینی + 
و قوله‌تعالی(فلهعذر الذینغا لفون‌عن‌امره) الضمير فى أمره للهاو للرسولوالراد بالذينيخالفون 
النافتون*والعنی الذین بخالفون امره بترك مقتضاه فینتل كلمة عن لتضمین معنی‌الاعراض * 


او یغالفونه عن أمره ای یصدون عن آمره دون الۇمنىن والفعول به حىنتل معدوی هکذ! 
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فى البیضاوی * وعاصل الضمون نلهعنر الغالفون لامر الرسول أن تصیبیم فتنه فى الدنیا | 
اوعناب‌اليم ف الآخرة» والقتنة می‌العنة أوالقئل اوالالال والاموال اوتسلیط سلطان ما 
أوفسوةالقلب عن معرفة الرب اواسباغ‌النعم استدراجا مکذا ف المدارك أخذه اکان ۱ 
5 زيادة وفيلا نام ى الدع ةير ی البدعة ببب عا الف مایم فالزاسىة | 


رولك 5 ن اللهتمالى 038 لوعید ال شدید وهو نت فى الدنيا اوالعذاب اال قالآخرة 1 
للمخالفین عن امرالله اورسوله وما هذا الامن شان الوا جب فعلم أن الامر الطلق یقتضی إا ٠‏ 
الوم جوب فقط فسقط ما قيلان‌الامر ادناه الاباحة فيعمل عليهاوترجع جا نبالوجود فيكون || 

للندب اوانه للقدر الشتر لك بين الكل او انه يتوقف حتی قامت قرینةاو انه بعد اضر للاباحة ‏ 
وقیل الضر للوجوب» نعم اذا صادف قرينة عن‌الوجوب‌فم؛عیل على غيره*وذلك على عدة ۱ 
أنحاء کالاباحة والندب وال نو بوخ والتو بة وفي رذ لك*فان قيل الذکو رق الايةصغة أمرفمادام 1 
لم يثبتأن هذا الصيغةللوجوب لا يصاع التمسك بها علی‌ان کل صيغة أمريكون للوجوب»* ا 
قلنا ان‌مذ! الصیغهةومی‌قولتعا لی(فلیعذر الذین) سواء كان تللوجوب!وغيره يثب تالطلوب |" 
لانه قد بین فى هذهالآية الوعيد على تارك امر فعلم انه للوجوب أينما وقع فان قلت‌ان‌النس | 
انیا اوجب الوعید على مخالق الامرردون تا رکیه وخالق الامرانما هومن ۷ بعش الامر | 
وينكره فمن اين يعلم ان الأمور به وأجب العیل»قلنا يخالفوا الامر انما هم تاركوه»واما | 
الذى لم یعتقده‌فانمایقالل» منكر الامردون يخال الامر فثبت|نالامر للوجوبوالأمور به |[ 
واج العمل وسيجوع آیة‌اغری فى سورةالاحراب‌ایضا يدل على أن الامر للوجوب وکذافی‌سورة ا ۱ 
يس ولكن بقالکلامق‌ان‌الامر هل يطلق على الفع لأيضا ام علی‌القول ومده وانه مل يكون أ 
الفعل موجبا كالقول أم لا فالكلامههنا فی‌موضعین ف الاصل والفرع جمیعا+ والشافعی رجيد الله || 
يخالفنا فيهما فعنده يطلق الامرعليه ایضا ویثبت الوجوب منه‌ایضاه‌اما الاول فلقول تعالى أ 
(وما أمرفرعون برشيد) لانالراد فعل فرعون ولو لم يكن الامررمستفاد! بالعل لا سمى يه || 
واما الثانى فلقوله علیهالسلام صلوا كما رأيتمونى اصلی فان النبىعليهالسلام دعانا الىاتباعه |[ 
بفعل*وعند نا لايطلق الامر حقيقة الاء إن القول ولايظلق على | لفعل الايجازا لانهلواطاق على الفمل || 
ایضا لزم الاشتراك وموغلانی‌الاصل ولانهلوفعل فعلا ولم يأمر بشئصع ان يقالاندلم يأمر || 
بشع وصعة الننی من أمارات لجاز »كذ لايثبت الو جوب الا بالصبغة دون فعل‌الرسول عليه | 
السلام لانالفاظ الامردالات على |لعانى كسائ رتضاريف الفعل ولا قصور للعبارات من |إمانى أ 
حتى يدل على ذلك العنی بالفعل فکیا أن معنى الماضى لايثبت الامن صيغةاللأضى كذ 
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0 معنیالوجود لايثبت‌الامن صيغة يغة الامر ولانه منع رسو لالله صلى الله عليه وسلم الصعابة عن 











صوم الوصال حین‌اراداو به تبعيته حيث قال انى لس تكاحدكم اپیت عند ري يطعمنى ويسقنى * 
ومنع‌ایضا عن خلع النعال حين خلم رسو لاله صلى الله عليه وسلم نعليه ف الصلوة وخلع الصعابةأيضا ]7 
نعالهم میت قال وما كم خلمتم نعالکم تاو را يناك خلعت فنلعنافقال أ نجبرائلعليهالسلامأخبرى 
ان فىأحدهها تذرا خلعتهيا فلوكان الفعل موجبا لمامنمالصعابة عن‌اتباعه » وا ما ذکرمن 
قولتعالی (وما امر فرعون) غوا بهانه‌سمی|لفعل به جازا وکذ| ماتمسك بقو له علیه السلام صلوا کما 
رایتمونی‌اصلی فوابه‌ان‌النبی‌علبه السلامانمادها ناالی موافقته بلفظالامر وهو قول‌صلوا لابالفعل 
نفسه + وقدعلم من‌ههنا كلهأ نعذرنا الاختصاص بين الصيغة والوجوب من آلا نبین فلایثبت 
من‌الصيغة الاالوجوب ولاالوجوب الامن‌الصیغة‌فالاشتراك والتراد فكلاهماخلان الاصل وعند ل 
یتلام مش ت رکة بين الوجوب وغيره وعند آخر ين‌الصيغة والفع لكلاهما متراد فان یثبت 
| الوجوب منهیا ومذا بحشطويلمنكور ف‌اصول‌الفقه وانا کتنی بهذا القدر لثلایطول‌الکلام 
. | ومذا هوتمامالأیات‌التی ذکرفی‌سورةالنور مدك اللهم على ذلك واصلی‌عليك یا ایهاالنبی‌وعلی 
١‏ آلك وعدم ونان نکنام ومطيرا ومو قوله‌تعالی 


سوه نس ان سد وس جع مرسمه 6 ] دمو جد لا و و - 


| (وهو دی ارسل الرياح بشرا بين يدى رحمته وانزلن من السماء ماء طهورا انحيى 


به بلدة میا ونسقیه مما خلقنا انعاما وانا سی کثیرا) نقولهتعالی بشرا فرآه‌عاصم ود ۱ 

تحفيق بش رجمع بشور بمعنىمبشر وقرأ الباقون بالنون من‌النشر وفیه تفصیل‌اورده القاضی 
لرحمة هو الطرو بین بدی رحمته کناية عن قدا مالطر + وفى قوله تعالی (وانزلنامن ۱ 

1 ۳ را)التفات من الغائب الى التكلم « وقول تعالی (لنعبى به) علة لانزالالا* ای‌لنعیی بالا* ||[ | 
| بلدة ميتا بالنبات * وانما ذكر ميتا مع‌انه صفة بلدة لان البلدة فى معنىالبلد ومما خلقنا حال أ 

من أنعاما واناسی‌قدم علیهما * والعنی ونسق لا انعاما واناسىكثيرا حالكونهما مما خلقنا « 
|| والعنى منالاناسى الكثيرهم امل الوادى الذين يعبشون بالميا وانما خصهم لاناملالدن 
۱ | والقری يقيمون بقر بالانهار والاودية فهمغنية منسقٍ السما” وانماخص الانعام لان سائر ل 

| الیوانات تبعد فى طلب الا" فلایموذها الشرب غالبا ولان عامة منافم الاناسی متعلقة بالانعام 
| ولذلك قدم سقیها علی سق ااناس یکما قدم ملیها احباءالارض لانه سب میویا وتعبشیاوتری* 

نسقيه بقاع الذون واناسی جذ الياء ۱۳ * وانما وصف اما بالطهورية مع‌انه لیس ل دنل 
الاحياءوالاسقا لانه لما كان سق الاناسى من جملة ما انزل له الا وصفه بالطهورا كراما لهم 
وبيانا لان من حقهم ان يوئر وا الطهارة فى بواطنهم وظواهرهم لا | نالطهورية من‌شرط الا 
| والاسقا* هكذا قالوا + والقصود آن‌قول‌تعالی طهورا عند الشافعى رح بمعنى مطهر لقوله تعالى 
فى سورة الانفال ليطوركم به ولانه‌اسم لا يتطهر به‌کالوضو" لما یتوضا" به وعندنا هوفعول لم چئ ۱ 
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من التفعيل وأنماهو للمبالغة فى طاهر فيكو ن معناه بلبغاطهارته ولكن م نجملة بلاغته فى الطهارة 
ےا کونه مورا لغيره فيستقيم معنىكونه مطهرا بهذا الوجدلاانه ف الاصل بيعنىالطورمكذ! قالوا « 


ولكن لايظهر حينئذ ثمرة الخلاف وصاحب الهداية ذكر أولا آن‌الطهارة من الاحداث جائرة بماء ألا 
السماءلقو ليتع ى(وأنزانا من السما*ما ”طهور|) ثم ذكر اخرا أن الاء للستعمل لقر بة اورفع حدث 

| لایطهر الاحذاث‌عندنا ویطهر عندمالك‌والشافعیر حلانالطهور ما یطهر غیره مرة بعد آخری 

کالقطوم فینبغی‌ان يطو رغيره مرة أخرى بعدالاستعمال‌ایضا * وقد اشار صاحب الدارك الى 

| جوأ به بان الفعول للمبالغةفا نكان الفعل متعدیا فالفعول متعدی وا نكان لازما فلاز مفالقطو ع لبالغة 

| التسی والطهو ر لبالغةاللاز م فقياسه عليه غير سديد هذاما فيه وحینتذ يظهر ثمرة الخلافى 
ما هوالظاهر * وذکر صاحب‌الكشاف أن الطهورية لازمة للما* لاتزول عنهالاعنداختلاط 

النجاسة او استعمال ف البدن للقر به‌سوا*تغیر أحد اوصافهاولا وعند ابن انس رض مالم يتغير احد 

أوصافه فهو طهو,_لقوله عليه السلام الا طهور لاينجسه شيع الاما غير لونه أوطعمه أوريحه * ولنا 

انه وارد فى بر بضاعة وكان مأها جاریا ف‌البساتین هذا مافيه وقد ذكروا ىكتب الفقه | 

حکم الا" الجارى وما جرى یراہ اعنی عشرا فى عشر وعکم الا* الرا کد والستعمل بتفصيل أل 
اليذاهب والدلائل تركتها مخافةالتطويل عإوالاية الثانية فى قضاء الورد وهی قول تعالى. 


احالةالتىيخلن عليها الليل والنهار کل واحد منهما الاخر * ومعنى الاية وهو الذى جغلكلامن 
الليل والنهارذوی خلفة بخلنی أحدههما الاخر عند مضيهاىأذامضى الليل يخلفهالنهار و بالعکس 
وكذ! يخلقكل واحد منهیا لاخر فىقضا* مافاته من‌الورد یعنیاذا فات‌ورد اللبلیقضبه نی النهار 
و بالعكس *وقوله تعالی(لین ارادان‌یذکر )ای‌یتذکر الا "له ویتفکر فى صفته فبعلم انه‌لابدله من 
صانم كيم وامب‌الذات رهيم علىالعباد + اواراد شكورا أن يشكر الله على مافيه من النعم از 
آوالعنیلیکونا وقنينللمتذكر ين والشا کر ین‌من‌فات‌ورده‌نی‌آحدهما تدارکه ق‌الاخر وفری* ال 
يذكر ويدكر جمیعا هكذأ + قالوا وذ كر الامامالزامدان او بیعنی الواوای يذكر واراد شکور * 
وبالجملة القصود أنهاذ! کان‌العنی هو الخافة فىقضاء الورد اوالتذکرله كان دالاعلی ان الورد | 
والدعوات ینبغی‌ان‌بقضی‌البتة ويدخلفيهالنوافل والادعية وتلاوة القرآن وغير ذلك » ولعل ألا 
انما وجبالقضاء لوجو به بالالتزام والنذر * و ی‌کتبالشائخ‌ان منفات ورده ولم يقضه ما ل 
استطام يتغير بشومته نعم اهل تلك‌البلدة بل ر با يسرىالى غي رتل كالبلدة وربما يشتير ألا 
بذلك خبر مونه فى العالم ویکتب عنداله‌میتا ومثل نقل ع نكثير من‌الاولباء فليطالع ثمه فا 
كتبالسير والتواريخ * وفى هذه السورة كثي رمن آياتالسائل مثل أحيا” الليل مع الصلوة ١‏ 


۱ وا لے سم سم تو0 اج ا مسج سم ل سام سیر وت وسار اس 2-2 
(وهو الى جعل الليل والتّهار خلفة لمن اراد ان يدكر او اراد شکورا) الخلفةفعلة وهى 











f‏ خب وخرمة قت النفس رال والشيادةالن ور وغوه تركتها خانق لتطویل وقلةالفائىة و دما 
٠‏ إسورة الشعراء» وفيا ايتان دالاو ی‌بستل جوا قرأة با افارسية فى الصلوةوهى قوله‌تعالی 
(وانه لتنزیل رب العالمین نزل به الروح لامین على قلبك لتکون من المنذرين 
١‏ بلسان عر بی ین مبین" واه لفى زر لاوّلین) 'يعنى.أن القران تنزیل رب العالین نزل 
: بهالروحالامين ای‌جبریل علی‌تلبك + وهذا على تقدير أن یکون‌نزل با لتغفيق وقد قرى” 
۱ 1 پا لتشدید شتا رین ع على أنيكون مفعوله‌ای نز ل‌الله به | لروعالامين ن على قليك 
| ای حفظك وفيمك ياه واثبت فقلبكاثبات مالاتنسی (لتكون من‌النذرین) * وقوله تعالی 
| (بلسان عری‌مبین) امامتعلق بقرل‌تعالی (من‌النذرین) ای‌لتکون من‌الذین انذر وا بهذا 
ا | اللسان وهمهود وصالع وشعيب وأسماعيل او بقولتعالی (نزل)ای‌انزله بلسان عرب لتنذر به 
| أذلوكان|عجميا لافهموفلايفید الانذار وحينئلةصيصهبالقلب لانهلونزل بغر عرب لميكن 
| نازلا على القلب بل على اللسان اذر بمايعر ف العر ب لغة غير العرب فيفهمه ولكن لم يستقر 
م فی القلب الا مانشا عليه مكذا فى الدارك والکشای وف البيضاوى وجه آخر لتخصیص 
9 القلب فانظر فيه * وقوله تعالی (وانه لفى ز بر الاولین) ای‌نعت عمد صلىألله عليه وسلم 
| فى زبر الاولين اوالقران ذكره ثبت فى سائر الكتب السماوية اومعانيه فيها فهذه ثلث 
| الاحتمالات * و بالاغر احتج صاح ب الكشانوالمدارك والهداية على ان القرأن قران وان تر جم 
: بغير العر بية فيكو ندليلاءلى جواز قرأةالقران بالفارسية ف الصلوة لانه‌لمیکن فىز بر الاولين 
| الأبغير العر ببة وقدخالى فيه أ بو يوسن و عمد والشافعى همهم له فلم جو ز واالقرأة بالفارسية الافى 
]ا حالة سم ة على العر بية خلا ىأو هنيفة رحمه الله فانه جوزها فى الحا لمن وحجتهما هو وصف 
|| القرآن بالعر بية فی‌قولتعالی (قرآنا عر بيا) وغوه * وقول‌تعالی (وانه‌ای ز بر الاولین) حتمل 
]| لر جوم الضمير الى النبى صلی‌اله علیه‌وسلم وکون ذ كر القرآن فی ز برالاولین دون معانيه 
1 علی. ماعلميت|نفا × وقد اعچب‌الله‌تعالی حيث جمع ؛ بین قوله‌تعالی (بلسان عر ى) و بین‌قو له‌تعالی | 
]| (وانهلنیز بر الاولین)ایراد تال ن|بيعنيفة رح وصاحبيه من العتمل وامعکم*والذ هب عند تأ 
| ان العتمل يرد الیالعکم فینبفی‌ان لاجو زالابلسان عربي وقد صم رجوعه إلى قولیما وعلیه 
] الاعتماد وعف! باب طویل ما ف‌کتب‌الاصول والفقهاء وسنزيد هذأ شرها فى سورةا لز مل 
انشاء تال >إة والآية الثاني یستدل بای أن انشا ردیح اه رسولاوعيت 


١‏ اہو س و رو سے سیو و سل سم هوه 
ا 3 مرت 7 والشعراء سم شون 2 نیم فى کل ی د 


03 Grr 


| ۱ بعد ما سبل ادن 200 ا ای منقلب بقل ن) اعام ا على تقبیح 








(الشعر) 



































الشعر | كثر منأن عصی لإنهتال فى | کثر الواضع(وما علیناه‌الشعر )ولما کانت‌هنه الاب ظاهرة 
هنا المعنى ومشتملة على فائدة الاستثناء اخترتها * فقول4تعالی (والشعراء يذ عم انعاون) | 
مبتدأ وغبر و ینبعوم بالتشدید عند آلا کڈ رین وقرأ نافع يتبعهم بالتغفيق * وأطلعد ى لايتبعهم على | 


باطلهم وكذبهم وأمزيق اأعراض وا قدح ق‌الانساب ومدح من لايسةعق [لمدح والقجاء ولا 





۱ يستحسن دینا منیم الا الغ غاون ای السفهاء | والراوون اوالشباطین ۳ و الش رك ر دون مكنا فى | 
الر ار * وقد لالشعراء هم شعرأء قر نش وقد نرل حنن شعر ال شاعر ان فى با بالرسول عليه 
ااسلام وممة الاسلام وکانت‌الاعراب جفطون تلك‌الاشمار ويقرونها مکذا ذ كر فیا لسینی 
نتلاعن البشیر « ویشبرالی ذاك‌کلام صامبال کشا ایضا « ويفهم من‌الزاصی والبیضاوی 
انهرد لماقالوأ ان عدا شاعر ولفظ القرآن من جن سكلاء| لشعراء بعن ی أن مدا لیس بشاعر لان 
الشعراء م ااغاون واتباع حمدايسوأ بغاوين. ۳ بطل به کونه شاعرا ۷ تمفر ره بقوله‌تعالی 
(المتر انهم کل وآدیییمون‌وا نهم یقولون ما لايفعلون) بعنی‌انهم فكل وأدمن القول یقعدثون 
وفكل لغو و باطل يخوضون ویقولون م نالوعد مالايفعاون * والیایم نی‌الاصل الذامب على 
و حه لا مقصدل وانما قال ذلك لان| کثر مقدماتهم خبالات لا حققة لوا واغل سكلماتهم فى النسیب ۱ 

حرم والفزل والابتهار والو عدالکاذت والافتغار الباطل ومدح من لا یسکقه والاطراء فنه | 
ور ذلك «لىماعرقت * وفالكذان والمدارك وعنالفرزدق أن سليمان بن عبد الماك 
سوم قول( شعر )فبتن #انبى مصرعات+ و بت‌افض اغلاق الختام»فقال قد وجب علي كلمن فقال 








قددرأ الله عنى الح بقولتعالی (وأنهميقولون مالايفعلون) حيث وصفهم با لکذب والوعد× ثم 
اماذ کر انال عراء يتصفونبالاوصاف الذميمة النكو رة وکان جماعة من الصعابة رضى الله عنهم 
کعبدالله بنر وأحه وحسان بن ثا بت والکعبین شعراء #جو ن الشركين جوابا لفجوهم وخافوأ 
أن يكونوا موصوفین بهذهالصفات وا | بهالنبى صلىالله عليه وسلم نزل فیحقهم قولتعالي 
رالاالدين [منوا) فهواستثناء ماسبق يعن ى أن الشعراء موصوى بالصفات المذكورة الا الشعراء 


ااومنین‌الذین يعملون الصالحات ويذكر ون الله کثیرا ای يكون اكثر اشعارهم نیا لتوهید 
و|اثناء على الله و رسولهواعث علی‌طاعته (وانتصر وا من بعد ماطلموا) يعنى لوقالوا هجو الاحد لم 
بر يدوا به‌البد وعلی‌القچو بلانما ارادوابه الانتصار من مجاهم من بعدما کانوا مطلومین‌ومكافة 
هواء | لسلمين وذ لكجايز جدا لان‌جزاء سيئفسيئة مثلها ولاعب‌اله ابر بالسوء من‌القول الامن 
ظلم + وقدقال عليه السلام مسانقلو روح القدس معك وقال الب بن‌مااك اهجیم فو النى 
نفسی‌بیده لهواشد ۳۳ من‌النبل هذا ماقالوا و بهذا القدر د تم ما كرفيه فى ببان‌الشعر و قوله 
0 انما تعالی (وسیعلم الذین ظلموا ای‌منقلب ینقلبون ) تهدید شدیدللظالین‌الذین ينسبو نالرسول 











f ممع‎ « 


علي السلا بالافتراء والشعراء و#جونه او بمطلق الظالمين يعنى سيعلم الذين ظليوا ای مكا 
الانقلاب ينقلبون بعدالوت أى يكون منقلبهم بعدالموت النار وقرى” أى منفلت ينفلتون 





من الانفلات وهو النجاة يعنى أن الظالمين يطمعون اة من ألله وسیعلمون ان لیس لهم اة بوحه | 


من‌الوجوه وهذهالآية le‏ تلاها ابو بکر لعبر رضی الله عنه حن عهدالبه وکان‌السلی الصالحون 


پتواعظون بها ویتبادر ون لشدتهاهذ! ماقا لوا دو بعدها سورنملوفیها ية ففقصة لوط یدل‌علی! 


حرمة اللواطة وقل مرت ف‌الاعرای وآية فی‌حرمة مكة وقدمرت فىأ لبقرة ¥< وآبةیستدل بها على 
ان‌خروج دابةالارض من ماما القيامة و‌ نو لتمالی (واذا وقع القول لیم آخر جنا 
لم داب من‌الارض تکلمهان‌الناس انوا بایتنا لایوقئون) هنهالآية يفهم منیا أن عند | 
خر وجالدابة يقر ب القيمة لان معنى قوله تعالی (واذا وقع| لقول) أذ اوجن السئيط والعذاب 
(علیهم) بترك الامر بالمعروفى والنهى عن‌التکر وعدم نفع‌التوبه وهوقرب القيمة* (أخر جنا 
95 لهم دابةمنالارض تكلموم) # نرلت حسن بالغوا فىاستعوا ل القيمة فقيل لهم انيا بیع اذاخرج 
الدابة علی‌مانی‌الزاهدی وقولهتعالى (تكلموم ) با لنشدید من‌الکلام وفری* تامهم من الكلم 
بمعنى اجرح علىماسياق بيانه * وقو لهتعالى ران‌الناس) اما بالكسر !کو نه مقول‌القوللان 
الكلام ببعنى القول اوباضمار القول اى يقولالدابة ذلك واطلاق التكلمفيفولءتعالى (باياتنا) 
على سبيل المكاية او كوه على مافىالكشان والدارك * وی‌الزاهدی انه‌انمایکون قولتعالى 
(ان‌الناس) بالكسر اذا وقف على تولتعالی (تكلمهم) وتكون ان ابتداء کلام وامابالفتع مع 
حف اللام الجارة 5 على أنه علة لاخر حنا ۱ ولتكليهم على ما فا لبنضاوی وبدون حذ | للام 


علی‌انه صلة تكلموم على و مها كاية ای( (تكلمهم 5 ن‌النا س كانوا بایأت الله لايوقنون) وتلك 


الایات می خروجها وسائر احوالها فانها آیات اومی‌القرآن كما قالوا+ والدابة هی‌امساسة 
وصفة تل كالدابة ان طولها ستون زراعالا بدركها طااب ولا يفوتها مارب و لها ار بع فوایم 
وزغ بو ريش وجناحان* وقيل لها رأ سثور ومین‌غنز ير وأذن فيل وةر ن|بلوعنق نعامة وصدر 
اسدواون نمر وخا صرة هرة وذن بکبش وخف بعير وما بين مفدلها اثنى عشر ذراعا بذراع 
آدم عليهالسلام ويكون خر وجها من حي رکناقة الصالع او بين الصفا وار وة اومن جبل الاجياد 
اومن واد من البوادى اومن البعر السدوم اومن السجدالرام م نالركن اليمانى ويراهاالناس 

ويشتهر مثل| لشيس وبرتفم دام رج هومن على رضى اللاعنه انا تفر جثلثة ايام والناس 
بنتطر ونفلابغر جالائلثهاء ور وى |انهاتغرجثلثهر جا تتغر ج‌باقصی‌الیمن ثم‌تتکمن ثم تخر ج 
بالبادية ثم تككمن دهرا طويلا فبينا|الناس ف اعظم ا مساجد حرمة وتکرما على الله وتمام الر واية على 
مافی‌الکشافی فمايهو لهم الآخر وجهامن بين الركن هذا دار بنى مخز ومعنيمين الخارجمن السجد 





(فقوم) 




















5 ۴۵۹ 46 
| فقو مبهر بونوقوميقفون نظارة «ومن أبن عمر تستقبل المغر ب فتصر خ صرخة تنفذه تم تستقبل | ۱ 
]| الشرق‌ثم‌الشام ثمالیمن‌فتفعل مثلذلك * وفال مقاتل يخر ج‌الدابة من‌الصفاء لایخرج‌الارآسیا |[ 
وعنقهافیبلغ رأسها ومنقیالسحاب فيراها اهل ا مشر ق وا مغر ب ثم‌عادت الىمكانها ثم‌تزلزلت‌الارش | 
فىذلكاليوم ىس ساعات فيفر ون‌خائفین واذا أصبعوا جاءهم الصر خ بان الدمال فدخر ج + 





| والاشهر انهاتغرج بتمامهاو يكو ن معهاعصاًموسى وغاتم‌سلیمان‌ولمس بعصاء موسى وجِهالؤٌّمنين 
| فیکون‌بیضاءو بذ لك الخاتم بین‌عینیالکافرین‌فیکون وجوههم سوداء * وروی من‌مبداك | 
بن عمر رض آنهفال تنکت فى وجه الكافر نکنة سود اءفتفشوق وجههحتىيسود وجههوتتكت | 
| ففوجهالمؤمننكتة بيضاء فتفشو فىوجهه حتىيبيض وجیه* واليهيشير قو لوتعالى (تكلمهم ( 
على معن الجرح + وروی‌انیا تكلم الناس بلسان‌العر بیة يعنى تقول اناالتی لایؤمن‌الناس 
خر وجی كمايشير اليه قول تعالی (تكلمهم أن الناس على وجه وتقول‌الالعنةالله على الطاللين) 
| اوتكلمهم ببطلان‌الادیان كلهاسوى دين الاسلام* ور وی‌انیالاتدعو! لكل شخص بلقبه وعلمه 

بليقول لبياض الو جه ياأعل الجنة ولسوادها يااهلالنار » واذاغر جت هذهالدابة تقر بالقيمة 
| وف المديثان خر وجالدابة وطلوم‌الشمس يتقار بان وفكتب سائر الاثمة ان او لاشراط 
| الساعة السماوية طلوعالشمس وأو ل شراط الساعة الارضية خر وجالدابة الذكورة مذاهو 
| خلاصة ماذكر فىكتب التفاسير والسير د و بعدها فإو رةفص ص وفيهاآيةيستدل بهاءلي ان 
۱ لیر چوزا ن یکون برمی‌لغنم وهی قول تعالی (قال انی ارید أنْ انکحك اخذی نی 


مین على أن تأجرنی آمانی ) ححج فان امەت عفر را فمن عندك وما آرید ان 

شق عليك ستجدنی انشاء الله من الصالین" قال ذلك بينى وبيتك ايا الآجلين | 
ق قلا عدوان على واه على ما تقول وعیل) مذهالاية فى قصة انكام شعيب غليه 
۱ السلام بنته موسی‌علبه| لسلام وهی بتمامها مشر ودة فى التفاسبر * ومجمل معنی‌الاية أنه قال 
| شعیب لوسی‌علیهالسلامنی‌اریدان انلكعكاىاز وجك احدی‌ابنتی هاتين ومماصفورا وصفيرا | 
| علىان تاجرنی‌ای علی‌ان تاجر نفسك اوان تكون لی‌اجیرا للغدم ةكما يفهم من الحسينى اولا 

اولرعی الغنم كما هوالشهو رف التفاسير ثمانى حجج‌ای ف ثمانية سنین فهوظرف + ويجوز لأ 
ان يكون تاجرنی بمعنى تثيبنى وثمانية حجج مفعول به بحذق الضافاى تثیبنی رعبة ثمانی | 
حڃج فان تمت عشرا ای خدمة عشر سنين ورعيته فمن عندك ای فاتمامه منعندك تفضل لا 
| انهالزام منى عليك ومااريداناشى عليك بالزاماتمام العشر والناقشة فى مراعات الاوقات + 
| (ستجدنی أنشاءالله منالصالحين) ای‌فی حسن العاءللة والوفاء بالعهد اوفى الصلاح فكل شرع 
وأنماذكر الشية أنكلاءلى توفيقه من الله لاتعليقا عليه فلما قال شعیب ذلك قال موسى 

















۱۵ 


۱ سواءكا ن‌اطو لیم 1 و اتضرمیانلاءدوان على يطلن ١‏ بالزيادة فكما لااطالب بالز با دة على ال عشر 
لااطالب بالزيادة على الثمانى وانماجمم امین لجعل الاقل كالاتم فى الوفاء لاس 
ان بقولا ن‌افتصر تء لی الاقل فلاعدوانعل کیام الط ظاهر ٭ (وألله علیہ انقول وکیل )ای شاهن 


| الغنم على الشهور وقد ذكر الله تعالى ذلكلنامن غير اتکارعلینافینیفی‌ان چوزف شر يعتنا 
ایضالاتقررنی علم‌الاصولآن شرأیم من‌قبلنایلرمنااذ اق ص الله‌او رول من غير انکار علینا وان 


أنكان خدمة ت شخ ص آغر و وهینا كذ لك اذالخدمة خدمة شعيب عليهالسلام وتفصیل هذا القام 
على وحه يلىق أنه ذكر صاحب الهداية ف بابالهران ثز وج حر أمرأة على خل مك سنة اوعلی 





خل من عند‌جمدر جح ۴ وأن ن دز وجعبدحرة باذن م لامعلى خدمة أوتز وج جر حرة على خدمة حر ا 


الصور فقدفاسالصو رتمن‌الاولین علیالد اتی × ونعن نقو لان الشر وع آنماهوالا بتفاءبالال‌حیث 


قا قال (آن‌تبتغوا باموالکم) وتحلر مالقرآن . ن لس ب يمال وکن| امنافع على اصلنافلایصاح مع ۱ هلان خد مه 





| الز وج ار حرا آخر برضاه ەلانەلايازم فده ذلك فلا مناقضة و قلای رعی الاغنام 8 ڏه معن باب 
القيام بامور الز وحسة فلایلزم الناقضة على أنه لا جوز فی ر واية هل احاصلکلاامه + فغلم منه 


كلام فىهذا القام لابد من ذکره * وهو أنه ذكر فى باب الامر آن‌النافعلاتضین بالاتلاق وذ لك 
لانهاغير متقومة ثم قال ولايلز مانهامتقومة فى بأ بالعقودلان ذلك ثابت خلال القياس + وأا 
قلناذ | كلان الله تعالى شر عا بتغا“الابضاع بشرط ألا لالمتقومحيدث قال (ان‌تبتغو! باموالكم) ثم 
شرع الابتغاء بالنافم أرضاحدث قال (ءلى أن تاهر نى دما نى حجج )فعلم أن ا منافع متقومة فى بات 
| العقود أذلوام يقل ذلك لز مالتمانع بي نالنصين هذا حاصل كلامه × واعترض عليه الاستاذ 
العلامةالشيخ الهداد فشرحهعليه بان ةو ل[تعالی(علی‌ان‌تاجر نىثمانى حجج) حكاية من قصةموسى 





عليه السلام وماقص الله تعالی من شرآ من قبلنا| نما يلزمنا أذ المياعقه تكير منقبله د مدل 1 


آن‌یکون‌فو له (ان تبتغوأ. باموالكم) ردألالكان مشر وعا فى زمن موسی عليه السلام من 


رعی الز وج عنمهامه راو د ن نازلا بعده ولهذاج اء فى بعش[ ار وایات أن ما سل مه را 


رو آن) 


وحفنظ ولذاعدی ابعل هكذا ذكر الفس‌ون % وال لأن شعیب عليه | اسلام حعل روم 


كان المهر هو الخدمة سوی رعى الغنم فلاو ز عندناان‌کان القصود خدمةالتكومة ولعل :جوز | 


تعليم ألة رآن "۳ لنكاح ولكن ع لار صاع ماي نك رمهرأ وانم ایکون لیا مر الثل عند‌هما] وقدمة , 


الزوجا! عدل و انهابتفاء ر الال خضمن تسلر م الرقبة وفی‌ا مر یا یاز م "قلب الوضو ع و بخلاف خل مد | 


أن رعى الغنم يصاع میراقی روابة خلای منافع آ خر فانها لاتصاع ذلك * وی‌اصول كر الاسلام ۱ 


آخر أوءلى رعی‌ااز وج‌غنمایکون‌مایذکر مهراه والشافعى يقول بان ما کر يصاع میرانی‌جمیع | 











۱ (ذ لكبينىو بين ك )ای .3 اك‌الذی‌ماهدتنن فده يه قائم‌بینی و پينك * + وأ تأيما الاحلین قضست) ای ۱ سا 


5 3 س سس 








ل سس را 


| ف‌مذا القام کلام آخر ومو انه اذاٹبت کون النافع منقوما بقوله تعالی (علی ان تاجرنی ثمانى. 


ااهداية فيلز مالتنا فض بم نكلا مه وکلام الامام خرالاسلام * الاان يقا لأن فرض خر الاسلام 








{ND 


وان سلم‌ان کون رعى الغنم مهرامالم ياعقه تكيرفلا يدل الاعلی شرعية كون‌النافع مورا ولا 
احنیاج‌الی جعلیامالامتقو مالان قو ل تعالى(تبتغواباموالكم)انمايدل على حلية ابتغاءالتكاح بالمال 


لاعلى وجوبه فیجوز أن یکون با ال التقوم وهوز أن یکون بالنافع ولایوجب آن یکون | 





النافعمالامتقوما * ولوسلمأنهيو جب ذ اك و یدل‌علیه فقدیدل‌علیآن‌تقو مالنافع مطلقالاغصوصا 
بيا بالعقودلانالوخصصنا تقو مهما بباب العقودلكانت متقومةمن وجه دون وجه فلم يدخل فى 
اطلاق قول تعالى (باموالكم) اذ الطلق ينصرف الىالكامل وهذه ثلاثاعاث أوردكلامنها | 
الاستاذااعلامة علاحدة وأجاب عن ثا نيهما بها اما ب وأ نما نظمتهانی‌ساك‌واحدقصر الأمسافة* ولنا 


ج( فماالنىجوزكون رعى الغنم مهرأ ومن عكون منافع آخر مرا کماعلمت من‌کلام صاحب . 


أن النافم قدتصير متقومة ف باب العقود لان‌الله تعالى جعل الور فى حق موسی عليه السلام هو 
رعى الغنم ولايلز مان يكون جميع امنافع متقومة فى با بالعقود فمايكون من نافع بمثا بة الال 
انقو مكخدمةالز وج العبديكون میراومالیس منیا کتعلیم‌القرآن لايصاع مورا» وكذا مايكون ||" 
بتلك الثابة ولکن عرض مانع مثل فلب الموضو ع فىخدمةالز وجار للز وجةلايصاع مهرا ورعى 
الغنم بتلكالثابة مع عدماألمانعفكيق لايصاع مهرا هذا غاية ماظهر لى من وجه التوفیق بين 
الكلامين وهو اعلم بذلك * وههنا فائدة وهوا نكو ن النافع ممالايتقوم فى غير العقد قاعدة 




















مشهورةللعنفية و بنواعلیه أن النافع لاتضمن بالاتلانی والامساك فان من غصب فرسا وركبه مرا 
حل أو أمسكه ف بدنه ولم‌برکبه‌لایضین عند ناشیا اذلامثل ل صو رة ولامعنی بغلای الز وائد 
حبث‌یضمن بالإتلان والاستهلاك دون الهلاك * فان | کل الحنطة من الارض الغصوبة أوشرب 
امنا من البقرة الأغصوبة يضمن وان امسکیا وعاك اللبن أوالزرع من غير دعل لا يضمن 
فا نافع عر ضص و لز واید عن وان غصب أحنطة اواللبن نفسهما يضمن فبهما البنة 
سواء استهلکه اوملك لانه مغصوب بنفسه لا منافعه ولا زوائد فهذاالغرق 
مما هو نافع يتشنط فمه ڪشر من الناس نا نم أن قصة شعت كما يدل على حواز کون 1 
رعى الغنم مهرا کذلك يدل على جواز اغذ امه رللا باء وكون‌النكاح بلفظ الستقبل وكون 
النکوحة والهر محهولة وکون القخسر بسن القلیل والکشر حائزا والاول حائز فى روابة 
كما علنت والبواق کل منیا لم يوافق شر يعتنا فلهذ! قالوا أنه يمكن اختلان الشرايع فىذلك 

وییکنه أن يكون الهرهوالقليل والکثیر تفضلا منه وان قول شعيب الكعك وعدالنكاح لا | 
:أنه نكاخ فلا یکون بلفظ المستقيل ولا النکوحة جمولة وجواز اغذالهر للا باء قد نسم الان + 














ومصداق كله انه قد ذکرف‌السینی أن قول شعيب على ان تأجر فى بالاضافة الى ياءالتكلم 
يدل على انه كانمهر البنات ف الشرايعالسابقةللا باء وقد نسغ ذلك فى شريعتنا لقوله تعالى 
فى سورة النساء (وآتواالنساء صدقاتهن علة ) ای آتوا النساء مهو رهن لال بائون فهذهالآية منسوخة 
فى هذا القدار وقد نص بان ما سوى رعى الغنم من النافم لايصاع مهرا عندنا ويصاع عن دالشافعى 
وذكر صاه بالدارك تحت قولتعالى (انی ارید) هذا القول موعدة من شعيب عليه السلام 
لاانه مين نكاح لانه لو كان عين نكاح لعبزه بصیغة‌الاضی وهوقوله قد انكعتك هذا حاصل 
كلامه فلم تحمل كلام شعيب على الناكعة لان النكاح لايكون الا بالاضی وعلی العینة«وقال 
ايضا ان التزوج على رعىالغنم جائز بالاجماع لانه من باب القيام بامور الزوجيةفلامتاقضة 
لا ی‌النز وج على الخدمة وقال القاضى وهذا استدعاء العقد لا نفسه فلعل جرى على معينة 
وبمهر آخر أو برعبه‌الاعل الاول ووعد له أن يوفى الاخر أن تسر قبل العقد و نت الاغنام 
للزوجة مع أنه يمكن اختلاف الشرايع فى ذلك هذا كلامه» والظاهر آنه انما حری عليه دفعا 
لان الآية تقتضی‌التردید فا منكوحة وانعقاد النكاح بلفظ ااستقبل وذلك حرام وکذا يقتضى 
الترديد فى اجل رعى الغنم وذلك مما يفضى الی‌الشك والنازعة والتغيير بي نالقليل والكثير 
وذلك فاسى لان الرفق متعين ف الال فلايفي د التغيي ركما تقرر فى عام الاصول وکذا یقتضی‌اخذ 
میور البنات للا باء وذاك لا جوز دانع هذه الشبهات كلهاجواب خاص ثم دفع كل ذلك واب 
آخرعام وهو أنه يمكن اختلان‌الشرا شرايع فى ذلک+ولابر ید به‌ان رعی الغ دولا يس با ان لان 

ا منافع كلها يصاع مهرا عند الشافعى ر ح‌واماصا حب ال کشانی‌فقد جعل ایضاقو لاد ۷ ت مواعدة دفه 
لجهالة المنكومة وایقاع النكاح بالمضارع وحكم بان رعى الغنم لایصاح مهرا عند اي ۳9 
فى رواية ما واول الکلام‌بان‌الهریکون شيمًا آخر وانه‌اراد شعیب شیئین انکاح ابنته ورعی 
غنمه وعلق الا نکاح بالرعية على معنىأنى افعل هذا اذا فعلت ذاك على وجه العاهدة لاعلیالمافدة 
وان يستاجر ارعية ثمانى سنین بمبلغ معلوم ويوفيه ایاه وینکع ابنتهبه على انه يكونقوله 
تمرنی عبارةعماجرى بينوما × ودل سو قكلامه على أنه ليس ف الآية شىع:! هو ی‌شر يعة تبيناعليه 


اسمس سييست سس سس ار ا 


ام سيق | هو تحقيق مذاالقا م کل و بعلھ ا ؤسو رةالعتكبوت##وفيها ية 
فی بیان أن اطاءة || والدین نی لكفرلا جوز وسإجوع و فى سورة HE‏ مان وآيةفحرمة| للواطة وقد مرت 
ف الاعراف وآية فى بيان أن حر م مكة آمن‌وقد مرت ف البقرة فلذ| تركتهاههنا کل ذاك>دو بعدها 
وولو فیلات آبات الاو ىف مشر وعية| لعقودالفاسدة بين السام راح ری ری فولاته لى 


(لم غلبت الروم فی ادنی الارض وهم من بعد غلبهم سیغلبون فى بضع سنین) 
فقول تعالى غلبت قرى” بصيغة ة الجهول وسيغلبون بصيغة ة ألعروف* وفلبهم مصدر مضای الى 





([لفعول) 





w 
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الفعول قرى” بفاع [الامعلى الشهور وسكونها ایضا على الشاذ اى غلبت الروم من الغارس | 
فى آفرب‌ارض العرب وهی اطراف‌الشام على أن ع يكون اللام للعيد أوفىأقرب ارضهم إلى عدوهم 
على ار ن يكو ناللام عوض الضان أليه*وهم ای الر وم من بعد مغلو بيتهم سیغلبون فى بضم 
سكين وهومابین الثلث الى العشر وثری * بالعكس ای غلبت بالفتح والعروی وسيغلبون 
بالجهول وا لمصدر حينئذ مضانف الى الفاعل اى غلبت الروم على یف رصم فا رد مین 
بعد غلبتهم سیغلبون من السلمین فى بضع سنين *وف ألسنة التاسعة من نزول غراهم السلمون 
وفتعوأ بعض بلادهم على ما فى البیضاوی والقصة على الو جه الاو ل غر يبةوعجة لنا فيما كن بصدده 
ذكرها الفسرون * ونحن نذكرما ‌الدارك حيث قال قيل احتربت الروم وفارش بين 
[ذرعات وبصرى فغلبت نارس علىالروم وأللك بفارس یوم د کسری پرویز فبلغ ابر 
مكة فشق على رسول الله صلى الله عليه وسلم وألوٌ منین لان فارس بجو سلا کتاب لهم والر وم 
اهل کتاب وفرح الشركون وشمتوا وقالوا انتم والنصارى اهل كتاب وکن وفارس امیون 
وقد ظهر اخواننا على اخوانکم ولنظورن كن علیکم فنزات فقال لهم ابوبکر والله لتظهرن الأ 
الر وم على فأرس بعد بضع‌سنین فقال له ليبن خاى كذ بت فناجبه على عشر قلايص من كل 
واحد منهما وجعل الاجل ثلث سنین فاخبر ابو بكر رسو ل الله صلی الله عليه وسلم فقال عليه السلام | ۱ 
زدف الخطر وابعد فى الاجل جعلاها ما ئة قلوص إلى تسع سنين ومات ابی من جرح رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم وظهرت الر وم على فارس يوم امديبية أويوم بدر وأخذ ابو بکر رضى الله عنها خطر 
من ذريةأبى فقال علیه‌السلام تصدق به وهذه آية بينة على صعة نبوته وان‌القرآن من عنداله | 
لانها انباء عن علم الغيب وکان‌ذلك قبل قر يم القمار *+ومن‌فتاده ومن مذه ب أبى حنيفة و محمد 
رحمهما ألله أن العقود الفاسدة كعقود الر با وغيرها جائزة فى دار ارب بين المسليين والكفار 
وقد احتعا على صعة ذلك بهذه القصة هنأ لفظه +وهکذ[ قال صاحب الكشاف وام ام يتيسك ۱ 
صاحب الهداية بذاك بل اورد فى ذلك السنة والقباس حيث قال فى باب الر بوا ولار بوا 
بين السام واگری فى دارا جرب خلافا لالى یوس والشافعى لهما الاعتبار بالمستأمن ۱ 
منهم فى دارنا * ولنا قوله عليه السلام لاربوا بين السلم وخر فى دار اثرب ولان مالهم ||[ 
سح فی دارهم فباى طريق اغذه السلم أخذ مالا مباحا اذا لم يكن فيهغدر خلا الستأمن منهم 
ن ماله صار عضو را بعقدالاما نهنأ نط رای تس امس وهىقول تعایی | 
شی الله حين تون وحین تبون وله اد فى السّموات والآرْض رعشي 
وحين تظهرون) هذه الأية هی‌النى روى عن أبن عباس رضی‌الله عنهما انها جامغة للصلوة أل 
ایس وذلك لانقول تعالی (حین‌تمسون) الغرب ومینتصبعون الفیر +وعشیا العصر وحين ۱ 
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"تظهر ون الظهر *«وقو له تعالی ( فسبحان الله) أخبار فى معنی الامر بتنز یه‌التعالی والثناء عليه ۱ 
۱ فى هذه الاوقات التى تظهر فيها: قدرته ويتعددفيها نعمته *والمراد منه الصلوة المفر وضةفى هذه | 
| الاوقات على حسب ما روی آنفا وان كان المذكو رف نظم القرآن هو مطلق التسبيع العمول | . 
علی‌ظاهره‌عندالبعض وقد جرت عاد ةاللهتعالى بتعبیر الصلوة تارة بالق يام وتارة بالق را قوتارةبالتسبیح ۱ 
وكوماواذلك زعم لسن انیا مدنيةلانه كان یقول كان الواجب بمكة ركعتين فی‌ای وقت‌انفقت | 
وأنها فرضت امس با مدينة» والاصح أن فرضية الصلوة الثم سکانت بمكة وعن عايشة رض الله منوا ظ 
فرضت الصلوة ركعتين فلماقدم ربو ل اللاصلى اللاعلیه وسلم الدينة اقرت‌صلوةالسفر وز يدت ف الحضر 
هنذا فى الكشان»ثم أنه قد صرح هو والامام الراهد وصاحب الدارك بانقولوتعالى (وعشيا) 
| عطق على قول تعالى (حين تمسون) فكلها داخل التسبهم ويكون ذكر الممدمعترضا بينهما 
وصرحالقاضى البيضاوى بانه‌عطق علىقولتهالى (ف السموات والارض ) فبکون هوداغلاغت 
الحمد كما أ نالاول داحل تت التسبيع ثمبنى على ذلك نكتة التغصي صحيث قالوانماخصص 
سح بالسا" والصباح والحمد بالعشى والظهيرة لان آثار القدرة والعظمة فى الاول اظهر 
و جدد النعم فی‌الاخر | كثر والبه يشير ماذ کر فا لسینی قال نقلا عن‌صاحب اللباب أن فى 
| هذه الآية تکتة عچيبة ومی‌آن‌ق‌التسبیع اهر الموت کر قولتعالی (هبن‌تمسون‌وحین 
تصاعون) عقیبه لیومی‌الی‌آن‌ی‌صلوة امغر ب والعشا ۶ وال فر قراثة جور ية وحمب لا لم يدلعلى 
رفع الصو تكانذ کر قوللتعالی(و عشباومین‌تظیر ون) به‌ده‌اشارةالی ان فی‌صلوةالظهر والعصر 
قراءة خفية و بهذ االعنى ية اخ ر ىف القرآنوهى فو لهتعالى (فسبع جمدر بك قبل‌طلوع الشمس 
وقبلغر و بها ومن‌انا" الليل فب واطراف النهار اعلكتر ضى) فقبل طلوع الشمس هو الفچر 
وقبلغر و بها هوالعصر ومن أنا الليل هوالعشاء واطرا النهار جمع ار يد به الائنان‌فالطری 
الواحد هوالغرب والآخر هوالظهر اوالفه ركر ر لز يةاختصاص ل وآية أخری وم تول تعالى 
(أقم الصلوهلدلوك الشمس الىغسق الليلوفرآنالغجر ) فالدلوك بمعنى الز وال والصلوة من 
الز وال الی‌فسقاللیل هوالظهر والعصر والمغرب والعشا"وقرآن الفچر عر به عن‌صلوة الفجر 
وآية اخرى ومی فوله تعالی (اقم الصلوة طرف النهار وزلفا من الليل) فطرف النهار 
الفهر والظهر والعصر وزافا من الليل الیغرب والعشا وفى هاتين الآيتين تصریم بلفظ 
الصلوة بخلاى الاولين فانه ذكر فيهما التسبیع والتعميد وقد مر كل من هؤلاء مفصلا فى 
موأضعهاء! والآية الثالثة فن بيان وجوب نفقة اأعار م وحرمة الر بوا وغير ذلك وهو قول‌نعالی 
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عند. الله وما آتیتم من .زڪوة تریدون وجه الله .فاولتىك هم المضعفون)' 


۱ السکین وابن السبیل نصيبهما من ال زکوة ذلك خير للذین بریدون وجه الله ای ذات الله 
أوجهته * و ولك هم امفاعو ن وقدنص‌صاحبالکشای والمدارك آن‌فی‌قولتالی (فآتذاالقرى | 
۱ حقه) دليلا على وجوب نفقة ذوى لعا رمكما هو مذهبنا وقد مضی فيها قبلأن عندالشانعی | 
| لانفقة الا فرابة الولاد وعندنا :جب نفقه‌کل‌ذی رم عر مأذا كان تاها عاجزاعن الکسم على کل 
غنی قريب بترتیب الارث والعصبات على ما عرف ف الفقه « وی‌السینی معنی آخر ایضا 
وهوانه فآت يأ عمد ذا القری من بنی هاشم حقه من الغنيمة ودينئل بنبفی‌ان یکون‌تولتعالی 
| (والسکین وا بن السبيل) ایضافی باب لغنيمة وقدصرفه الى الزكوككما بخ » واما الآية الثانيةفيدناها 
وما آتینم آکلة الر بولیر بوق‌اموالهم ای‌يزید ويزكو ق‌اموالهم فلا ير بو عندالله ای فلا 
يزكو عند له ولا تباركفيه * (وماآتيتم من زكوة) أى صدقة فریضه‌اونافلة حال كو نكم الأ 
تبتغؤن به وجهالله(فاولئك هم الضعفون) ای ذوالاضعای من الحسنات وفیه‌التفات حسن لانه 
يفيد | لتعميم ولابد من الضمير فکانه قبل الضعفون به «وقال الز جاج اوا معنى فاملهاهم الضعفون ۱ 
صرح ف الدارك او التقدیر فموتوه اولك هم المضعفون على مار وأمضاحب الکشانی والقاضى | 
وقرى” وما أتيتم . بغير ألد ولتر بو بالتاء والضعفون بفقع العين ایضا كما قالوا»و بالجملة 
فالمراد بالآيةأ نالر بوا وأنكان يزيد ف المال ظامرا وكذ! ال زکوةوانکان ينق ص ظاهرا ولكن 
ف الخقيقة عكس ذلكمثل‌قوله تعالى (بممق الله الر بواويربي الصدقات) وقالوا يجو زان يكون الأ 
| الرادبه ربوا الال اى وما تعطونه‌من الهدية لتأخذوا | كثرمنها فلا ير بوا عندالله لانكملم 
ÇÊ‏ تریدوا بذلك وجه الله و بهذا العنی وردت هذه الآيةوالا فالر ہوا الحرم قد ذکر فى سورة 
| البقرة وآل عمران #ولكن الاما م الزاهد لم يجعل هذا الر بوا حلالا بل سماه مكر وها وقالان 
| الر بوا نوعان حرام ومكر وهوالآية أشارة اليهما وله اعلم او بعده #ؤسورةلقمن» وفيها ثلث آيات 
من السا تل »دالاو ىفىمسئلة حرمة التغنى ومی‌قوله تعالی (ومن الاس مِنْ یشتری لهو 
آقدیث لیضل عن سبيل الله بغير علم ویتخت‌ها هزوا آولشك لهم عذاب ممين) 
اعلم‌آن مسائل الغناء | كبر السائل الختلى فیها وقد تعارضت الآيات والاحاديث الدالة على 
اباحته وحرمته وکثرت فيه اقاویل العلیا" واراء الصاحاء ون نسمعك اولا احج التعارضة 
| ثم ند کر ماهو الحق الحقيق فنقول من الایات الدالة علی‌مرمته +الایة المد كورة وانهانز لت 
فىالنضر بن الحارث اشتری کتب الاعاجم وکان عدث بها قريش! ویقول أن كان عمدچدشکم | 

















حدیث عادو تمودفا نا أحدثكم بحديث رسكم واسفندیار والا كاسرة وقبل كان يشترىاافتيات 


ak‏ ست سس ا ےا( 
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الغنیات وجملهن على معاشرة من اراد الاسلام ويقولهذا خير ممايدموك اليه مد مكذا فى || بي 
الكشاف والبيضاوى + وف ر واية الامام الزاهد انها نزلت ق‌الولید بنالمغيرة + ويشترى اما 

بمعنى الشرا* كماعلمت أو بيعنى الاختيار + والخديث ان كانهو الحديث المتكر فاضانة اللهو أ“ 
اليه بيانية وان كان اعم منه فالاضافة بيعنى من التبعيضية + ويضلقرى” بالضم والفاع بمعنی 
الضل والضال جميعا وکذا يتغذقرى منصو با عطفا على يذل ومرفوعا عطفا على يشترى * 
وأنما قلنا ان‌یدل على حر مة الغناء لان‌اله‌تعالی قدذم من يشتغل بلهو ا دیث واو عده‌با لعذ اب 
المهين* وله و امدیث وان كان ظاهره عاما فى كل مايلهى مما يغنى كالاحاديث التى لااصل لها 
والاساطير التى لااعتبار لها والضاحيك و فضول الكلام علىماهوراى اكثر الفسرينويوافقه 
الرواية الاولى من النزول الاانه قدذ كر ف الفتاوى الحمادية وكذا ف العوار ف وغيره أن أبن ااصصر 
عباس وابن مسعود رضىاللاتعالىعنهم كانا يحلفان باه اناقد سمعنا عن رسو ل الله صلی اللفعليه 
| وسلم ان الرادبه التغنى ويوافقه الر واية الثانية من‌النز ولفيكون دلبلا على حرمته دمنیا | 
ماذكر قآخر سور التجمومى قوله‌تعالی (وانتم سا 0 نامراد به 


وانتم مغنو ن *وق العوار ف أن عبد الله بن‌مباس رض‌حل ی أن الرادبه التغق زر ماذ كر 





|| فى سورة بنی اسرائيل و هوقولهتعالی (واستفزز من استطعت سم بصوتك) ۳ : 
الفتا وی الحمادية والء وار ی‌انه قالجاعدا نها تدل على 5 رمة الت معنی وذلاك لان‌قو له( استفز ز ) ۱ ۳۳ 
خطاد ن لابلیس علبه اللعنة ومعناه وحرك من استطعت من بنى آدم بصوتك وهو صوت ۱ 
التغنى والزامیر والدف وغير ذلك فهذهالآيات الثلث دالة على حرمته مطلقا » والاادیث | 
الصعاح العتیرة | لد الة على حرم متك | کر ر م نأن يعدو عصى وا کثرهام كور ف العوار ف وکتب 

ألفتا وى مملوة من ذلك منها مانقل أنه لیامات لبن رسو ل اللاصلى الله عليه وسلم طاهر یکت ۱ 
عیناه فقال بدا( رحمن بن عو ف فال سیا رسو ل الله قد نهيتناعن البكا”فقال أنه اهنت عن صوتين ١‏ 

احمقین صوت النوهةوصوت الننا *جوفال رسو ل‌الل‌صل ی اللهعلیه و سل مکان ع ابلد س‌اول 





۱ فامرین 
من ناح واول من‌تغنی وقال ريسو ل الله سلى اللاعليه و سلم التغنی حرام والتلنذ بها كفر والجلويس 
علبها فسق و معصية * وقال‌النبی صلىاللاعليه وسلم مامن رجل یر فم صودّه بالفنا* الاابعث 
الله عليه شبطا نين أحدهما على هذا المنكب والآخر على مذاالمنكب ولایزالان يضر بان || ١‏ 
بارجلهما حتى يكون هو الذی بسكت وهذهالتجج كلها دالة على حر مته مطلقا ءومن اليج أ 
الدالة على ابامته ماذ کر فق العوارف نمن‌الایات‌قولتعالی (واذا سمعوا ماانزل الى اارسول لأ 
تر ىأعنيهم تفيض من[ لدمع مماعرفوا من احق) * * (وقول‌تعالی فبشر عبادی الذین يسمعون 








القو لفنتبعون احسنه) بر وقولهتعایی (تقشعر منه حلود الذين + #كشون ر بهم ثم تلين ن جلودهم | ۱ 


لبم مت 9 


(e! (وقلو‎ 
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الاشعار بالامان وقدكثرت الاقوال فى ذلك وتباینت الاحوال * ومن الاحاديث ماقال اخبرنا 


الشيغ ١ل‏ الط طاهر ب نأبىالفضل عن أبيه امافظالقدسی ة قال اخبرنا ابو بكز القا سم امسن بن عمد | 


مواق قال حدزُ:] ابو عمد عبد الله بن يوسى قال حدثنا ابوبکر بن وثاب قال حد نا عهر 


بن خطا برض قال هدثنا الاو زاعی‌منالزهری عن عر وة عن‌عا ئشة أن أبابكر دخله عليها وعندها 


عن وحهه وقال دعهيايا أبابكر فانها. ایام‌عید نا وقمه ارضا وروت عا ۳ رضى ألله عنها قالت: 
کانت‌عندی جار ية تتغنی‌فدخل رسول‌الله صلی‌الله‌علیه وسلمومی‌علی‌حالعاثم‌دغل عمر ففرت 
امار ول اهنا عدر ايشم ديا وا لاش حديث الجا ريةفقاللا|برح حتی أسمع ماسمع. 


رسو ل اللافامرهارسو لالله فاستمعه #وفبه ایضاقا لت‌عايشة رذ ى اللاعتهارايت رو ل الله صلی اللاهلية. ۱ 


وسلم سترنی بردائه وانا انظرالی البشة یلعبون فیالسچد حتى | کون انا اسام وفیه ایضا 


قال اخبرنا ابوز رعة طا هر عن والده ای فضل | افظط القدسی قال اخمرنا أبومنصور جمد بن ۱ 


عبدالاك الظفرى J|‏ سرعسی قالأخيرنا ابوعلی فضل بن منصور بن نصر اللكاغنى|! سبمرقندی ' ۱ 


احازة قالهدئنا الهشيم بنكليب قالهدثنا ابو بکر عمار بناسعاق قال‌قد حد‌تناسعد بن‌عامر 


عن شعية عن عبد ألعز یز بنصهيب عن‌انس رضی له عنه قا لکناعند رسو لاللة صلی ألله عليه ۲ 
وسلم أذانزل جبر ثيلعليهالسلام فقال یارسول‌الل‌ان فقراء امتك بدخلون الحنة قبل الاغنياء از 
بنصفی يوم وهو خوسما نه ففرح رسول‌الله علبه[! r‏ من ينشدنا قال بدوری ۳ ۱ 


بارسو لألله قال هات فانشد البدوی چ شعر 4 قد لسعت حبةالهوی‌کبدی ¥ فلاطبيب [ 8 
ولاراق * الاگبیت الذی شفقت به * فعنده رقی وتریای * فتواحد رسول ألله صلى ألله 
علبه وسلم وتواحدالاصعاب مهد حنی‌سقطرداه عن‌منکیمه فلیافرغوا اوی كل وأحد منهم مکانه 
قالمعاوية بن‌آی‌سفیان م أحسن لعبکم يارسو ل‌الله فقال يا مھا وية ليس 4 ر ۰ ۱ 


ریم من ۴ هدز ۱ 
عل سماع ذكر لیب ثم قسم رداه رسو ل الله صلی لله علبه وسلمءلى من حاضرهم بار بعمائة ا 


قطعة وهذ| الدیث !وردناه مسندا كما سوعناه ووحدناه 3 وق تکام فی کته أصعان الحديث ا 


وماو جد نا شيعا نقل عن رسو لألله صلی الله عليه وسلم‌یشا کل و جذامل‌الزمان وسماعیم واجتیا عهم 
الاهد! #* وما أحسن حجة الصوفية وامل‌الزمان فى سماعهم ودمز یفوم اثرق وقسمتها أن لوصح 
وألله اعلم بذلك وتغالج سری‌انه غير صعهع ولم اجدفیه ذوق‌اجتما النبی صلىالله عليه وسلم 


ساسا وكانوأيعتمدونه علوما بلغنا ففهدأ ۷ ود ایا لقلب قبو له وألله اما لم واحكم بذك 


۱ وقلو بهم إلى ذکر نله فان هذه‌الایات دالة على استماع القول والبكاء فيه واتشعرار الد مله | 
ولام ضعفه قال‌صاحب العوارنی وهذه جبلة لایتکر ولا اختلای فيهاوانما الاختلاى فی‌سماع. 


حاریتان تغنبان‌وتضر بان بدفین ورسو ل‌الل‌مستعبی بثو به ۳ نتهرهما[بو بكر فکشنی رسو ل الله ۱ 
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٠‏ هذه عبارةالعوارنی بعینها فين کج کلها دالة علیاباحة اذادی منازل فعلالرسول وقوله أن 
یکون مباما فتعارضت الاخبار الدالة على اباحته وحرمته ظاهرا دارع بل واذا نظرت 
١‏ الى ضابطتی الاصول یو حب حرمته * أحدهيا أنه ادا تعارض المبيح ول العمل بالعر م 
أولى + وثانیهیا انه‌اذا وقع التعارض بین‌السنتین وجب ااصیر الى ور به وههنا قول 
١‏ الصعابة دال على حرمته مطلقا حدث عثمان رضی الله تعالی عنه ما تغننت ولاتمنیت ولامسست 
۱ ذكرى بيمينى منذ بایعمت رسو ل الله صلی ألله عليه وسلم وقال عبد الله بن مسعود رضی ألله عنه | لغناء ۱ 

ینبت‌النفاق ف القلب * وروی‌ان‌ابن‌عمرمرعلی قوم حرمین وفبهم رجل یتفنی فقالالا لا | 
۱ سمع الله لکم ثم الا لاسمع الللکم + والتابعون وتبعهمكانواايضاقائلين حرمته کماقال بعضهم | 
۱ ایا کم والغناء فانه يزيد الشهوة ویهدم الر وة وأنه ينوب من اهر ویفعل السكر * وقال ١‏ 
|| فضیل بن العياض الغناء رقبة الزنا ومن الضحاك الغنا* مفسدةالقلب ومسغطة للرب + والائة 
| الاربعة الكرامكانوا ایضا ممن ینکر ونه وهكذ! ذكر فالعوارف * حيث قال وقد نقل عن أ 
| الشافعى أنه قال ف‌کتاب القضاء الغنا؟ لهومكر وه پشبه الباطل وقال من‌استکثر منه فهو سفبه ترد 
| شهادته * وعند مالك اذا اشترى جارية فوهدها مغنية فلهان پردها بالعيب وهكذ|مذهب 
الامامالاعظم أ حنيفة أن سماع الغنا* من الذ نوب ومااباحه الانفر قليل من الفقها”ومن اباحه 
من الفقها“أيضأ لميراعلانه فیالساحد والبقام الشريفةهذ| کلامه * وایضا قداشتهر أن أباحنيفة: 
رحمه ألله دعى ر م كأ ولیت فو حك دمه لمیا وغكاء وکان غير مقتدى هيلك فصبر عليه ولما 
سكل عنها بعل ذا لک قال ابتلیت بهذأ مرة فصرت فقو له ابتلت دال على حهرمةةه مطلقا لا لان الابتلاء 


انیا یکون ی * ومکذا اتفق على حرمته مطلقا كثير من الجتهدين حتى بلغ اعدادهم 








الى خمس اواثنين وسبعدن يجتهدأ حمعت افو لهم ۳ فى رسا ل فمن اراد الاطلاع عليها فلیر جع 
اليها * وعلما“الشريعة الغرأ'! كثرهمكانوا متفقين على مطلق احرمة ثمفر قفر يق بوجهتطبيق 
فذكر شيخ الشيوخ فى العوا ری فاما الدو والشانة وان‌کان فى هذهب الشافعى فيها فسعة فالا ولى 


تركها واما غير ذلك فانكان من القصائد فذكر الجنةوالنار والتشویقالی دار القرار ووس | ۴ 


أ نعم املك البار وذکرالعبادات والترغيت ف اخيرات فلا سبيل !ل الاتكار ومن ذلكالقبيل قے | تی 
۱ الغرأة وا جاج ۴ وصق الغزو واچ مما يشدر کات 3 غازی یه اکنا لشوق من الجا + 
۱ ۳ کان فده ذکر ال قد‌ود وا دود ووصنی[ ۹ ا“فلايليق باهل|! للد انات الاجتماع لثلذ لك بن 
وأمام كان من ذكر الجر وال وصال والقطبعة والقرب ممايقرب حمل على امور ملق سبحانه 


ل ل ا ا يم ل لد اله 


: 


۱ 





۳ من تلون‌احوال الریدین ودخول الافات على الطأ ليه ن فمن سم ذل ك وحدث علبه ۳۳ 


1 لدم على” افات‌او قدد عنله عز ما موآت فكيق يتكر سما عه هنا كلانه وذ؟ ر آفرون وجها | 


(آخر) 


۲ 


1 
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آخر لتطبيقه شوزه بعضهم ومنهم الامام الغزالی الاهل وفسر الاهل بمن‌کان‌قلبه ديا ونفسه میتا ولا 
یکون صاحب الهوا* ولایصرفه الى خلاف الق واشترطوا أن یکون العنی ایضا اهلا ولایکون نية 
اخذالاجرة ولاالریاءوالسيعة ولاعضر فالجلس غبرالامل وامثاله وعلیه اكثر التاخرین وبه 
خد لاناشاهدنا انه نشا من قومكانوا عارفین بالله وحبين ارول الله متبعین لشرايعه واحکامه | 
وهم أهلكرامات ظاهرة وخوارق عادات باهرة وكانوا معذورين لغلبة امال ویستکثرون 
السماع للغنا” ويشوقون بها الى تجليات الق سبحانه‌وتعلی وكانوا جسبون ذلك عبادة| عظم وجهاد 
| كبر ولم يحضرهم مین السماع ذمى ولافاسق ولاامرد ولانسوة ويقيمون ادابه كاداب سائر 
العبادات فيعل لهم خاصة * واما ما رسمه امل زماننا من انهم یهیون المهالس ويريكبون | 
فيها بالشرب والفوامش وعمعون الفساق والا ما رد ويطلبون المغنين والطوائف أل 





ويسمعون منهم الغنا* ويتلذذون بها كثيرا من‌الهوا* النفسانية والخرافات الشيطائية وحمدؤن 
على ااغنین باعطاء ء النعم أل ميم ويشكرون عم بالاحسان العميم فلاشك أن ذلك ذنب‌کبیر أ 
واستعلاله كفر قطعا ويقينا لانهعين لهوالدیث ف‌شا نهم لانیاو لبا "ای فانه! م يبق حديث 
لهوأ فی‌شانهم بليكو نذلك وسيلة | رفع در حا نوم ونيلكمالاتهم ولعل فی ذکره تال اهواحدیث 
' أ دون التغنى وكذا یذ کر من التبعيضيةولام الغاية أشارة الى هذه التفرقة ولیذا لايتبفى 
أن يفتى عوازه للاهل فیز ماننا لانه قد بلغ من‌فساد الز مان الىحيث يدعى كل واحدانی اهله 
بل انیا نقول عوازه للاهل بعد أن صدر من الاملاء العظا م والاو لباء الكرام لُلايازم ۳ 
ارتکاب الذنوب والاثام وحاث ش لله منذلك على | اا لیا" يخا( م يبتلوا بذلك وام ١‏ 
کسنوه وقدصع 1 نيدأ رضی‌الل‌عنه تاب عن السما ماع فى زمانه مع تاك ال وامال فيا بال 
۱ فالاو لى هوألئرك دفعا للتهمة‌والعناد غاية ماقا( باب أنه اذا كانت نبة صالحة وسمع حينكل 





۳ بنفسه دفعاً للو حشة لم يعاتب قیما بيئه و بين اللاتعالى وهذا الذی‌مری منا انه‌احری 
بقطع النظر عن شايبةالتعصبوالطفيانومن غير افراط وتفريط واله اعلمد والآية ناب 
| ق‌بدان أن اطاعة|! والدین لاوز ی‌الکثر والیعاصی وعب فما سواهيا والاحسان اليم 

وهى قو لوتعالى ( وان جاهداكٌ على ان تفر ۱ ی مالیس لَك به ؛ علم قلاتطعهما 
فی‌الدنيا معروقا وبع سل من آناب للم ای مر جعم مش بما کنتم تصلّون) ۱ 
روی أنسعدبنابىوقاص لما اسلم اقسمت امه انلاتأق من‌الشمس الى الظل ولاتأ كلمن 
الطعام حتی تبرأ أبنها عن اه ومكثت ثلثة ایام فعرض سعد بن ابي وقاص هذه 
القصة الى رسو لاله صلى الله عليهوسلم * وروی أنه قال لوكا لها سبعون نفسا ضرعت لما || 


رددت الى الکفر فنزلت هلو الایة آن‌حاهد الوالدإن نفسك على أ نتشرك فى ما ليس لك به 


۲۷ + 














ع1 مایت بل بجر د تقليد أوما! دس د بشی 7 وأقع. 3 ارید بنق |[ لعلم به نقيه فلا تطعهما E‏ 





ذلك و بهذأ J‏ قدر ذ کره ه ق‌سورة ة العنکبوت ارضا وعلم منم اعدم > ۲ اللا ۱ وألدين ف ۱ 
الث رك»*وا 55 امنع د لكشؤحق الوا! دين ف طاعةغد 5 لشرك اوی أنيمنع + وکذا منع أطاعتهما | 


واطاعة غبر هما فسا ثر أ لمعاص ی بالقياس وحدث قال عليه السلام لاطاعة المعلوق فى معصية ۱ 


| القالق » واما اطاعتهها ففير المعاصى تواجب بقدر ماامکن و رز قال عليه السلام فا 
الوالدین وان‌امراك ان تخر ج‌من‌اهلك و مالات و بهذا شرع الاحسان والنفقة علیههاعلیالوا! 
ور معليه ایتدا"قتلعیا وان‌کانا کاف رین‌علی مایدل عليه قول (وص احدم ماف یآ ای نیا معز وف ی 
صاحب الوالدين صیابا 8 بر تضیه الشرع ويقتضبه الک موالی كله يشير کلام صاحب | 
الهداية حيث قال فى باب النفقة وعلی الر جل ان ينفق على ابویه وأجداده وهداته اذ کانوا | 
فقرا* وان خالفوا فدينه اما الوالدآن فلقو لهتعالی(و صاحبعمانی|لدذ يامعروفا ) فنزات فالابوين 
الکافرین ولیس من المعر وف أن يعيش فى نعم اللاتعا إلى و یتر كهما يموتان جوعأ واما الاجداد | 
واليدات قلانیم من‌الابا* والامیات ومكذ| سرد الکلام الغ وبه ایضا تمك فى کناب الجهاد 
أن الابن أن وحد اباه فصن المشرکن لایقتل ابتداء وان قصب الاب‌تل عيث لایمکن دفعه | 
الابةتللاباس بهلانه دافم حینّ لاقاص * وقول تعالی (واتبم سبیل من اناب) بالتوحید : 
| ولااغلاص ف الطاعة وحسن‌الاعمال وقیل‌الرادبه ابو کر رضی‌الله عنهفانه اناب الیه‌ای‌اسلم 
۳ دوه وم نو له تعالی (ثم إلى مر جع عكم)ثم الى مر چك و مر جع والديك (فانبشكم بما كنتم | 
| تعملون) ای‌اجازيك على ايمانك واجازی والديك عل كفرهيا هذا كله ظامر ذكر فى | 
التفاسير < والآية الثالثة فى بيان أن خمسا من الغيب لايعلمه الا اله وی قوله تعالى | 


وحن و 0 سو و 


( ان الله عنده عم الساعة ویتزل غیت ویعلم ما في لأرحام . وماتدرى نفس 
ماڈا تكسب عدا وما تاری نفس بای ارض تموت ان الله عیمخبیر) نقل‌فی نز ولها 
| ن عارث بن عمر جاء الیر سول‌الله صلى اللاعليه و سام وقالآخبر نی عن ٠‏ اله اعة أيان مر سا 


وفدزرعات بذ فاخبررنی متى تنزل الغيث وامرای‌حا ملة فاخبر نی‌عما ف بطنهأذ كر ام اثنى 





وعلم م وفع امس واخبرنی عم بقع غداو علمت ارضا ولدتفيها فاخبر نىعما أدفن فيه فنرلت ۱ 
الاية امف كورة ف هوا به يعنى أن هذه الخمسة ف خرانة غيب الله لايطلع عليه احد من الیش 
واللك وان فلا بعلم أحد وقتقيام | لقدمة وكذأ لا بعلم احدمتی لو ول الغيث وكذأ لایعلم احد 


أنه أى حال ماق البطن ذکر اواثنی ۳ م اونا فص 8 لاتدری نفس ماذا تفعل 7 من ا 





خبر اوشراذر بها كانت عاز مة علی‌خسر وات اوعا زماعلی‌شر وفعلت خبرا وکذ! لاتدری 








نفس أنه اين تموت أذر بماأقامت بارض وضر بت اوتادها وقالتلاابر حها فير می‌به‌مرامی 


/ لقدر ) 











حل 





القدر حتئ تموت فىمكان لم طر ببالها کمار وی أن ملك الوت مر على سليمانفيجعل ينظر 
الى ر جل من‌جلسائه‌فقال الر جل‌من‌هذا قال ملك الوت فقال كانه ير يدنىفمر الريع ان عملنى 


۳ ۱ فقال مفائع الغيب خمس لايعلمون الا لله د متلاهنهالاية فعلم ۱ ۰ نالمسةعلى وددرة اوه 


f‏ العام والجنة. حاضرون فیسیر ون سرعة ویغبر ون فتلك الساعة بالروم انه‌مات زیدفلما, 


١‏ وأما مااشتیر من بعض الاولیاء من ٠‏ أخيأ ر الغبات فظنی أنه مادا م يستقيم صر فه عن ظاهره 





۴۲۱ ی 


وتلقینی بالهندأ وبالصين ففعل فقال مأك الوت کان داوم نظری اليه تعچبامنه اذامرت‌آن 
اقيض ر وحه بالیند و هو عنداک * وكما لاندرى نفس فى ای آرض تموت كذلك لاتدری ف 
ای وقت موت صر ح به فا لبيضاوى * وقال أيضا وانماحعل العلم لله والدراية للعبدلان فيها 
معنى الحيلة فشعر 5 لفرق بدن العلمينويدل على إندأن عملهيلة وأبعد فیا و سعه لمیعری 
ماهو الصق به من کسبه وعاقنته فکیف بغدره ممأ لم ینصب ل دليلا عله هذا کلامه اخذه من 
الكشاف وتبعه صاحب الدارك وانما قلنا ان‌علم هذه المسةلیس الا لله وان كان‌ظاهر الأية 
لایقتضی ا حصرفیحق نز ول الفیث وعلم ماف الارحا م لاف علم ۱ ساعة فان تقديم . عنله 
یو هده وعلاف علم الغدولدفن فأنه يفهم من عدوم 7 اه هت[ لنى نا نزل 
قولهتعایی (وعندهمفاتع الغیب لايعلمها الاهو ) سدلر سو ل‌الله‌صلی الله علبه وسلممعن مفاتع الغيب 


صرف ظاهر الآية الى وجه يعلم منه انه 2 لخمسة ادا ولیذا قال بعضیم أن قولهتمالی 
(وينول الفيث ويعلم مافى الا منت الما مأول بالصد, فالتقدیر آن‌الله عنده عام نز ول" 
الفیث و علم مای‌الارحا مفيفيد ا حصر بتقدیم 0 أدعى عام هذه ا خمسةفق د کذب وعن‌این 
عباس‌رش من أدغى ملم هذه الخمسة فقد کذب ایا کم والكهانة فان الكهانةتدعى الى الشرك 
والشرك واهل ىالنار + وروی أنمنصور رای فى منامه صورة ملكو سال مدة عمره فاشار 
باصا بعه الخمس فعبرها بعضهم ضمس سني نأو خمسةأشهر او خمسةایام ولا سمل عنه أيوهنيفة 
قال انه اشارة إلىأنه فى خمس لایعلیه الاالله » ثم انه يشكل ظاهر الآية بالمنجم النى بر | 
بالغيب وبالین الذى غبر به وبالاولياً العارفين الذين بر ون به غالبا» وقدقالصاحب 
الدارك واماالمنچمالنی بخبر بوقت الغيث فانما يقول بالقباس والنظر فى الطالع و مايدرك 
بالدلیللایکون غيبا على انه كان ظنا والظنغير العلم تم لفطه» واما مايكون من الينفالمشهور 
ففجوابه انه ليس فالأقيقة أخبارا بالغيب بل انما يكون بمثابة أنه اذا وقع مثلا موت زيدق 


أن حاء امبر بعد شهرا وا کثر وا خر پیایغبر به انة قبل زعم النا س أنهم اخبر و بالغيب 


ولايدرون ان ألغيب ام ا لم يقع وأنهم + كدر ون بم و و لکنيم اسرع سیر من النا س 





یصر ی بان نقو ل قبمأ كدر ون بمافى الرهم من الذ کر والانثیاو بنز ول الغیث انه لابطلمون 
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على مافى الر حمولاعلی نز ول‌الغیت‌وانمایقولونذاكک ابشار! بولادةالذكر ودعاء بنز ولا لغیث 
ولکن یکون دعاو هم مستجابا ویکون موافق التقدیر فى | کثر امال لا انیم كانوا عالین به 
اوانهم لایقولون ذلك علما يقينا بل ظنا والمنوع هو العلم به * ونقول فيما تخب رون من کون 
الهلك موجودا فى مكان لم يروا فيه أنه لیس بداغل فى خمس لا يعلمهن ألا الله فلا يمنع 
العلم به ولك أنتقول أن علم هذه الخمسة وان كان لايملكه الا الله لكن جوز أن يعلمها من 
يشاء من محبه وأوليائه بقرينة قول‌تعالی (أن الله عليم خبير )على أنيكون الخبير بمعنی الغبر 
فان قلت فما فائدة ذ كر الخمسة لان جمیع الغیبات كذلك قلت فائدته ان هذه الخمسة معظم 
الغبو بات لانها مفاغها فانه اذا وقف مثلا ءلىمافى غدوقف على موت زيد وتولد عمر وفاح 
بكر ومقهورية خالد وقدوم بشروغير ذلك ممافى الفد وهكذ! القياس ويويد هذا التوجه 
ماذ کر ف البيضاوى ف‌تولهتعالی فی‌سورةایین (عالم الغنس) فلايظهر على عيبه احدا الامن 
ارتضی من ر سول حیث قال فلایطلم على [لغيب الغصوص به علمه الامن ارتضی يعلم بعضه 





حتى یکون له معجزة وجعل قول تعالی من رسول ببانا لمن ولعله‌اراد بالغیب الخصوص هذه 
ألخمسة اذعلی‌ماسواهایطلم الا کثر وقید بعلم بعضه‌لیغر ج مثل علم الساعة ثم ذ کر أنه لاينبغي 
أن بستدل ععل فول‌تعالی من‌رسول بأ نالقولوتعا لى م نأ رتضى على أبطال الكرامة كماذهب 
البه بعضوم‌یعنی صاحبالکشانی بناء غلى الاعترال لان الرادبالرسولاللك و بالاظهار مایکون 
بغير وسط وکرامات الاولباء على الغيبات انمایکون تلقيا عن اللاشکة کاطلاعنا على الاحوال 
الآخرة بتوسط الانبياء فعلم من‌کلامه هذا أن اللهتعا لی يطلع الا ولیاء على بءض مایشاء من الغبوب 


القمسة وقد ذ كر صاحب الداركك فتفسير هذه الآية جواباً آغر حیث قال‌والولی اذا اخبر 


بشوع فظهر فهو غسر جازم عليه و لکنه اخبره.بناء على رؤياه أو بالفراسة على ان کل کرامة ۱ 


للولی فهو معهزة للرسول × وذ کر ف التأويلاتقال بعضهم فى هذهالآية دلالة تكذيب النجمة 
ولس كذلك فان فيهم من يصدق خبره وكذلك الطببة يعر فون طبايع النيات وذالايعرف 
۱ با لتامل فعلم أنهم وفقوا على علمه من‌جهة رسول انقطع أثره وبق علمه ف الق تم كلامه هنأ 
اتمام الایات التی ذ کرت فى سورةلقمان امد لله علىذاك والصلوة على ر سوله منالك د 
وبعدها سورةالم السجدة» وفيها آية يستدبها أن الاصاع ليس بواجب على اللاتعالى وان الشر 


س س9 تي 
۰ 


من‌مشینه ومی‌فولتعالی ( و لوشنا لاتا ګل نفس هداهاولكن حق‌القول منى لاملن 
هل مه اناس اجمعین) يعنى لو شئنا هدايته لاعطينا کل نفس ف الدنيا ما اعتدینا 
من‌اللط ی الذىاواختا روه لاهتدوابه ولكن لم نعطهم ذلك [للط نی اذ وحب‌القولمنی بماعليت 
أنه يكون مثهم مایستو هبون به جهنم و هو نوم بخنارون الرد والتكنذيب» فن الآية رد على 





(العتزلة) 


و 
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العترلة فیما ذهبو أن الاصاع واجب علی‌الهتعالی وان اللهتعا لى اعطی‌کل نفس ما به امتدت‌ولکنيم 
ینوا واضلهم الشيطان صرح به صاحب امدارك راومی اليهالقاضى وهم اضطروا الى تاويل 
الشبة با خير حيثةالصاهب الكشا لاتينا کل نفس هداها علی‌طر يقالا اء والقسر ولكننابنينا 
الامر على الاختيار دون الاضطرار فاستعبوا العمى على الهدی فقت کلمة العزاب على اهل | 
العمی دون البصراء الى آخره*ومثلهذ! الاختلای بیننا و بينهم مشهور بادلته فى عا م الكلام 
وفى تخصيص املاء جهنم بالجنة والناس أشارة ال[ نه عصم ملاشکنه من عمل يستوجبون به | 
جهنم مكذا فى الدارك وقدمر بيان عصمة اللكة فى سورة الانبیاء مفصل بتوفيقه تعالى * 
و سور الاغزاب که وفيها آيات كثيرةفى امسائل د آن‌الامرةالظاه رقبالام ليست بام وان 


ساس سو | 
المتبنى لیس ان وتاك الا رل مین فجن لاجمل و خر ۱ 
٩۵ 1‏ س 2و۱ - و ۵ج | و0 مهو و ه را 


اللآئى تظاهر و ن منهنٌ مهتم و ماجعل أدعيا کم ابا كم ذلكم قولكم بافواهكم 


- لو عو و 6 fi‏ 0 ومسو || موه 


ولله يقول الق وهویهدی السپیل آدعوهم لابائهم هو افسط عنداله" فان لم تعلمو اباوهم 


ونم فى الدّين ومواليكم | وليس علیکم جناح فیم احاتم به ولکن ماتعتدت ‏ 
فلو یکم وكان الله عورا رحيمًا ) روى فى نزول الآية انه كان النافقون يقولون لع | 
قلبان قلب معنا وقلب معاعابه «وقیل كان الواحد منهم يقول لى نفسان نفستأمرنى ونفس | 
ينهان» وقبل كانت المرب تزعم آن‌اللبیب الاديبل تلان واذاك قالوالایمسر اوایمبل أ 
بن‌اس الفهری ذا ی لان مان احفظ العرب واعقلهم فنزل قول تعالی (ماجعل اللا ار جل | 
هن فلبین ف جوفه ) وقصة جميل بن أسد الفهر ی مذکو رقفی| لکشا نی وا لزامدی وا لسینی» وایضا كان || 
ف الجاهلية اذا ظاهر احدامرأته بامديسيونه طلاقا ويتفقون علی‌انیاصارت‌امه واذا يدعوامد | 




















حلام 


رجلا بابن وتیناه پسمونه این حقبقياً ل حنی حعلوه شر یکا فی البراث وأمر وا عليه جويع أحكام 





الابناء وير مون تكاح زوجته علی‌التبنی * کماروی آن‌زید بن اجار ثالكلبى کان مل | 
دة اشتراه حکیم بن حزام ابن أخيها لها ولاتزوج رسولالله صلىالله عليه وسلم خدجة | 
وهبت له ثم بعدمدة أعتقه رسو ل الله صلى اللاعليه وسلم وتبناه وكان أوفر شفقة عليه الى أنه اشتهر 
فيما بين العرب زيد بن محمد وكان رسو ل الله صلى الله عليهوسلم اى مانظر الى أمرأة ل ل 
| ور معلىزوجها فاذا یوم نظرالی زينب زوجة زیدالذ کور فطلقها زيدو نکتها رسول‌اله 
عليه وال سلم فبدا النافقون يطعنون أن نمدا نمكم أمرأة ابنه وهومنهىؤشريعته انزل ال . 
| اله‌تعایی(وماجعل از وا جکم‌اللای) الاية ردا میم مالعتقدوه من الاشیاء الذ كورة هذا هو أ 

خلص مافى! کثر التفاسیر *و ف البيضاو ىأو الراد نق الامومة والبنوة ع نالظاهر دنق ۰ 











۱ 1 القلبين لتمهيد أصلعملا ا نعل به وألعنى 1 ها[ مععل آله قل مین ق‌حوفه لاد که إلى د دد اقض وهو ۲ 
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| ایکون کل منیما اعلالکل‌القوی وغير اصللم عل الزوجةوالدعى الفین لاولادة بينهيا 
۱ وبينه امه وابنه اللذين بینهیا وبینه ولادة هذا کلامه أخذه من‌الکشانی والدارك‌واللائی | 
: بالباء بعدالهمرة كو قو شامى و بعضهم | کتنی با لباء وحده أو بالهمزة وحد‌ها+وتظاهر ون‌فراءة 
٠‏ عاصم و فیه قرااة آخر «ومعنی الظهار أن یقول الرجل لزوجة انت على کظهرامی وتعدیته 
| بمن لتضمنه معن ىالتجن بوذ كر الظهر لکناینه عن‌البطن‌الذی هوعموده فانذ کره‌یقارن 
1 ذ كر الف رج أوالتغليظ ف التعر يم فانهم كانوا عر مو نأيتيان الراقوظیرها الى السماء«وادميا ] 
٠‏ أ| جمعدعى على الشذوذتكانه شبیه بفعيل بمعنى فاعل مع جمعه وسيجع بيان الظمار مع الكفارة 
85 فسورة العادلةمشر وها وكذاقصة زینب فى هذ السورة أنشاء ألله تعالى*و قدمر عدم حر مة 
| حليلة المتبنى فىسورة النساء بتوفيقه تعالی وقول عا لى(ذ سكم قولكم بافواهكم )أشارة الى كل 
| ماذ كر اوالی الاخير فقطيعنى مايقولون مثلامن زيد أبن عمد جرد الافواه وليس كلاما | 
: مطا بقاللواقع لانه فى القيقة زيدبن الحارث وعلىهف! القياس + وقولاته الى( ادعو هملابائهم) ١‏ 
| الظامر أنه تتمة لاسبق وقيل کان‌الر جل فى الاهلية اذا اعجبه جلدالرجلضمهالىنفسهوجعل | 
|| له مثل نصيب الذكر من‌اولاده من ميراثه وكانينسب. اليه فيقالفلان بن‌فلانعلی ماف المد ارك 
]| والكشاف فمنع اللهمن ذلك ونسخ ما كانفالجاملية فاكدفذلكبتا كيدات كثيرة وقال ادعوهم 
]| لابائهم لىادعواكل احدباسم اباثیم وهو اقسط واعدل عنداله فان ام تعلموا اسیاء ابائهم فلا 


ندعو هم بىنوة من‌یتبناهم بل اخوانکم فى الدين ومواليكم أ ىتدعوا بهذأ آخی ومو ثىفىالدين 








1 أو سموه باسم أخوانكم فى الدي نمثل عبد أللهوع بد | لرهمن أن لم يكن من ألوألىو باسم موالبه ونسبته 
| الیه ان کان من الو ای کذا ف الزاهدى* و قولنعالی (ولیس‌علیکم جناحفيما اخطأتم به) اىلااثم 
]| علیکی‌فیما فعلتم من ذلك مخطتّین قبل‌النهیاوالعنی‌ان‌تدهوهم باسماء من‌یتبناهم خطأ فلاجناح 
1 علیکم لان ا ناح فیماتعمدت به فلو بكم او ولکن‌مانمدت‌فار بكم ففیه(یناح و جوز أنيكون 
1 حدیثالعمد وألخطاءءلى العموم فى |اتبنى وغيره وهو معر وق ق‌الکتب+و بالجملة التبنی لسن 
]| بابن حقبقة فلاير م حليلة ولاچب عليه نفقة ولاجرى عليه شئ من اعکام الشرع * وما 
7 مارسیه اهل زماننا حيث يقيمون شغصا مقامهم ويعطو نه مالاویجعلونه وأربًا فليس ذلك 
1 بطريق الارث حقبقة بل بطریق الهبة وهو مشر وع جدا فى غير الارافی الانعامية * نان 
]| ادمی امد بنبوة رجل فان كان ذلك هول النسب واصفر سنامنه يثبت النسب ولا لم 
| یثبت * وان قال ذلك لعبد وکان اصفر سنامنه عتق بالاتفاق وان‌کان ١‏ كبر سنامنه یعتق 
]| عند ابيعنيفة رح خاصة وعندهما لایعتق بنا على خليقة الجاز فى المسكم او التكلم + ومندالشانعی 
0 لاعبرة بالتبنی‌بوجه م نالوجوه لا نی العتق ولافى ثبو ت النسب نص بن لكف البيضاوى علا ثمذ كر 

















(ألله تعالى) 





زد » 
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۵ عور ه سه | وو رسا و طسو و 0~ 0 ۱ مه و وه سم ۱ 0 ٠‏ ۱ 45 سا هوه ت 
من انفسهم واز واجه امیاتهم واو لوا الا رحام بعضهم أولى ببعض ف ىكتابالله من المؤمنين 
ووا ` الل ام وسو انم سن انم وھ سه حول | اس ا 6 ۱ o‏ 2 
والمهاجرين الا ان تفعلوا الى اوليائكم معروفاً كان ذلك فى الكتاب مسطورًا ) القصود 
بذكر هله الآية وأن كان مسعلة اول الارحام ولکن لابد من بیان او ل‌الاية ایضا ¥ ووحه 1 































]| جنازة اعد سألها عماعليه منالدين فانقالوا عليهدينلميصل علی‌جنارته والافصلى عليه متى | 
أنه يوماحضر علی‌حنازة انصاری فقال هل علی‌صا حبکم دين فقالوا درهمان اودیناران فقال هل 
| به وفاءفقالوأ لافارادان يرجم فقال علىرضى الله عنهءلىهما یارسول‌الله فصلی‌فنزل قوله تعالی 
| (النبى اول )لاية ای‌النبی احق بالۇمنىن من أنفسهم أى من مومنين آخر ين یعنی‌انت احق 
| با اؤ من لارحمة والشفقة وکفایة‌الدین من على وغيره * وف غير أازاهدى من التفاسير هوانه 
لما عزم رسول‌الله صلى اللفعليه ولم لعز وة تبوك امر السلین جمیعا أن يخر جوامعه فقال ناس | 
| نستاذن[بانا وامهاتنا فنزل قول‌تعالی(النبی‌اولی بالوّمنین منأنفسيم)أىلاينبغى للمؤّمنين ‏ 
۱ ان یهه‌علوا ‌امر النبى علیه‌السلام لانه‌اولی بهم من‌انفسیم ف الامو ركلها ومکمه انفذ عليهم 
من هكمها أو هو او ی‌بیم‌ای‌اراف بهم وأعطق عليهم و نفع له مکقول تھا لى( بالو منین‌ر وف رحیم )+ 
]| وقرى” وهواب لهم ای فالدينلان کل نبی فهو أب لامته ولذلك كان ألو منون أخوة ويناسبه 
+ قولهتعالى( وأز واجه أمهاتهم )أىفىالةعريم وأستعقاق التعظيم لافيماعدأه ولذاقالت عايشة رضى 
لل‌عنها لسنا امهات‌النساء ولهذ! لايتعدى التعر يم الى بناتهون * مجنا الىالقصود فنقول روی 
انه لما کان‌التوارث فی‌اول الالام جاریا بالوالاة فىالدين والتجرة لابالرعم نسته الله تعالى | 
بقوله (واو لو الارهام بعضیم أ ولى ببعض) آیبعضيم أو لی ببعضق التوار ث فی‌کتاب‌الله تعالی‌ای 
ف‌اللوحامحفوط وفيما انز ل منهذهالآيةأو آیة البراث حالكونهم من‌جنس الوّمنین والواجرین 
فیکون من‌بيانبة * او العنی‌او لوا الارحام هة القرابة‌اولی بالیراث من‌الوّمنین عق‌الدین 
والعاحرین ق الهجرة فیکون من صلةأولى* وعلی التقدیرین ذکر الهاحرین بصالومنون | 
تخصیص بعد تعميم» و يفوم من الآيةان وراثةاولی‌الارعام‌لاولی‌الارحامنلانجوز آن یرث‌اجنبی 
بالواخاة مع وجود أ وى الارمامالاآن بوصی‌احد بشوع من ماله كمايشير اليه قو لهتهالى(الاأن: 
تفعلوا الىاولياءكم معر وفا) یعنی‌آولی‌الارماماولی بالتوارث فكل. وفت‌الاوقت أن تفعلوا الى 
او لیاء‌کم معر وفا ای توصية تينئذليساولوا الارحام‌اولى بل يبان يقدم [لوصية علی‌التوارث | 
| بقدر ثلث الال فقط هکذا يخطر بالبال * والفسر ونع لىأنه استثناء من أعم العام فى معنى النفع 
.| والاحسان ای‌انه‌احق فى کل نفع الا فىالوصية اومنقطع اىلكن فعلكم الىاوليائكم معر وفا | 
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جائز ومعنى قو لتعا لى( کانذلكک ی الكتاب مسطورا) ظاهر هذاتفسیر الایةءلی‌ماقالوا+و ققق 
الكلام نهذ القام آن‌عند |بيعنيفة رح يعطى الال اولالذویالفر وض ثم للعصبات ثم یردعلی‌ذوی 
الفروض النسسية ثم يعطى لذوی‌الارمام ثم ولى لوالا توهكذ! الغ وعند مالك والشافعى لا 

ولاميراثلنو یلا رجا م ولام وى الوالات بل يوضع اما فی بيت |لالعندعدم العصباتمستشهد! بان 
الله تعالی ذکر نی‌ایات الواریث نصيب ذوی‌الفروض والعصبات ولميذكر لذوی الارحام 


























ق شا واوکانلهم حق‌لبینه وكذأ قدر نصبب(صعاب الفرائض با لن صالظاهر فلاعوز أن بزاد 
|| عليدلانه تعدغ نه دالشرع وهو مینوعلقول تعالی( ومن به‌ی‌الله ورسو له ویتعدحدوده)[ه + 
وحن نقول أ نأولى الارحام فى اللغة امل القرابة مطلقاسواء كان من ذوىالفر وض او العصبات 
أوذوىالارهام وف الاصطلاح هوكلقريبليس بذى فرض وعصبة والله تعالى قد بين ىهذه 
الاية ميراث اهل القرابة مطلقا بقوله واولوا الارهام بعضهم ا ولى ببعض حيث نس به ميراث 
| موك الوالات وف رعلی ذوی الارمام من فير تفصيل » ولکن یافش رامیت 
| بالنسكانذوى الارام بالمعنى المصطاع مؤخرا عنیماو جعل‌مولیالولات مو خرا عن الكل ومستعقا 
ميم مال عند عدم الكل لامستحقاللسدس ومقدما على الكلكما كان ف الجاهلية وقد مر بیان 
]|| فسورة النساء بتوفيقه تعالىوكذ! نقولأنقول تعالى وأو لوا الارحام دل علیاستعقاقوم جميع 
البراث وآية الواریث اوجب استعقاق جِ نْمعلوم من ألال فوهِ بالتطبيق بينهما بان يع ل لكل 
وأحد فرضه بتلك الآية ثم يجعل ما بق مستعةا لهم للرحم بهذه ان به وین لایرد علی‌الز وجين 
لانعدام الرهم فى حقهما فیکون هذه الاية ردا على مالك والشا فعی ف توريث ذوىالارما 1 
| وشرعية الرد على ذوى الفروش ايضا على دافم كله فاا شريفية لاق مسئلة أن اليرة اذا 
اختارتز وجهال متطلو ‌قوله‌تعایی (ياايها لب فل لا زواجك ان نتن تردن الحبوة انا 
وزينتها قتعا لین ن تن وأسرخفن سراح جمياد وَانْ کنتن تردن اله وسو 
والدار الآخرة فان اله اعد للمحسنات منْعن آجرا عظيمًا ) روى ف نزولها ان از واج 
النبى صلى اللاعليه وسلم‌سا لت‌ثبابالز بنة وز یادةللنفقة فقال‌الله‌تما بای ولاز واه 
ان کنتن‌تردن) السعة والتنعمف الدنيا وزينتها فتعالين ای اقبلين بارادککن واختاركن أحد 
امین امتعکن ای اع ط کن المتعة وأطلمكن طلا قاهسنامن في رضرار و بدعة (وان کنتن تردن الله 
ورسولوالدار الآخرةفأن اله اعد لامعسنات متکن اجر أعظييا) یط کن‌اللهاجرا عظيمافىة لك 
فلما نزلت الآية بدا رسو لالله صلی‌الله عليه وال‌وسا م بعا شه خیرها فاختار ت الله ورسوله ثم اختارت 
. || الباقيات!ختيارهافشكر له الله ذاك‌لیذ| رلایر لك النساءمن بعدمكذ| قا وارد صاحب 
| اللسینی والامامالزاهد قصة الآية باطول منهذه فطالعهانشئّت + والقصودانه جع لارادتهن 





سس سب 











ا ا ۳ 
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الدنياقسيما لارادتهن الرسول وهو قدکان زوا لون فعلم أن الغيرة ذا اختا رت زوهها لايقع 
الطلاق‌ویویده قولعايشة خيرنا رسول‌اله فاخترناه ولميعده طلاقا وفیه‌غلای زيد والحسن 


ومالك وأعدى الر وایتبن عن على رضى الله فان عنده أن اختارت زوهها فواحدة ر هعدة + وان ۱ 


اختارت نفسهافوأهدةباينة واماعندنا وعندالشافعی لايقع الااذأ أختارت نفسها لکن عندنا بائن 


]| اغتاری فقالت أختار نفس بي القة ۰ وأ س ان لا یطلق ثم قال وجه الاستعسان 


حعديث عايشة ره ص ى ألله عنما فا نها ۳ نت لا بلا ختار ألله ورسوله واعتبر النبى عليه السلام 
جوابا منها ¥ وأما ذڪر المتعة 2 ۳ فيغطر فى البال أنه انیا امر النبی علبه اسلا 
المعتة لانهن كن مدخو إلا بها فیساعت | لمئعة أو غسر المدخول بها و غبر مسمی ها 
مور فإجب المئعة 8 أفق ذلك مذهينا على ما مضى وسياق ومکذا وافاده كلا م صاحب 
الکشان وقد ار ر هو وغيره أنه روى أن 4 قال عليه السلام لعايشة از نی أخيرك ولکن 
لا تعولى حنى تتامریبیاا ت‌انی| ستأمر ابوی‌تان ار دا رسو لهوأ | لدأ رالاخرة+واقول 


قبه دل بل على أنه اذا فاا نت بعل التفويض أدعوا لى هذى شد ره | و اشهدنی حد تی أشهدهم لا 


يبطل خيارفا وأنه اذا وفت التفويض وقتا E‏ هنا رها ف مد‌نه وباق ی سا كل التفویض 
باز نواعها من الاخر با ليد والاختبار والشتة كلها مذكورة ف حکنب الفته بالتفصيل ا 


| مج دسر 


ا فى مسئلة تفضیل ازوج النبى عليه ال اسلام وشانب امل بیته قول تعالی (یانساء لب 


سنن کاحد من النساء ان این فلا تخضعن بالقول فيطع الى فی قلبه 


9 سو مم ده سس امم و سس 00-2 سح ور 


مرض وقلن فوا معروقا وقرن فى بیوتکن ولا تبرجن تبرج الجاهليّة الأولى 


سے سم وه 


قن الصلوة واتین ال زکوة واطعن الله ورسوله اّما يريد الله لبذهن عنكم 
۳ امل الست ويطهركم تطهيراً ) هذه ألاية حامعة فضا لاز واجال خبی علبه | لسلام 
ومناقب آهل ببته» آما با ن نبی‌فنی فولهتعالی رد انسا ءالنبی لستن کاحد من النسا 6 


اى لستن كجماعة واحدة من جماعات النسا* » واحد فى الاصل بیعضی وحد وهو الواعد ثم 


وضع فى انی العام مستود | فيه ال نکر وألوّنث والواحد وما رواه مکذا قالوا»والقصود اثبات | 
| فضيلة|ز واجالنبى علیهالسلام فا نانه طامر فی| نأزواجالنبى علیهالسلامافضل من جمیم‌از واج 


اا عالم *وقد اشتهر الاختلان بي نأه ل ألسنة والروافض فى حق عايشةرض فامل|لسنة‌یقولون 


بفضيلتها على فاطمة رض والروافض ! 4 یظز و 2 حقیا خەر | فخلا £ ن التفضيل معاذ الله منهم 
ومن م عقا تدهم * وقد استبل أهل J‏ سد لل کر مذكورة نیا لطولات و لم يتعرضوأ هله | 
۱ الآبة فييأ أرى ولا یخن انها تصاع حجة فى لا كلانه لما ما فهم م لباز وا مد ى على جميع 














سا ما عالوقهم فضل عايشتعل : فاطمة ایض اکن ففل . من سوی عایشةمن من الازواج ل تاه اس 
غير معهود بين العلماء * وقد ذ کر اللاتعالى فضایل عايشة ایضا فى سورة نور فثمانى عشر 
|| آية متصلة فى براءة ذمتها عن الافك ثبتنا الله تعالی على أغتقاد فضائلها وكمالاتها وثبت اقدامنا | 
| على تهر أعدائها « ثم قولهتعالى آن‌انقیتن الغ وعظ بلبغونصم جميللهن وامر باقامةالشرايع | 
واطاعةالله ورسوله والقول العروف ونهى عن لينةالقول من الاجانب والشروج عنالبيوت 
واظهار الزینة و غبره | ومعناه ۳ ن‌انقیتن "خالفة هك م له تعالی فلا خضعن بالقو لای لاقن بقو 
لکن‌خاضعاً لینامثل قولالريبات فیطمع بدا ابا ذى فقلبه مرض ایفسق وفور 
وقلن بايتهاالنساء قولا معر وفا حسنا بعيد! عن الريبة والقول الوافق للشرع وللنکر مقابله | 
| ءلی‌مانس به ف الزاهدى» (وفرن فی‌بیوتکن) ای لاقر جن منیا ولاز من الاقامة فیها وهو بفآع 
القان عند مدنى وعاصم من‌اقر رن‌حذفت‌الراء تفيفا والقبت فقعها على ماقبلها اومن قاريقار 
أذا اجتیم وبكسر القاف عندالباقين منوفريةر اومن قر يقر حذفت‌الدل من أفررن تخفيفا 
"| ونقل تكسرتيا الی‌القانی مَكذ! ف الدارك *(ولاتبر جن تبرج الجاهلية الا ولى)اىلاتبرجن تبر جا 
مثل تبر ج‌النساء فىأيامالجاهلية القديمة الاولی والتبرج هو التبغتر ف المشى اواظهار الزينة | 

* والاهلية الاو لى تل ماب“ ن آدم ونو ۱ وادریس ونوح وقبل‌الزمان ن الذی و لد فيه ۱ 


1 


ابراهیم عليه السلام حي ثکانتالرأة تلبس درعا من الاو لو فتمشی زسط الط ریق تعرض نفسیا 
علی‌الرمال. وقبل ز من داود وله ام الآخرى جاملیة الفسوتي ف‌الاسلام مکذا ق . 
االکشانی وغیره«واقمن لصلوة واتین الزكوة ياايتها النساء واطعن‌الله و رسو له فی‌جمیم‌الامور ۱ 
الشرعية وغیرما فیومن عطف العام على الا ص * واما مناقب امل‌بیته فى قولتعالی (انما | 
یر یدالله لیذهب عتکم‌الر جس) ۳ بيت ویطی ركم تطهيرا اذهو تعليل لامرهن ایام 2 
بالذکورات لانه انمايريد ان يذهب عنکم‌الر جس ای الذنب اد لعرضكم ویطیرکم 

| العاصی تطهیرا * واختلی فى أنه ماذا ارادالله باهل‌البیت فنقل عن عکر مة أن اراد به ۷" 


النبی عليه السلام وعليهيدل سوق الآية وسيافها * وانما ذكر 3 تغلیبا لا ن‌النبی عليه 








| 


۱ 
: 1 
السلام كان داغلا فیوم وعليه ههور ونقل عن ۰ عايشة وام سلمة وای سعيد | خدرى وانس‌ابن ۱ 


مالك رضى اللاعنه ان وفاطءة وعلی والحسن والحسين رضی‌الهعنهلان‌انبی علیهاسلام اذامر | 

۱ علىفاطمة قال الصلوة(انماير يداللهليذهب)الآية ولان رسو ل الله صلى الله عليه وسلم خر ج غدأة 

1 يوم و علبه مرط مر حل من الشعر الاسود اء على رض فاد خله وحاعت فاطمة فادخلیا وحاءاسن 
والاسين فادهايما وقال(أنما يريداللهليذهب)الاية 4f‏ وقال| للهم مؤلاء اهل بئی اللهم أنصرمن 


نصرهم اللهم اخذل من خف لهم اللوم اذهب عنهم‌الر جس وطهرهم د تطغ مرا ویر وآية عن أمسلمة 








زجامت) 
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بذاك على عصمتهم وکون أجماعهم عجة ضعيق لا نالتخصيص بهم لایناسب ماقبل‌الاية وما 
بعدها والحديث يقتضى انهم أهل البي تلا انهم ليس غبرهم هذا كلامه + فلعل مرضيه مانقل عن 
| النصور ما تريدى وموانه عام للازواج والاولاد جميعاً غير ختص باحدهما والله الم فى 
مسئلة.أنالامر للو جوب وانالاختيار ثابت وانالعتق مشروع وان حليلة للتبنى كل كاحي 
ا (وماكات لمؤمن ولا مومت اذاقضی الله ورسوله | 1 مرا أن ون لهم الي 


سر سر مس 


سه و لاعسلل ~ وق 10 مس مس و 


الاش وال احق أن تشي فلا قضی زید منها وطراً زوجنا کی لعيلا يون على 


۰30 


الْموْمنین حرج فى ازواج نعياتهم اذ قضو من وطرا وان آمر الله مفعولا) عاتان 


ر سول الله صلی الله عليه وسلم فاستاذ نوا 1 عقل وقالوأ ۱ دشر يه منك باى د دمن شعت بر رسو لالله 





بنت عیته آمبية علی‌مولاه زید بن ۳ رث فابت وای أخوها مدال فنر لاول‌الابة وهوقوله 
تعالی (وما كان اومن ولامومنة) ای ماصع ر جل موّمن ولا امرأة موّمنة (اذاقضى الله ورسول) 
7 من الامور زان کون لهم شبرة ؟ من آمرهم) ای آمر الله ورسوله ای بختار وا م نأمره هم 
اا بل من حقهم أن چعلوا رايهم تبعا لرایه واختيارهم تلوا لاختیار» ( ومن یعس الله 
۰ فقدضل ضلالا مبينا) فان كان عصیان رد فالخلال ضلال کنر وان‌کان عصان 
فعل فهو ضلال فسق فلما نزلت الآية فقالا رضینا يارو ل الله فا تکعهاایاه وتات 


بهو من زر يذب و بمو من أخوها عبد‌الله وقبل هو رز یل لانهأيضا اتكر العقد هين رای [نکارها على 








عليه وا نعمت عليه آمك یروق وان ری فى تست ماله نی وى 


آیتا ن‌الاوی فی ہیا ن تکام زیت مع رید وال شانی فی با ن طلاق زيد أياها وتكاحها مع رسول ا 
آله صلی ألله عليه وسلم وببان ذلك أن زیدا كان ن هن 0 ی‌کلاب‌فاغار 1 عر ب عليه وحاء | بف ۱ 
اھ ¿ فباعوه من‌خد که وله لمائكم النبى ا عليه وسلم اد عة وهب تکل مالم لها مع غه انها لرسول 
الله صلی الله عليه و سام ومنهم زيد فبعد[لز مان حاء قوم من بذ ی كلاب للتعارة واغبر وا | بانه مع 


الله صلى ألله عليه و سلم زيدا فلم یقبل الاب وا عوك و عبر هم | ولاز م رسو لاله صلی الله عليه وسلم 
فاعتفه وتیناه هذا محملم مای‌تفسر ألاما 8 زاهد وقد اطا ل لکلام فده يه ثم خطب ینب بت *چش . 


درعماً وخماراً وماعفة ودرعاًوازارا اوخمسين مدامن الطعام وثلاثين صاعا من‌تمر * فالمراد 


| جاءت فاطمة باللعم الى رسول‌اله صلى اللاعليه و سلم وكانف بيتى فقالادع ملبا امسن والحسين 
او فا کل معهم الطعام وادخلهم ف الرط»وقال الله مؤلاء اهل بيتى الخديث فقال ام سلمة الست 
انا من أهل بيتك فقالانك علىخير مکذا فیا جسینی * وقد زینی ذلك صاحب‌البیضاوی حیت. 
صر ع مذهب الشيعة وقال وقخصيص الشيعة امل‌البیت بفاطية وعلی وأينيهها والاحقجاج 




















5 ۲۳۵ يك 


مافىالراهدى 0 وقبل‌آلمراد بمو منة ام كلثوم بنت عقبهة ابن‌ای معبط وهواول من هاجر من 
النساء وهدت نفسها للنبی‌فقال قد قبلت وزوهها ريدأ فسچوطن هی وأخو ها فنزلت على ماف 
الكشاف والبیضاوی ون نقول قد ذ كر فكتب الفقه أ نالعفاءة ف التكاحع شرط فی‌حق ار ية 
فليس معدو کفو الحرة اصلبة ولعل تکاح زيد على التقديرين كان فیا بتداءالاسلام اوکان هذه 
العفأة في العجزغيرهم مكذا يخطر بالبال واستدل‌امل‌الاصول بهذهالآية علی‌ان‌الاسر للوجوب 
اذ انتفاء الخيرة انما یکون ف‌الواحب هکذ! ذ کر الامام كر الاسلام البزدوى * وقد أوردها 
صاحب التلويح شر حالتوضيح فسان الامر مفصلا وذ كران الضمير فى لوم ومن ومو منة. جمع 
لعمومها بالوقوع فی‌سیاق‌الننی وفىأمرهم الله والرسول جمع للتعظيم وامر اعام لوقو عه فی‌سیاق 
الشرط لالوقوعه فى سیاق‌الننی * وأنقضى بمعنى حکم اذمواتمام‌الشی قولا كمافى قول‌تعالی 
(وقضی ربك أنلاتعيدوا الا ایاه) او فعلا كما ق‌فضهن سب سموأت والاسناد ای‌الرسولیای 
هذا الیعنی نتعین‌الاول ومواشکم وان‌الامر موالقول دون‌الفعل اوالشع اذ لواريد فعل 
۱ فعلا فلامعنی لنى خير ةالو منين عنه ولو ارید حکم بفعل او شوم احج الى تقدیر الباء وایضا 
لايع تاره على الاطلاق لجواز ان یکون‌النکم بندب فعل اواباحته سوام جعل اما نبا 
على الصدرا والتميز وال على ان الصدر بیعنی اسم‌الفاعل هذا موغلاعة ماذكر فالتاويع 
قن وذ كر الامام الزاهد أن ابر به يتمسكون بهذءالاية على نف الاختبار وهو حجة علبوم فی‌اثبات 
| الاختبار ادا قال ليس لهم اختيار شرع الااختيار ماامر الله ورسول دون ني‌الاختیار مطلقا هذا 
حاصلکلامه * ثم‌آن رسو ل الله عليه السلام ابصر ز ینب بعل ما اگما ابا هأ فوقعت ف نفسه فقال 
سبعان الله مقلبالقلوب وسمعت زینب ۳ لتسيعة فذکرت لزيد ففطن بذلك و وق ق ناس 
كراهة صعبتها فای‌النبى صلى اله عليه وسام وقالاريد ان افا رق صعبتها فقال مالك ارابك منیا 
شوع فقال لاوالله ما ارآیت منها آلاغیر اولکنها تتعظم على فقال له أمسك عليك زووك وأتق 
الله فى أمرها فلاتطلقها ضرارا فا نز لاللهالآيةالثانية وهىقو لتعالى (واذ تقول) الأيةيعنى اذتقول 
للزی اندم الله عليه بتوفيق الاسلام وأنعيت عليه بالاعتاق والاختصاص وهو رز یل بنالحارث 
فلاتزمها بالنسبة الیالکیر وا ذی‌الز وج زر وی ی نفك ای واذگنی فىنفسك م ألله مدديه 
لی شيم الله مظهره وهو تكادها أن طلقها او ارادة طلاقه أوتعاق قلبه بها وتغشى الناس بتعییر هم 
اياك بانه کم امرأةابنة واللهامق ان تخشاه دون الناس فلماقضى زید منهاوطرا ای‌عاجة‌ای لا 


لمیبق لزید فيها حاجة وتةاصرت عنها همة وطلقها وانقضت عدتها ر وجنا کها وقیل قضاء الو طر 








(خرج) 


امسك عليك ‏ زوجك واتق‌الله ای لاتطلقها وهو نهی تنزیه اذالاولی ان لايطلق + اواتق‌اله | 


كناية عن الطلاق ای‌نلما طلقها يدك ز وحنا کھا و نها فعلنا ذلك لكلا يكون على اللو منين 1 1 











سسف تس 
غرج فازواج ادعاء باتهم اذاقضوا منهن وط را ای ليلا یاعر جوا فى نکاح حلبلة التبنی ویعلمول انها 
حلالاعم‌لان‌عکميم كعكمه الا ماخص الدا دلیل‌به + وکان أمر الله الذى يريده مفعولا مسكو نالا لأ - 
محالة كما كان تزوج‌زینب هذا مضمون الآية * وعن عايشة لوکتم رسول‌الله شيمًا ممااوحی 
اليهلكتم هذالآية » وروی انه لماطلقها وامتدت قال ريسو ل الله صلى الله عليه وسلم ما اجد ادا 
اوثق فىنفسى منك اخطب على زينب قال زيد فانطلقت‌وقلت یازینبابشری أن رسو ل الله 
صلى الله عليه وسلم يخطبك ففرحت وتز وجها رسول الله صلی‌الله عليه وا م ودخل بها ومالو لم على 
أمرأة من نساء ء ما اولم علیها ذبع شاة واطعم الا ا حتیامند ال نار » وروى ان 
كانت تقول اسار نساءالنبى بان اللاتعالى تولى لنکاحی وامتن زوجكن اباشکن هذا موم 
| ماق الدارك والبيضاوى * وقد شددالاما ماه کر عل من فسر فوله تعالی (و نی ی 
نفسك) بتعلق‌قلبه بها اوذهب‌الی نس واه نع سل أبصرها کذا وکذالانه تنزه 
عن‌الصغائر والكبائر وشانه اجل من ذلك + وقال‌ان زیدا اراد طلاقیا خالفةسابقة ببنهاو بینه 
فاستاذن رو ل الله صلی الله عليه وسلم فقالامسك عليك ز وجك واتق اللاكن| فال ى*وصاحب 
الكشاف قدذكر فهذا اوضع جيم ما ذکرنا وسوی ذلك کلام طویل‌فبه ماصل اراد الله‌تعالی 
آن‌یصمت‌الند نبى صلى أللاعليه وآلهوسلم حينةالزيد أريد أن أفارقها او يقول له انت أعلم 
لملا بخالی سره علانیته وان النبی علیه السلام أن ق فی نفسولالانه معصية بل لاک من 
شیع مباح فى نفسه يحفظ الانسان اویستعی من‌اطلام 1 ناس وفکذا سرد الكلام إلى آخره 
وانماجنا بالآيتينتنبيها على أن الامر ا موجوب وان الاختيار ثابت كمامرآ نفاوان الاعتاق تصرف 


مشر وع مندوب|! مه هدت سمأ وألله تعأ إلى نعمة وهو أحياأ هکم ىكما || ن‌الایمان كن لك بقرينة ة ذكره 








معه غلى ما م مر غير مرة وهو معروف فى فقه باق مسئلة أن نبينا عليه ا السلا خاتم الانبياءقواوتعالل 


(ما کان حمدابا احخدمن رجا لكم ولكن ره رسولالله وخا تمالبیین" وان الله بکل شىععليماً) 
هذه الآية فى القرآ ن تدل على ختم النبوة على نبینا صر ا *ونقل فى نز ولها انه كان الكفار 
يقو لون‌ان عمدانکع امرةابنه يعنى زينب متكومة زيدمع انها غر م عليه فرده الله تعالى (وقال 
ما کان‌عمدابااعد من رجالکم) حتی یکون زیدابنه ویکون زينبامرأة|بنهوانها قال من 
رج اکل اب ا تخوان | حقيقة *ولا يشكل هذا بکونه|باللطاهر والقاسم دام 
مینتذلم یبلغوا مبلغ الرجال ولو بلفوا انوا رجاله لا رجالهم حقيقةولكن رسول الله فيكو نأب 


لامة اقيق بل من حدثُث أنه شفیق ناص لهم وهو ف قرا“ 0 3 عاص صم وغبره بتغفيف لکن ونصب 












الرسول وفری* بالتشدید ایضا و با رفع أيضا وخاتم النبيين ن ای لم یبعث ‏ بعده نبی قط + 





واذا ف ز ل‌بعده عسی فقد يعمل بشر يعته ويكو نه لفقلا وم کیشر من شر يعة نفسه وان 

















۲ 


كاله 









اکان نیا قبل »ولو کان له ابن بالغ كان منصبه ان يكون نبي كما قال عليه السلام لا براهيم مين 
توى لوعاش لكان نبيا هذا تفسير الایةعلی ما ذکر وا والقصود أنه يفوم من الآية خنم| لنبوق 
5 | على نبينا عليه السلام لان الخاتم بفقم التاء عند عاصم ويكسر التاء عند غیره وعلىالاول هو 
من الختام الذى هنم به الاب وانما يطلق هینا على النبى لانهيهتم بهار اب النبوة ویغلقالی 
۱ يوم القيمة »و على الثان يكون منه أيضا ای يتم النبيين ويفعل الختم وتقويه قرأعة أبن مسعود | 
0 لكن نبنا هئم النبيين او بیعنی الاخر ثبت المدعی + والاول رأى صاحب الكشاف والاخبر 
]| رأى الامام الزامد والمآل على كل توجيه هو معنى الآخير ولذلك فس رصاح ب الدارگ قرأ“ عاصم 


بالاغر وصا حب البيضا و یکلا القرآتین بالاخر ی مسئلة أن غير الدخول بها اذا طلقت لا کت 


۱ العدة علییا قولهتءالى (يا آیها الدین انوا اذا تعحتم المؤمئات ثم نون من قبل أن 
| تون قا تن من عذة توا ین وون سوت جي | 
معنی الأية أ ايها الذین آمنوا أذا نكنم النساء الومنات نم طلقتموهن من قىل أن يق 
۱ عنکم مسأ سهن فما سکم علبهن من عله لیام يقر بصن فيها 5 نفسهن زعدل و نم ای تستوفو ن 
مددها اوتعدونها وهذا على قرا*ة التشدید وقرى” تعتدونها خففا على ابدال احدی 
الدالين بالتاء أو على أنه من الاعیر |۶ بمعنی تعتدون فيها وبامملة بعنی یفعلن مأ شش 
من انكام مالا لان العدة انيا تب لاستبراء الرحم وذلك ههنا غير حتاج اليه والنكاح | 
فى اللغة الوطى واستعیل كثيرا فى القرآن بل حيثما وقع فيه بيعنى العتد نص به ف | 
الكشاف وأمدارك وهنا اکم عام على ال منة والكتا بيه فوهه تخصيص ألو منات بالذكر 
الایماء إلى ان‌الاوی للمو من آن‌ینکم الومنة وفائدة لفظة ثم أزالة مايتوهم من أن ترأخی 
الطلاق يوئر ی اعاب العدة كما يوثر النسب والساس عندااشافعی الباشرة فقط فلاچب 









العدة عنده بالخلوة الدعيعة وعندنایعم كليهها فتعتد أنوقع الطلاق بعد الوة الصعبعة وان 
لميقع الباشرة والكلام ههنا کمامر فسورة البقرة « وانمااسند الاعتداد الى الرجل للدلالة 
على أن العدة حق الازواج کمااشعر به فمالكم أيضا صرح به ف البيضاوى * ثم أنه قدمر فيمأ 
سيق اذا طلقت الغير الدخول بها فان كان فر ض لها مهر يحب علی الزوج نصف ألفروض 
واللتعة حينكل مساعبة وان لميفر ض لها مهر لم عب من اهر شرع ولكن يجب التعة حینثد وهی | 
درع وخمار وماحفة على الاصح فقو لوتعالى فى مذه‌الابة‌فیتعومن أ نهمل على العنی الصطاح 
والوجوب کماهو الظاهر من اللفظ وهب تقبید الاية بما اذا ام يكن شرع من الهر مفرروضا 


أذليس المتعة مفر وضة الافيه ۴ و جوز أن ععل التعة بالعنی اللغوى ویکون الامر للوحوب 





ای منعو هن بنصق الفر وض فيما اذا فرض اھا مور وبا مئعة ألذ كورة فيما أذا لم يفرض لها 





8 سح , 
(مهر) 











f ۴۳۳۳ $‏ 
مير وهو ااختار نی‌السینی وار کن التعة بالعنی المصطاع او جمل‌الامر علی‌القدر الشنرك الأ 
بين آلوجوب والندب أى متعوهن بالطریق العهود وجوبا او ندب افعلى مذین التوجهین 
۱ الى كورين فى البيضاوى تعم الآية سور کیام لس الكلام ولکل توجیه وجه 
* وقول تعالى وسرحومن عطق على فمتعر هن ومعناه وأخر جومن من‌بیونکم وفر فوهن من 
منازلكم اخراجا حسنا من غير ضرار ولامنع حق لانه لااحتياج الى العدة ولعل فسره بعضهم 
بالطلاق السنى فاجاب عنه‌القاضی‌البیضاوی‌بامسن وجه حبث قال ولاحوز تفسيره بالطلاق 
| السنى لانه مترتب على الطلاق والضمير لغير الدخولبها يعنى أن غير الدخول لاتبقى علا 
للطلاق بعدااطلاق الوامد فكيف بصم فى حقها فطلقوهن بعد قول تعالی ڈ م طلقنمو هن لانه 
ينمل يصدر الطلاق فى حقها أثنين وهو لایصع وأللهأعلم علا ثم قال الله تهالى بعد هذه الآية 


١‏ (باء ايها الب انا احلا ك أزواجك اللاتی یت ورن 8 مت يمك مثا له 


س ساح م سے ع ص سے 


فليك وبنات عمك وبنات عماتك وبنات خالك وبنات خالاتك الاتی هاجرن معك 


وامواة مؤمتَة ان وهبت نفسها للنّبىّ ان اراد ی انیس تنكدهاخا لصة لک من دون اآمومنی و 
قد علمنا ما فرضذا علیهم فى از واجهم وما ملكت آیمائهم لعبلا یون علیك حرج وان 
| العفو را رَحامًا) هذه الآية خوطب بها النبی عليهأ اسللام وسوقو ا لاجل انه امل للنبى عليه ال السلام 
تز وج الاز وأجالكثيرة وذنك لانه احلل الازواج التى كانت متكوحة له واعطاهااجورها واحلل 

الملوكة الايمان من الغنائم وامل له بنات العم والعمة والخال والخالة واحل الامراة الواهبة 
نفسها له فهذه اجناس ار بعة عطق بعذها على بعض وقدذ كرت فيماسبق آن‌عنه الآية ناسخة 
للا ية المنكو رةبعدها بفصل ومی‌قولتعالی(لال اك النساء من بعد) وذلك لان معناه لا للك 
النساء من بعد التسع فسخ اللاتعالى وأحلله ماشاء من‌الاز ولج والماليك ويؤيده ماروى عن 
عائشة رض مامات رسو [اللاعليهالسلام حتى حل لها من النساء ماشاء » وقيل معناه لعل 
| لك النساء منبعدالاجناس الار بعةالتى نص على احلالین فهو کم غير منسوخ مکذاذ كره 
صاحب الكشاف وكلام صاحب المدارك ایضا يساعده وذ کر ف البيضاوى أن ناسغه لیس هذه 
الآية بل الآية التی فاصلة بينها و بین‌قول‌تعالی (لايل لك‌النساء من بعد) و می‌قو لتعالی (ترجى 
من تشا* منین‌وتوی اليك منتشاء) على تقدير أنيكون معناه تطلق من‌تشا* وتمسك من 
تشا* وأنما قال ذلك لان له معان آخر ایضا على مافى الكشاف مثل تترك مضاجعة من تشاء 
وتضاجع منتشاء اوتترك تزوج من‌ششّت من نسا" منك وتز وج من شت اولانقسم بهن من 
شئّت وتقسم إن شئّت فیکون رفعا لوجوب مت صلی ألله عليه وسلم × ومکذا ارای 
صاحب‌الزا هدىحيثةاللانزل تولتعلی ( ان کنتن ترد نالحيوةالدنيا) الى آخره اختر نأله 












(التفسيرات‌الاحمدية) ۸ 








۴۳۴ ی 
۱ ورسوله مع ضيق الال فى أمر العاش فشکر لون الله تعالی فقال (لاعل اك‌النساء من بعد) لانهن 
اختر نك مع فرط اللال وضبق | مال + ثم بعدالزمان لاو سح الرزق علبهن وظهر البركة ف 
العاش نسچه الله‌تعا لی بقو له (ترحی من تشاء منهن) الآية ووسعالامر على الرسول صلی الله علبه 
وسلم ولادنى الوفات اعتذر عنهن جميعا واستاذن للقرار مع عائشة رض ففعل ذلك حتی 


قبض فىههرتها هذا حاصل كلامه وعلى التقديرين الناسخ مقدم علی‌النسوخ تلاوةولكن على | 


التقدير الاول مفصولةمنها بآية وءلى التقدير الثانى متصلة معا ومامن آية ف القرآن تكون 
مقدمة علی‌منسوخها تلاوة الافىموضعين احدهما هذه والثانی مامر فی‌سورة البقرة من أن قو له 
تعالى (یتر بصن بانفسین ار بعة|شهر وعشرا) ناسخة لقولتعالی (متاعا الى الول غير اخراج) فانها 
ايضا مقدمة عليها تلاوة ومكذ! حقق صاحب الاتقان فى کتا به وقدمر مافيه»وانهاذ كر تهذه 
الآية فىاثبات السائل لان الظاهر إنسائر المؤمنين يشت ركون مع النبى علي هالسلام فى احكامها 





وانمایتمایز ون عنه قیما اختص‌به و لهذا خص النبى عليه السلام بالاخير من الار بعةعملا بقوله 
تعالى (خالصة اك) ویشت رکون ف الثلاثةالاول فىهق اللوان کانوا لایشت رکون فی‌حق اجتماع 
الازواجالكثيرة و قدفندالله‌تعای‌الاحناس الا بعة بقدودلا بدمن بیا نها و ببان‌الاية كلها بالتفصیل 
فنقولقيد الازواج بقوله [أتدتاجورهن) ومعناه أتيتمهورهن وذاك باعطاءها عاجلاوفرضتا 
أوتسميتها فىالعقد وهو بيان الافضيلةلاشرط للاحلال فان ایتا* الهور معجلا اوفرضها ليس 
بواجب بلاولی واحرى وذ کر ‌الدارك انفى ذ کر الاجور دون الهور ایما* الى ان التكاح 
جوز بلفظ الاجارة ایضا واليه مال الکر خی وعندنا لاوز لان‌من ش ط النکاح التابيدومن 
شرط الاحارةالتاقیت و بینهماتنان وکذ! قبل ماملکت يمينك بقوله (مما أفاءالله عليك) ای من 
الغنائم ببانا للافضل اذجوز ایضا ميلوكة الايمان بالشراء والهبة والارث والوصية وظاهر 
العبارة على ان الراد مملوكة الايمان حين كو نها مملوكة وقد صرح صاحب الدارك ان الراد 
صفية وأجويرة كانتا مملوكتين فاعتقهما وتز وجهما وكذا قيدبنات العم والعمة والخال واخالة 
بقولوتعالى (اللای هاجرن معك) بيانا للافضل اذل كل هولا” بدون أن يهاجرن مع النبى 
صلی اللاعليه وسلم و عتمل هذا القيد تقبيد الحل بذاك فى حقه عليه السلام خاصة وؤ ده قول ۱ 
امهانی بنت عمه ابیطالب خطبنی ر سول الله صلی‌الله‌ملیه والهوسام فاعتذرت اليه فعذررنی ثم ١‏ 
انز لاللاهذه الآية فلم احل له لانى لم أهاجر معه كنت من‌الطلقا* مكذا ف البيضاوى وقيل مع | 
ليس لاقران بل لوجودهما فس بإذلوهاجرن بعدر سول الله صلى اللاعليه و سام حلت ايضاوهذ! | 
کقول‌واسلیت مع سليمن نص به الامام الزاهد وصاحب الدارك واما التقييدان الذكوران فى 








قول (وأمرأة مؤمنة ان وهبت نفسها للنبى ان ارادالنبی ان يستتكعها)فكلاه.ا شرطانءلى حقيقتهما | 


(لان) 


























لان العنی انا اعللنا لك امرأة مؤمنةان وهبت نفسها للنبی بلامهر و بلاشروط التكاح لکن لا 
فی‌جمیع الاحوال بلا نأرادالنبىان يستتكجيا لان جرد مبتها بدون‌ارادته لاعلل * فقول تعالی ۱ 
وأمرأة نصب بفعل فسره ما قبل اوعطق على ماسبق ولا بدفعه التقبيد بان التی للاستقبال نان ألا 
العنی بالاحلال الاعلام بلحل اى أعلمناك ملا مؤمنة تهب لك نفسها ولاتطلب مرا ان اتفق ألا 
5 تكرها وقرى” أن بالفتع یعنی لان وهبت أومدة أن ومبت‌کتولكاجلس مادام زید 
سا وتلكالواهبة ميمونة بنتامارثاوخولة بنت حكيم وام شريك فانیاومبت نفسها للتبى أ 

۱ عليه السلام لكن لم تدرك صعبته يليه كثر امل ال سير وزینب بنت خزيية فأنها وهبت 
فسها فى رمضان سنة ثلاثة من ال#جرة وعاشت بعد ذلك ثمانية اشهر فى خدمة النبی‌علبه السلام | 
مانت ف ربع لاخر ند اريم من ال لايع 1 بها جمهور الفسرین + وقد نقل از 
فى الحسينى عن التببان خامسة اغری‌اعنی ام سيل من بنی‌اسد+وقال‌ابن عباس هذه بیان 1 
<a‏ م الستقبل ولم يكن حين النز ول عند| ۳ منهن بالهبة * وق هنا امقام بيئئأ وبين | 
ار ی خلاف * بیانه أن التكاح بلفظ الهبة لاجوزعند الشافمی‌للامة وانما هوخاصة النبی أل 
عليه! لام مملايقو لتاق نا لصةلك من دون الو منين) لانه حال من | أضمر ب فى يعبت اون ۱ 
لصدر محذوق اوهبة خالصة لك اومصدر موکدای خلص لك اعلالها ذا صةلك من دون ا 
الومنین‌نس به ف‌البيضاوى و كن نقولان هبة النفس بتضین‌امرین + E‏ بلفظ | 











۱ الهبة + والثان یکونه بلاطلب مور وسا ثر الو ومئين مشتركون فىكونه بلفظ الهبة وانمایمة يمتازون ` 


فى کونه بلا مهر فمعنی الآية أن اللکاح بلا مهر جوز لك خالصة خلانی امتك فانه | 
۱ چب عليهم وأن لم يسهوه أونفوه قصدأ هکذ! ذگر ۴ عامة كتب ابیحنفة ر حمه ألله * ۱ 
اوالعنی انا احللنا لك ازواجك حالكونها خالصةلك ای لاعل ازواج النبی علیهالسلام لاحد أ 
غبره‌کما قال واز واحه‌ام نم وهذ| مما تفرد به ص أحب التوضيح > وقد ذكر هو ور الاسلام وغيره | 
۱ ف بحث الحقبقة والعاز أن عنك لشاف ی لاجوز النكاح الابلفظ | لنكاح اوا مزر وج ولاینعقد أ 
بلفط الهبة الاتكاحالنبى صلى ألله عليه وسلم لانه عقد شرع لضا" اع لاتخصى وغیر هذین| للفظین ۱ ۲ 
قاضر فالدلالة عليها + وفن نقولان مبنىالتكاح لليلك له عليها والصالع المذكورة ثدرات | 
وفروع للنكاح 0 اذا جاز بلفظين ع لايد لار ن على الل كلغة فلان كور بل 2 بلفظ يدل علبه‌او یی وهو 
الهبة والبیع وامثاله ویکون هذا بطر يق الاستعا ره و لانیاوضعت لا كالرقية وشو سیت إلكالتعة 
فیذکر السبب ویراد به السبب والناس كلهم سوا فى حق الاستعارة والجاز لا أختصاص للنبى ١‏ 
عليه السلام بذاك ولاشرری له فيه وكان تكامه بلفظ الهبة تكلم مستعارا لاهبة بدليل جر يان اكام | 
النكاحفيه * واقول ما احسن حجة انی فهذ! البا باذ فى الآيةل تا ييدأن * أعدهما قوله تعالى ا 





۳۸ + 























۱ ۱ ف تمامالآية (لكيلا یکون عليك حر ج) ومنألظاهر أن الجر جلوكان لكان فی اعاب اھر لا ف 


| ترك لفط الهبة من اللسان * وثانيههااعتراض قول تعالی (قد علمنا ما فرضنا عليهم فى از واجیم 


وما ملك تايمانهم) بين خالصة ومتعلقه فانه‌انما اعترض بنهما بیانا لعدم اشتراك الوّمنین 


كانه قیل‌کیی لايكونخالصة لك وكين يشترك الو منون فيه فانا قدعلمنا مافرضناعليهم فی‌حق 


۱ از واجهم وهوکون آلهر عشرة درأهم او اشتراط الشهود ووجوب القسم وزو تچ انار اديع 


0 ونی حق ماملكت يما نهم منتوسع الامر فيهاولاءتراضهذ| القول و جه آخر مذکور ف البيضاوى 
|| وف قوله تعالى (قد علمنا ما فرضناعليهم از واجهم) رد آخر على الشافعى فيما ذهب اليه ان الهر 

. || غیر مقدر من عند الله تعالى وان تقدیره لى رای‌الز وج وذلكلان الله تعالى ما ذكر لفظ الفرض 
۱ ومعناه التقدیر واسنده إلى ضمير التکلمکان معناه ما قدرنا علیهم فى حق از واجهم والاية فى باب 

۱ لیر فعلم آن‌الهر مقدر شرعا من عندالله تعالی وهو عشرة دراهم والزيادة عليه بالغا ما بلغ تبرع 
۱ والنقصان عنه عنوع لا كما قال‌الشافعی من ان‌کل مایصاح‌ثمنا ف البيع بصاع‌مهر[ ف التكاح قل 
| اوكثر * و قققه أ نالفرض لغة القطم ویستعمل تارة بیعنی‌الاجاب وتارة بدعنی‌التقدیر وقد 

| غلب الاستعمال فى عرف الشرع على التقدیر فصا رکانه حقيقة عرفية بعدكونه منقولا فلیذا جز م 
خر الاسلام بان الفرض لفظ خاص وضع لمعنی خاص وهو التقدير * وان لفظ الكتابة ایضا 

| لفط وضع لعنی معلوم وهوالتكلم فعلمان صاحب الشرع موالتولی للاچاب والتقدیر وان 

| تقدير العبد امتثال به * وقد دفق صاحب النوضيع زيادة تدفیق حیث مال الى آن‌اسناد الفرض 

|| الى الم حقيقة فى صدو ر عنه فهوخاص باعتبارالاسناد لکن مونو علىكون الفرش بمعنى 
التقدير »لايقال أن تعديته بعلى وعطف قولتءالى (أوماملكتايمانهم) يدل على أن الفرض ههنا 
بیعنی الايجاب دون التقدير وذ اکلانالتعدية باعتبار تضمین معنى الايجاب ای قد علمنا ما 
| قدرنا موجبا عليهم ف از واجهم والعط باعتبار تقدیر فرضنا ای وما فرضنا عليهم فيما ملكت على 
أن يكون هذا بیعنی الايجاب هكذ! ف التلويح «وقد يقال آن‌تدر الفروض ام يعلم منالآية 
. | فیکون جملا لاخاصا وأجيب با نالفرض خاص والفر وض ممل فقدبینه عليه السلام ق لول بر 
أقل من عشرة درأهم أوقدر: ه بالقباس على اليد فى هد الس رفةولاضیر فيه هذا تلو وألله أعلم > 2 

فى مسئلة عجاب | لاء من! لر حال قولهتعالی (يا ایا الذين امنوا لا تدخاو ب بوت التبى 6 


ان يدن لكم الى طعام عير اظرین اليه ولکن ) اذا دعب بم فادخلوا | قاذا طعمتم قانتشر وا 
ولا مستانسین دیش ان ذلكم کان بوّذی اللبى ی : ۳ 
سس -ووو و م دا 0 و يه مسوم 38 
من الحق ودا سالتموهن معا فاستلوهن من وراه حجاب ذلکم ای روم ولو بهن 
0 0 0 1 1 و 0 


| وما کان لسم آن تَودوا رسول الله ولا آنْ تنكحوا آزواجه من بعده آبدا ان ذلسکم 


( کان) 





ا ۳ 











$ ۲۳۷ هه 
5 ماع و وب ]| 


ان عند الله عظيمًا” ان تبدوا ی آو فو ان الله کان بل شی علیما لاجنج 1 


يهن فى ابائهنَ ولا ابنائین ولا اخوانمنٌ ولا انا اخوانهن ول ابناء اخواتهن | 
ولا نسائین ولا ما ملکت آیمانهن واتقين الله ان الله کان على كل شَى شَهِيدَ0 | 
هن الاي هھ ی‌الاية النی نی يفهم منم ا إن بعتچب الز اء من[ رجال والروى فنزولها أن رسول[لله ۱ 
١‏ ا ۱ صلى ألله عليه وله وس م لا نکم يذب اولیا بغمر وسویقی وشاة اة وامر انسا | ن يدعو الناس 1 


وتجمعهم فترأدفوأ کنو وعرج دم يدخل قومالىأنقال انس يارسول دعوت حثى 





ما احد اعدا ت رکه‌فقالادفعوا طعامکم وتفر ق الناس كلهم و بق ثلثة نف يتعدثون. وکانت زینب ۱ 
جا لسة بکتف على قفاهم فاطالو! فقام رسو لاله صلی‌الله عليه وآله وسلم لهغر جوا فطانن با چرات 
وسلم علیین ودعونل» ورجم فاذا الثلثة جلوس يتعدثون فکان رسول الله صلى الله علية | 
وآله وسلم شدید الحياء فتولی فلما راوه متولیا خر جوا وکان انس رضی‌الله عنه اراد أن يعقب الأ 
صلی الله عليه وآلهوسام حنیدخل‌بیتها فو لیا جاب على باب حهرتها هذا حاصل كلامهم فمتم الت | 
الۇمنىن من‌جمیع ما ذ کر وا نزل هذه الآية فنه ىاولا عن دخول بیت‌النبی بغي ر اذن ال طعام 
حيث قال (يا ايها الذینآمنوا لاتدخلوا ببوت النبی الا ان‌يؤذن لکم الی‌طعام) ای لاتدخلوا 
بيوت النبى عليه السملام فى وقت من الاوقات الاو قت أن يؤذن لكم اولا تدخلوا 
الامأذونا لكم وانما عدى بالى لتضين معنى يدعى ای يدعى لكم الی‌طه‌ام غير ناظرين 
انا 30 حال كو نكم غير منتظرين أناء الطعام ای ادرا که اوولکن اذا دعيتم إلى الطعام | 
| فالاستثناء وقع على الوقت والحال معا لكأن قيل لا تدخلوا بيوت النبى الا وقت‌الاذن | 
۳ اليا لا ناطري نأناه والغاطب به هم‌النتظر ون دون غيرهم والالدل على امتناع | 
| دخول بيت النبی حين ارادوا لغير الطعام را الم وقبل ف نز وله أن منهم من يدغلون ۱ 
بيت رسول‌الله صلی‌الله عليه و له وسلم وینتظرون الى اثر النار ف الطب ویقعدون منتظرین ۱ 
ادرا که‌فنیو| عنه «وامر ٿا نیا با جر وجعن ألبيوت بعدالا کل عاجلاحیث‌قال (واذا طعمتم فانتشر وا | 
ولامستانسین مدیث) × فقول تعالى ولامستا نسین جر ورمعطوف علی‌ناظرین اومنصوب ۱ 
١‏ بفعل مقدر ای اذا طعمتم فتفرقوا ولا تدغلوا او ولا تمكثوا مستانسین حدیث بعضکم بعضا أ 
و لدیث اهل البیت بالتسبعله ان ذلكم ای اللبث كان يؤذىالنبى لتضيق النزل هل ا 
بای منکم ای م نأخر جکم ۳۳۹ ی من الق مو الق رشان امتجاب ازواج | 
نبى صلی‌الله عليه وسلم من || رخال حيشقال (واذا سالتموهن متاعا فاسئلومن من وراء هاب ۱ 
م اطهر لقلو بكموقا و بهن) وضمير الجماعة فيها رأجع إلى ازواج النبی عليه السلام وأن ام ۱ ۱ 
يذكر نسابقا لدلالةاالعليهومعناءطاهر وف نز ولهاختلاف فقبلان‌علیارض تالیارسولاله | 




















| يدخل عليك البر والفاجر فلو امرت امهات الوّمنین باعاب فنزلت»«وقیل انه علیهااسلام 
| کان يطعم ومعه بمض اصعابه فاصابت يد رجل ید عایشة‌فکره النبى صلی الله عليه ول وسلم 
| ذلك فنزلت»وق الكشاق وجه آغر ایا وهو أن عمر رض مرعليهن دمن لا فا سجر 
فقال لان احتجبتن فان لکن على النساء فضلا كما أن لز وجكن على الرجال الفضل فنزلت 

فاحتعبت أزواج رسول‌الله صلى أللة عليه وآله وسا م منه حبنگذ فی‌اثناء الببوت‌ولم يدخل عليها احد 
]| من الصعابة ومد هو القصود من ذكر الآية فى هذا الوضعلان‌موردها وان كان خاصا فى مق از واج 


رسول‌الله صلی‌الله عليه وآل وسلم اکن ا حكم عام‌لکل من ألؤمنات فيفهم منه أن © جب جميع 
النساء من ال رجال ولایبدین انقسین عليهم*واما ما مر من‌جواز اظهار الو جه والكف والقدم 
فقد مر الكلام فيه فى سورة النور وعکم رأبعا بامتناع نكاح از واج النبى عليه السلام للمؤمنين 
حيث قال (وما كان لكم ان تو دوا ول لولاا ن ىرااز وأجهمن بعد أبد !)يعن ماصع سكم أن 
| تفعلوا ما يكرهه رسول‌الله ولا ان تذكعوا از واجه من بعد فراقه او وفاته+ و ذک ر ف نز ولان بعضهم 
|| قال أننيىأن نتكلم بنات عمنا الا من وراء حجاب لن مات محمد لا تز وجن فلانة اعنىعائشة 
فنزلت به‌ص رح بهصاحب الكشان وقال هذا من غاية کرمه علی‌النبی عليه السلام وتعظيمهلان 
الغبور لاسن ان ينكم امرأته غبره وعسی‌ان يتمنى موتها از اك«وقد قال الفقهاءانالزوج 
الثانى فى مدم‌التلث‌چری جر یالعقو ب‌فصین عن ذلك رسو لاله صلی‌الله عليه وسلم وعن 
| حذيفةانهقاللامرأتهان تريدىان تکونی‌امراتی فالمنةان جمعنا الله فلا تز وحی بعدى فان 
الرأة لاغرازواجها فذلك حر م علىاز واجالنبىان ان باکین , بعده لانهن از واحه ف الجنة مکذا 
| یا اراهدی*+وخص منهذهالآية از وأحهاا نیلم لم یدغل بها اما روی‌ان اغعث‌بن‌قس تزوج 
۱ ألأستهيلنة فی‌ایام عور فوم بر جما فاخبر بانه عليه السلام فا رقع | قبل أ نيمسها فترك من غير نكير ۱ 
| مكنا ی‌البیضاوی وانما قال (ان‌تبدوا شبتالو تخفره) لان بعض الصعابة کانوا یقولون صر عا 
من مات عمد لا تز وجن‌عائشة رض و بعضهم فون فى صدورهم ذلك فقيل لهم أن‌تبدوا شيمًا 
نس أمهات الوّمنین باللسان او فوا فى الصدور فان الله كان بكل ذلك عليما فيجاز يكم 
ثم روی‌انه لمانزل آیة الجا ب وحكم أحتجاب النساء‌من ال ر جال‌قال الا باءوالابناء والاقار ب كن 
بسا با رسو ل الله نكلمهن من وراءحجاب فنزل عقیبها قول تعالی (لاجناح عليهن)الآية فينهالآية 
۱ 7 تثناء من ما سبق فى |لعنى ای لا أثم عليهن فى ترك الحجاب فی‌حق‌هوّلاءمنالر جال الم ذکو رین 
اد الا من‌النسا م الات بدلیل الاضافةالی كلمة من ومن ما ملکت‌ایمانهن 
: الأماء ء خاصة على ما قال سعيدبن[لسيب وقيل يتذاول العبيدأيضا و بهاه ذالشافعى*وانما لم 
| بدكر العم وإلخال مع‌انیما من العام لانهما بمنزاة الوالدين ولذلك سبی‌العمابا فى قول تعالى 
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| (وآله آبائك|براهيم واسماعيل واسعاق) وقيللانهكره ترك الاحتجابهنهمانخافةأنيصفا لابناء 
فيكون باعثا للقتنة وقد مر جميع ذلك فى سورة النور باحسن تفصيل وقال الامام لزاه دان |بناء 
|| البعولة داخلة فى هذا اشکم وان‌السن والحسين كانا لايريان از واجالنبى عليه السلام »وقد 
ذهب ابن عباس إلى أن ر ويتهمالونحلال ورأى !لمكم فىازواجالنبى عليهالسلام وفى سائر 

السلمين علىالسواء وانیما ذهبا ال ىالاحتياط بترك رويتهنهذ! حاصل كلامه»ثم نقلالكلام 
من الغيبة إلى الطاب لفضل تشديد فقول تعالى (واتقين ألله) كانه قبل واتقين الله فيما أمرتن 

| به من الاحتجاب ان الله كان على كل شيع من السر والعلن شهیدا عالما مكذا قالواعافی‌سئلة 
| ان الصلوة على النبى علیه لسلام واجبة على الو منين فول‌تعالی (انَّ الله وملائعته بصلون 
۱ على الب پاایها الدين امنوا صلوا عليه وسلموا تسلیما) هذه هى الآية النی تدل على 
| وجوب الصلوة على الو منين للنبى علي اسلا لانه لاغلای للعلیاء ان هذهالامر للوجوب 
]| وان ۳ فاوقاته واعداده فعنى مالك والطعاوى بوب فالعيرمرة والباق مندو بكما 





| ‌اظیار الشیادتین وعندبمش فى كل اس ذکر فيه مرة كآية السچدة وتشمیت العاطس وعند 
الکرفی كلما ذکر أوسمع اسیه يجب الصلوة لقوله علیه السلام آن‌الله وکل‌لی ملکین‌فلا اذكر 
ا عند عبد مسلم‌فیصلی علی‌الا قال ذا نك الم لکانغفر الله اك و قال اللاتهالى وملا كته حوابا لزينك 
| الملكين أمين ولا اذك رعند عبد مسلم‌فلایصلی على الاقال ذانك‌الملکان لاغفر اللهلك وقال 
أ الله تعالی وملا کته لذينك الملکین آمين* ولقول عليه السلام من ذ کرت عنده فام يصلى 
]أ علی‌فد خل‌النار فا بعده الله تعالی* ولقو له عليه | اسلام رغم انف ر حل ذکرت عنده فلميصل علی‌هذ | 
| خلس‌ما ی التفاسیر × واجمعواعلی ان الاخير هو الاحتباط وعلیه ا مهو ر * وف الحسينى انه‌قیلمن‌کل 
|| مجلس ذكر فيه مرة اوثلث مراتوانالفتوىعلى|ن ذلك فى کل جلس‌مرقوان ف الصلوة عند 
أ أبى حنيفة بسن الصلوة فى العقدة الاخيرة بعد التشهد ولا يجوز فالاولى*وعندالشافعى يسن 
الاو لى ويب فلا نبة واجاب عنه‌صاحب الهدأية بان الصلوة على النبى عليه السلام خار حةالصلوة 

واجبة اما مرة ا وكل ما ذكر فکفینا مو نة الامر #واعلم أن الصلوة فىاللغة الدعاء و یستعمل فى غيره 
از اوانها اذا نسبتالى اله يراد بها الرحمة واذا نسبت الى الملائكة يراد بها الاستغفار واذا 

|| نسبت الى الومنين يراد بها الدماء ولا #خفى امتناع المع بين معنى الجاز وکذا | 
۱ ۱ عدم اللائمة فىالكلام ميئل فلعل لهذا قال صاحب البيضاوى فى تفسيره أن اللهو ملاشکته 
| يعتنون باظهار شرفه وتعظيم شانه ياأيها النين منوا اعتنوا أيضأ قانكم او لی بذلك وقولی اللوم 
| صل‌علی عمد و سلموا تسليما ای‌قولوا السلام عليك ابيا النبئ وقيل أنقاد والامره هذا ماقاله فقد | 
۱ حمل الصلوة علی‌الاعتناء بالشان احترازا من اعدو ر الذکو ر ای عمومالجاز * ثم ذاك‌الاعتناء 
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۱ : الآية فلابد من اتاد معد ی الصلوة ف الجميع فاما زر ن يرأدالعنى الحقيق و هو الدعاء ومن "۳ 
الدعاءالرحمة واما ان‌براد ای العنی الجازی کارادة الخير وعوماثم اختلى ذاك‌الیعنی لاجل | 








۱ 
آمنالهالرممة ومن اللائكة الاستغفان ومنالوّمنین الدعاء » وذ کر صاحب‌التوشیم فى بث 


الشتر ۳1 کد أن قوله تعالى (يصلون) ر بها بستدل ند على عموم المشترك ک لانه يراد به الر حمة 
والاستغفار جمبعاً * وایخواب ان أقتدأء المؤّمنين بألله CO,‏ 2 حق الصلوة هو القصو د مر من 


لع 


اختلا نالوصون فلا بأ سبه ولايكون هنأ من باب الاشتراك سب الو ضع هنا حاصل ماتفرد 


به هو + ثمانیم ذكروا ا نالصلوة علىغيره وآله بطريق التبعية جائز وبالاستفلال مكروه | 
وتشبه بالروافض + وفالاتقان ايضاً إن الآية نزاتمکذا صلوا عليه وعلى آل ثم تسختتلاوة | 


قولوتعا لى وعلى آله هنأ مافيه * وول حر ىالتوارث بذكر صلوةالال بعد صلوته حتى صار 


كالاجماع * و قىل ان‌صلوته لایقدل بدون صلوة آل * واختلی ۱ لروايات فيكيقية الى صلوة لوة والافضل 


أن يجمع بينهماوهوكماذكر ف الحسية یال صلعى دا نك روا نبی‌الامی 


وعل ی آله واز واحه وذر د اتهکماملیت على أبرأهيم وعلى آله ابراعيم وبار 5 و سه لم على محمد | 


النبی‌الامی وعلى آله واز واه وذرياتهكماباركت وسلمت على | برأهيم أنك هميد ید وقال 
موايضاً معنى قو له اللهم صل على عمد الله عظم عمدا فالدنيا باعلاء دینه واظهار دعو ته 
وأبقاءشر يعته وف الآخرة بقبو لشفاعته غنات وتضعینی ثوا به واظها رفضلعلى الاولين 
والاغرین وأعلاء شانه على الانبيا والرسلین واللامكة والناس أجمعين + وقال الامام الزاهد 
ع نكعب بن هه ر قاللا نزات‌الابة قلنا يار سو ل اللفعرفنا السلام عليك يعنى السلام عليك ایها لنبی 


۱ ورعمة الله و بركاته تکیفیالصلوة عليك فقال عليه السلام قولوا اللهم صل على عمد وعلى آله عمد 


ا ڪيا صلیت على ابراهیم وعلى آل ابرافیم انك حهیل کرد و با رگ علی عمل وعلی آل عم 
كما باركت على | برأهيم وعلی آلابراهيم انك حمدل گنل رز قنا الله تعالی وایا کم دوأمالصلوة 


والةعية عليه وعلى آله بافضل‌صلوة وا كمل تحيات وأنشمّت بيان فضائلها فار چم الی‌کتبالفعول 
هذا هوتمامالآيات التىذ كرت فى سورةالاهزاب والمدلله على ذلك و بعدها فإسورة با 


| وفاطر خالياتهن آيا تالسائل وبعدها بسو رة يس وفيها آيات ف بيان اثبات حقيقة ا مشر 


وابطال ادلةالتکرین على طرز علم‌الکلام وهی قو ل‌تعالی (اولم پر الانسان آنا خلفنه 
م6 وم دا و چ سس سا شا ا ر 


من نطفة فاذا هو خصيم مبین وضرب لنا مثلا ونسى حَلَقَه قال من يحى العظام ودی 


~ و وراه وه 


رمیم قل عییها ألذى | نشاها اول مرة وهو بكل خلّق عليم الذى جعلآکم من الشجر 


تعسو و سول خرس سن 
الاخضر نارا فاذا نتم منه توقدون او لیس الذی خلق السموات والارض بقادر على 
7 ن كلق مسوواكء | ج د وس مو 


خلق مثلهم بلی وهو الق العلیم" انما امره اذا اراد شیا ان يقول له كن فيَكونٌ 


فسان 





wr 








Ê‏ ۴۴۱ ی 











فسبحان اذى بيده ملکوت کل شىء والیه ترجعون) والمروى فى قصة الآية انها 

|| نذلت ف‌ای بن‌حلق مين اغذ عظماً بالبا وجعل مفتتا بده ویقول یاعمداتری‌الله بعی‌مذا الأ 
بعد مار م فقال صلی الله علیه‌وسلم نعم ويبعثك ویدخلك جهنم والعنی (اولم بر الانسان أنا 
| خلقناه من نطفة) مدرة خارجة من الاحليلالذى هو قناة النجاسة(فاذا هو خصیم‌مبین) الخصومة 
یتصدی‌اغاصمة ر به وينكر قدرته على احباء الو تی بعدمارمت عظامه علىماف المد ارك اوالعنی 
فاذا هو بعد ما کان ماء مهینا مميز منطبق قادر على الخصام معرب عما فی‌نفسه على ما قيل فى 
البیضاوی والکشای* ( وضربلنا مثلا) بفتيت ألعظم (ونسىخلقه) ای غلقنا ایاه من النى فهو | 
فر ب من احباءالعظم (قال منبعی‌العظام وهی رميم) أى بالية من العظام ومی فعبل بمعنی 
فاعل من رم الشیع ُمصار اسما بالغلبة ولذ لك لم‌یو نك او بیعنی مفعول من رقنه و به‌تمسك 
الشافعى فى أن العظام ذوهيوة فیعلها الوت فکرن نسة + وعند نا العظام والشعر طاهر أن لانه 
لاحیوةلهیا فلاموت لهما * والمراد بالحيوة ق‌الاية ردها إلى ما كانت عليه هكذا فىالكشاف 
وا مدارك * (قل يحببها الذى انشاما اول‌مرة وهو بكل خلقعليم) اىيعلمتفاصيز امغلوفات لابخق 
عليه أجزاءه وأ نتفرقت فیا لبر والبعر فيجيعهما ويعيدها كما كان * (الذی‌جعللکم م من‌الشچر 





الاخضر )هماشچران ان أحدهما الرخوالاغر الغفار ف بوادىالغر ب فسعق الم رخ على الغفار فیقدح || 
النار باذن ألله(فاذ| انتم منه‌توقدون) لاتشکون انیا نار تخر ج‌منه * وعن‌این‌عباس رضی‌الله 
عنه ليس من شير الاوفيها نار الاالعناب إصاعة |! دق للثيات × و بالجيلة فین‌تدر على جع الاء || 
والنار فى الشجر قدر على المعاقبة بین‌الوت وألحيوة ف البشر + ( اولي سالنى خاو تى السموات 
والارض) مع كبر هرمهما وعظمشا نهما ±( بقادر علی‌آن‌یغلق مثلهم ) اى ف الصغر واحقارة بالاضافة || 
أليهما اومثلهم فىالذات والصفات اوان يعيدهم لانالعاد مثل للمبدء والا لايستقيم لا نالبعث 
هوابداءالعين مرة ثانيةلا ابداءالمثل والامام‌الزاهد جز م بالعنى الا ول واجراه على سبيل القياس 
أى من‌قدر علی‌خلقالسموات والارض وخالقمثلهمقدر علىالبعث ایضا × بلىأى قل بلى هو 
قادر علیذ لك + (وهو اخلاق العليم) ا ىكثير الغلو قات والعلومات (انما امه اذا أرادشيئًا أن 
يقول ل »کن فمكون) أى فيعدث لاعالة وهومرفوع عندالا کثر علی‌انه خبر مبتداء عذوف 
ای فهويكون وقرى” منصو با عطفا على ان يقول * و بالملة هوتمثيل اسرعةالانجاد يعن وكيا 
لايثقل قو لکن عليكم فکذا لایثقل على اللاتعا لى اعادةاخلق و لیس‌الراد حقيقةكن اذلا كاف 
هنا ولانون وتار فر الاسلام أنالمراد به حقيقةكن وذلك بان يكو ن التكوين بهذهالكلمة 
| اویکون عادة اللهتعالى جارية بذكر هذهالكلمة عند تکوین الاشياء وبه استدل على أن 
الامر للوجوب لانقولهكن أمر يقصد منه‌الو مود فيكون باق الاوامركذلكلكنه لوکان‌الامر 
_ ۱ 




















| للوجوب لغات‌الاختیار منالعباد ولذاك افمنا الوجوب مقامالوجود « (فسبعان‌الذى بيده 
ملكو تكلشيع) ای ما اكاللك كلهقادر على کل شبع*(والبه تر معون) ای تعادون بصالوت 
بلافوت * وقرئ” ترجعون بقاع التاء هذا مضمون‌لاية»فالهتعالی بين حقيقة البعث و و جوهه 
وأورد شبه التکرین والبطلین مع اجو بتها وقدفصل ذاك‌السید السند فشر ح‌الواقن فی‌بیان 
أن الاشتغال بعلم الكلام ليس من البدعة بل القرآن علومن‌ادلته وطر يقهحيثةالوقول(اولم 
ير الانسان اناغلقناه من نطفة) إلى آخر السورة فانهتعالى ذكر ههنا مبدأ خلق‌الانسان واشار 
الى شبه‌التکرین للاعادة وهی کون‌العظام رميمة متفتة فكي يمكن أن يصيرحية * وأحةج 
علی‌هجه الاعادة بقوله‌تعالی (قلحسها الذى انشا"‌ها لسة) ار لذی عو ل عله التکلمون 
٠‏ ‌مچةالاعاده حيشقالوا ان‌الاعادة مث ل الاتجاد اول مرة وعکم‌الشی عکم مثل فاذا كان قادرا 
علیالایجادکانفادر!علی‌الاعادة ثم نی شبهتهم تس ما میم ولاك ن تمسکیم یکون العظام 

۱ رميوة من وجهين أحدهما اختلاط احراءالابدان واعضاء بعضها بعش فکیی ۳ بدنعن 
أجزاء بدن وأجزاء عضو من اجزاء سار الاعضاء حتی‌بتصور الاعادة * والثانی أن الاجزاءالرميمة 
يابسة جدامع أنالحيوة تستدعى رطوبهة‌البدن اشار إلى الجواب الاول بانه عالم بکل شع 

افسمکن‌تمیز احزاء الابدان والاعضاء والی الثانی بانه حعل‌النار فا شیر الاغضر مع بينهها من 
| التضاد الظاهر فلان يقدر على اعاد الحيوة ف‌العظام اليابسة اولی‌لان الضادة ههنا اقل ثم ان 


لنكرى الاعادةشيهة افری مشهو رة هی أن الاعادة على ماحاعت به الشرايع يتضون أعدام هذا 


الشبهة بان ار لاسلم كو نه تعالى خالقا هذه السموات والارض لزم أن يسلم کونه قادرا 
على أعدأمهما فان‌ ماه سے عليه عدم یوقت - علیهنی كل اوقا توا أنيسلم کونهفا درا ا 
ce‏ الم آغرلان!! قادر علی‌شرع‌قادر على مثلء أنتهى کلامه او بعدها سو رةوال صفات و وفييا أية 

| یستدل بها ا على اسات أن من نذر بذع ولده يلر م عليه اذب الشاة هو قو له تعالی 
( فلا بلغ م معه ای ی قال بای نی آری في انم 8 ب دبك ق فانط ر مافاتری قال 


0 ایم قدصدّقت اث یا انا ذلك ری ی انين ان هذا ۳ اد لین 


وقديناه بذبح عظيم ) هذه الآية وافعة فىقصة ذبم أبراهيم عليه السلام ابنهو كن نفسر هذه 
۱ الآية والقصة فنقولر وى ۱ ارام رأى 0 ألا من منذى اه كان قا كلايقول أن ٠‏ ألله 
ايامرك بیع آبنك فلما اصبع روی فی‌ذلك‌من الصباح الىاار واح امناللههذا اكم ام من 


J|‏ شيطان ومن تماسمی يوم التروية نلما أمسى رای مثل ذلك فعر ف أنه م ن‌الله‌وأیذ| سمی 








(يوم) 


العالم وأي اد £ الم آخر وذل لك ك باطل لاصول كثيرة مقر رة فى كتب الفلاسفة وأهاب عن هله ١‏ 


0-0 ع- 2۱0-۱ | 














۴۳۴۳ یه 


يوم عرفة ثم رای مثل فى الليلة اثالة فهم رم ولذلك سمی الحر وى شرح الوقاية انماسمی | 
يوم الترويه لانهم يروون الابل فى هذا اليوم وبالجيلة فاظير الرویالولده واخبرهبه کی 
بقولاله‌تعلی (فلما باغ معه ای )ای بلغ أ نيسعى معه ف اعمال وکان لوثاث مشر سنة على ماهو 
راىبعض اوباغ مكانالسعى بين المة | الروة اونا على ما هو راي بعض (قال ياب أ ۱ 
اری ف المنام انی اذجكفانظر ماذاتری) وعلى الاول قولمعهمتعاق بعذوف دلعليه السعى 
| بعده اومتعلق بالسعى للذ كور بعده لبواز تهديم العدول على الصدر اذا كان ظرفاً لايبلغ 
لانهمالم ىلغا عمد اسع »وق تاي أن كلمة مع | ست للقر ی (وأسليت مع 
سليمان) وعلىالثانى بری أن يكون متعلقا ببلغ وانها قالاى ارى ولم بقل ران لاجل تکرار 
| الروية مرحبه فىالدارك + وفولهترى من ای وفری بضم 5 ء وكسر الراء وبصيفة 
للجهول ایضا وانماشاوره فيهوهوحتم لیعلم ماعنده فيما نزل من بلاالهفیثبت قدمه أن جز عه 
ويا من ا ثم أنه لاشاور ابراهیم ابنه فىذلك قبل بعين الهمة والاغلاص حبث قال 











"(با ابت أفعل ماتؤمر ستجدی‌انشا “اللامن ل صابرین) + ومعنی فو ل‌تعالی دو مر تۇمر بەڭذف 
الیار وا لجر ورا وامرك على ارادة الأمور به والاضافة الى الا مور وأنماقال ذلك لانه فهم من 
کلامه أنه یذ‌که م آمورابه او عا م أن رؤيا الانبيا” حق وان‌مثل ذلك لايقدم عليه الابامر فلما 
استعد ابراهیم لاجل الذبع ۳ ولده اجعلنیمضطیما متلاعلی جبینی للا يغلي الشفقة عليك 
عضرة وحهی وأشدد یدای و رجلاى ليلا يتلوث ثبابك با لدم النوس ففعل ابراهيم کذ لك 
| ووضع سبكنا على قفاه فلم يقطع كمايشير البه‌قو لهتعالی (فلما أسلما وتل للعنين) وهذه ألكملة 
شرطية فيها ثلث حمل وقعت شر وطا معطوفا بعضها على بعض اعنی قو لوتعالىأسلماوتلوناديناه 
وحوابها عذوف اعنی كان ما كان كان والاسلام هو الانقباد لامر الله اوالتسلد م ای‌سلم الذبوح 
نفسه وا برأهيمأبنه وا لتل‌هو الس رع على الشق حتىيقع احد جنبيه على الارض أو الكب على او 
فالعنی فلمااقبل امر الله بالذبج وکب علی وجيه باشارته عند التفر العروی اوعندالص 
يمنأ اوق موش الشرى على سچدو ناديناء (أنيا | براهيم قدصدقت ألروّيا) با لغزم تاه 
بالقدمات أو بالذ بح وأنلميوثر كانما کان مماتنطق به امال ولاعیط به مقال من استبشارهما 
وشكرهما واظهار فضلعمابه‌علیالعالین‌وغیر ذلكوانماقال (انا کذلك نحز وال نين) تعليلا 


ا لافتراح مثل‌هذه| لشدة عنهما % ومعنىقولتهالى ( ۱ (أنهنأ لهو البلاء البین) آن‌هذ! الم ف كور 
لهو الا بتلاء البین الذى يتميز عنه الغاص عن فغيره او العئة البينة الصعو بة لاشوخ أصعب منهأ 
ثمأنه لما أمر أبرافيم سکینا علی‌قفاه مرارا و لمیقطم امر جبرئيل عليه السلام آن‌بذ هب بكبش 


من المئة عو ضس ابنه لیذ که فل هه ابراهیم علیه السلام مكانه كمايشير اليهقو له‌تعالی(وفدیناه 


























4 ۴۴۴ 





بف بع عظيم) أى بشع مذ بوحعطيم الحثة سمینلبدناوعظیم القدر رفیع‌الشان * وانیا اسند 
الفداء الی‌نفسه وا نكان‌الفادى ف الحقيقة:|براهيم .لان العطىله والآمر به على التجو زف الفداء 
والاسناد * وعن‌ابن عباس هوالكيش الذى قر بههابيل فقبلمنه وكان يرعى فی نة حتى 
فدی‌به أسمعيل * وعن الحسن فدى بوعلاهبط عليه من‌ثبیر و بقهذ! الاعر سنة علی‌السلمین 
وان تغبرا التفصیل * وروی أنه هر بالشاة منه عد ا ھا بهابع حصات حتى أخذها 
فصارت سنة وروی آنه لابلغ جبریل بشاة الی‌السماء الدنيا عاين عجالة ابراهيم بالذبم فقال 
انلها كبر فلم أسمع لذ بيع ذلك قال لا الا الله والله! كبر فقال|براهيم ا كير وی فیا 
جموع هذا التكبير سنة على الحاج * والاختلاق فى الذبم أنه اسماعیل اواسعاق مذکور فى 
التفاسير بادلته × والجمهور علی‌الاول وهذ! هوتفسير الاية والقصة على أخصروحه واوحزه × 
ثم چا الی‌القصود فنقولقال صاحب‌الكشاف والدارك و بهده‌الاية استشهد ابوحنيفة رحمه‌الله 
آن‌من نذر بذبم ولده یلزمه ذبح شاة هذا لفظه» ولعل وجه‌الاستشهاد آن‌النذر بشع يوجب 
الوفاءبه فينبغى أن يلز م ذبع الولد اذانذر به لكنه نذر بمعصية من‌وجه‌لان قتل‌النفس 

دق حرام ونذر ألعصية لايو جب الوفاء حيث خص ذلك من قو لتعالي (وليوفوا نذورهم) وذلك 
یقتضی أنلايوحب ذاع الولد لكن لا كان بینذ؛م الولد والشاة مناسبة حيث اعتبرهالشرع 
فى عق ابر اهد يم عليه السلام وفدی بل بم |[ شاة مم وجوب ذ بع |[ ولد مكمنا ‌مستلةالنذر الذکور 
ايضاً بوجوب ذبع الشاة م ع كو نالواجب ذبع الوا د اعبار اشر فمكون الآية دالةعلى 
هذه السئلة بهذا الوه فما قال صاحب البیضاوی من أن لادلیل لاحنفبة فىهذه الآية هذا 
| الباب ليس بوههوهيه بعدالتعقيق والتدقيق + يذ كر فكت الأصوك ان‌التابعی أن زاحم 
الصا صعابة ف الفتوى جو زتقليده نعومسروق فانهخالق ابن عباس بذبحالولد فاوجب عليه 
شاة وكان أبن عباس يوجب عليه مائة من الابل فرجع الى قول مسروق + وقال القاضى 
البيضاوى فهذهالآية واحاج به من جوز النسخ قبلوقوعه فانهعليه السلا م كان مأمو را بالج | 
قول (ياابت افعل ماو مر ) و لمتعصل ثم نسخ هذا كلامه وخ کره عضد|لملة والدين وهوايضاً 
يوافق مذهب اهل احق خلافاً المعتزلة على ماعرف فی‌موضعه » وختار قر الاسلام انه ليس 

بس لانه لم ينته الامر بالذبح غایته‌انه تبدل محل من‌الولد 0 شاة فداءمذأ مافيه بدو يعدم 
سور ص وفيا آية يستدل بها على أنالركوع يقوم مقا سعرةالتلاوة وهى قول تعالى 


وها و | سمسوج 


(ومل اتيك نبوا الخضم اذ تسوروا المحراب اذ دخلوا على داود ففزع منیم ۲ قالوالاحفٍ 


~~ 8 | وو | سا 9 ۵ 2 ۵ سوسا 


خصمان بغی بعضنا على بعض فاحکم بیت باحق ولا تشطط واهدنا لى سواء الصواط 


9 سا و و م سومج سس سس و 


ان هذا اخی له نسح وتسعون نعحة ولی نعجة واحدة فقال اعفلنیها وعزّنى فى 
(الخطاب) 























!د ۴۴۵ #4 
الغطاب قال قد قلات بسو ال نعجتت الى نعاجه وا ان شرا من اقلطاء يبةه ی بعضی‌علی 
بعض الا الذين اموا و عملوا الصلحتٌ وقلیل ماهم وظن ود فتاه فاستغفر ر به 
وخر راسعا وائاب فغفرنا له ذلك وان له عندنا لزفی و حسن ماب) هذهالآية طويلة 
باب زلة داود عليه | اسلام ف أمرأة اوریا وامقعان اللکین له واستغفاره‌عنه آوردت 
" بعضامن تفسيرها وقصنیاعلی حسب‌الاجاز والاقتصار فقدقيل * أن داود قسم ایامه‌ار بعة یوما 
للعبادة ویوما للقضاء ویوما للاشتغال شواص اموره ویوماللومظ فبعث‌اله‌البه ملکین فى 
صورة‌انسانین فدغلاعلیه یوم عبادته من‌السور والفوق ومذامعنی قول تعالی (وهل اتيك 
نبو الخصم) ای‌قصة تحاكم الخصم ومیالللکان(اذتسو روا العراب) ای صعدواسوره ونز لوا اليه 
'والسور الحائط الرتفم ۳ ب الغرفة او السجراوجدار اأسجداذ دخلوا على داود ففز غدأودمنهم اى 
خا لانیم دخلوامله فغيريومالقضاءاىفىيومالامتهاب وءنفوقاىمن غير طريق الباب 
قالوالاتغن ن الفريقان خصمان بغى بعضاعلی بعض‌ای احدناعلی‌الأغر فاحکم بيننا بال مق ولا 
تشطط من باب‌الافعال‌ای ولاجر باسکومة وقرى ولاتشطط منهد نصر ای‌لاتبعدعنالق+ 
وأهدنا الى سواءالصراط فشر عوافی تقر برهم فقالاحدهم مشيرا الىالآخر (ان‌مذااخی) ای فى 
الدين والصد فة | والشركة(لهتسع وتسعون نعجة و لى نعجة واحدة) ومع ذلكفقالهذ االاخ| كفا نبهالى 
ملكتيها نعجتك الواحدة أو اجعلها کفلی نصيبى وغ ر فى ای‌غلبنی هذا الاخ فى الخطاب ای فى 
تخاطبة ایای‌اوفی مغالبته ايا ىفا طبة ولهذاقي لكنى با لنعجة عن الرأة وهوابلغ ف القصود وکل 
ذلك على سبي ل الفرض وقصدالتع ري ض أن كانواملا كة على ما هو الشهور فقال داود فى جوابه 
| لقدظامك هذا الاخ بسوال نعجتك منضمة الى نعاجه فقالالاخ ياداودانت احقأن يصرف عنك 
مذاومذاوان كثير| من الخلطاء اىالشركاء لينبغى بعضهم على بعض الا الذين آمنوا وعملوا 
الصالات وقلیل‌ماهم«فلیا قالواذلك فابواعن نظره وطن داودانمانتناه‌ای‌ابتلیناه بامرأةاوريا 
هل يثب تأميترك فاستغفر ر به وخر را كغاأى سقط على وههه ساحداله واناب‌البه حتی قيل 
0 ار بعين يو ماولبلةلایر فعراسهالالاعاجة ولایرقادمع ولايشر ب ماءالاوثلثاهد مع فغفرنا 
له ذلكالزلة (وانله عندنالز لى)اىقر بة وحسن مآ ب وهو الجنة هذاهومضمونالآية على أسهل 
وجه + وقدذكروآفى بیان هذه‌الزلة وجوها فقيل ان ال زمان داودكان يسئل بعضهم عن 
بعض أنينزل عن أمرأته فيتزوجهااذ! اعجبته وكانلهم عادة فى الواساة بذلككما کان‌الانصار 
يواسو نالهاجرين فاتفق‌ان عينداود علیه‌السلام وفعت على امرأةاوريافاحبافس أله النزول 
عنهالى طلاقها فاسقعباان برده فطلقهافز وجها وا سليمان فعاتبه له تعالى وقاللهانك مع 
عظم منز لك وكثرة نسائكلاينبغى لكان تسألالنز ول عن ر جل‌ایسله الاامرأة واحدة كما 























f 
سال 3 وتسعين نعچة عن ذى نعجة واحدة بل‌الواحب عليك مغالبة 8 وقهر نفسك‎ 
وقبل‌انه‌لم يطلب منهالنزول و لکن‌بعثه مرة بعد مرةالی غزاةالبلقاء واحب‌ان يقتلليتز وج‎ 
| أمرأته وطامرووة عند الكل كماقال على رضی‌الله من حدثکم عدیث‌داود عليه السلام على‎ 
ماير ويه القصاص جلدته بوائة وستین وهو حد الفرية ۳ الانبياء وقداتكر الامام الزاهد‎ | 
الاول ایضابا بلغ اتکار وطمن ثم‌قال وقیل‌زلةانه حكم بیناصمین جردقول اعد غير ا‎ 
| استفارعن الاغر حيث قال لقد ظليك‌الاية وهوضعين لان اتصمین انبا جاءامتعانا لزلة‎ 

صدرت منه قبلذ الا بعده وتقر ير الفریق الاغر مقدری القرآن على سببل الاجاز + وقبل 
اناو ريا كان متبناه والزلة هو تکاح‌امرةالتنبی وموایضا ضعي قلان ذلك‌لیس بزلة على ما | 
جری بين زینب ونیاعلیه للم + والاصم عندالیمهور أنه خطبهالوریائم خطبیاموفآثره 

عليه اهلها وکانت زلته‌ان خطب علیخطبة اخیه الؤّمن معكثرة نسائه ویدل عليهالآية حیث‌تال 
بسو ال نعجنك ولميقل ياخذ نعجتك هذأمافيه وقيل أن قوما قصدوا ان‌یقتلوه فتسور والع راب | 
وذخلواعليه فوج رده اقوامافتصنعوابه! التعا كم فعلم عرضهم وفصدان ينتقم منهم فظن | 
أنذاك ابتلاء من الله ته إلى فاستغفر ر به مماهم به وأناب هكذ|ذكر القاضى × هذا كله كلام || 
غير مقصود والقصود أنهاطلق را كعاعلى معنى ساجدافیکون فیه‌دلیل على أن الركوع يقوم | 
مقامأ اسچو داذ| نوی‌لان‌الراد جرد د مایصاح توأضعاعد هذه التلاوة والركوع فالصلاوة يعمل 1 
هنأ العمل خلاف فى غير الصلوة فهو مستشهدابى حنيفة فىهذ!الباب صرح به صاح ب الكشان ١١‏ 
والدارك وقال الغورى فيه نظرلانه اذافری" ثلث آیات اوا كثر بعد آية السجدة لايقوم || 
الركوع مقامالسجدة بالاتفاق والعبارة مهنا مطلقة ولان‌النس عمول على غير حالااصلوة على | 

ماعرف من‌القصة تكبف يجو زف الصلوة دون فيره وقد ذکرالامام فر الاسلام البزدوی 
وغيره هذه السئلة فى بيان معارضة القياس والاستعسان حيث قال الاستعسانيقدم على القياس || 
فكتير منالواضع اماالتياس انیم على الاستعسان أذاظهر فساده واستوت صعته وآثره | 
کبافی قيام ال رکوع‌تقام اس فان‌النس ورد به وهوقوله تعالی وخر را كعا فق الاستعسان | 
لاجور لا الم امر بالسجود والرکوع خلافه فلاجو زکما فى سچودااصلوة ومذا اثرظامر || 
والقباس ماز لكنه‌اولى ا وذلڭلان لسچود رب عندالتلاوة فر بة مقصو دة بل | 
الغرض مردما يصاع تواضعاعند التلاوة وال رکوع فالصلوة بعمل هذا العمل بخلافه فى غير | 
الصلوة و خلانی سجودالصلوة فانهمقصود بنفسه وفيه نهاية التعظيم ولایتادی بال رکوع لانه || 
أو لىمنه فى اظهار الخضوع هذاما قالواو بعدها 9سورة زمر وفيهاآيتا نالادك علا فمسئلة ان 


اخير مرضية والشر لایرضیه وهوةولهتعالى (ان تتكفروا فان الله عن ي عنم و ولايرضى ۱ 
۱ | ۱ (لعباده) 
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ما -ة ما روطم 21 و 1 ل ۱92 سیر 6 
لعباده الكفر" وان تشكر وا يرضه م ولا تزر واذرة وزد ر آخری" تم الى ۳۹ 
ہن وون لل تسيو و و و وره سس و 


مر جعكم فبتبئكم بما كلتم كنم تعملون اله علیم بذات الصذور) يعنى ان تکفر وا 
فان‌الله غنى عن ایماتکم وانتم متاجون اليه ولايرضى لعباده الكفر وان كان بارادته وان 
| تشكر وا فتۇمنوا يرضيهلكم لالانهكماله بللانه سبب فوركم ولاتزر وازرة وزراغری ای 
لا تحمل نفس حاملة ثقلاخری يعنى لایو اخذاحد بذ نب‌غیره× وف الزاهدى|نه رد للكفار يقولون 
| استهزاء نحي لاثقالنا وذنبنا على الحمل وانهلاتعارض هذه الآية بقوله تعالى (وليعملن أثقالهم 
وأثقالامع اثقالهم) لانه‌فسره‌النبی صلى الله عليه وسلم بقوله من‌سن سنةسيئةفله وزرها ووزر 
منعمل بها * ثم إلى ربكم مر جعکم ای ز جوعکم فینبشکم ای‌تغبرکم بماکنتم تعملون‌انه علیم 
بذات|اصدور ای خفبات القلوب * والقصود أن هذه الاية يفهم منیا صریعا آن‌الله راض 
بشکر العباد وايمانهم ولایر ضی‌بکفرهم ویچوز ان یقاس عليه سائر الذنوب والطاعات فیقال 
أنه پرضی جمبع الطامات والعبادات‌ولایرضی بجميع الذنوب والعصبةوقدتقر رت هذهالسئلة 
فيعلم الكلام ومی‌من معظمات‌العقاید الاصلية الدينية + و اما أ نالستر واي رکلاهمامن جانب 
الله تعالی فممالايفهم منهذهالآية وانمایثبت‌ذلك مندلائل آخر ومی‌ایضامن معظم‌الاعتقادات 
واختاف فيه العترلة فقالوا أن الخير من الله تعالی والشر من الشیطان زعما منهم أ نأسناد القبيع إلى 
الله تعالی قبيح وكما أن ألله تعالى غير رأض به فکذا هوغير مرید * وعندنا کل ذلك بمشيته 
وتقديرهوأ رأدثه وقضا ئه دون ل أمروو رضائه وهکذاقالو! أن العبدخالقلافعالوعندنا أفعال العبادكلها 
مخلوةة الله تعالى ولهم ادلة ة م ذفكورة فىكتب| لكلام + ولنا أيضاادلة كثيرة منهاقوله تعالى | 
(واللهخلقكم وما تعملون) فا نديفهم منه أن ألله تعا لى خلق أعوا لنا جميعاطاعة كانت او معصبة أذ قول 
(وما تعملون) عطنى على الضمير التصل النصوب ای خلق اعمالكم وفيه فائدة أخرى 
وهىأنه يفهم كما أنه خالق الاعوالهو الله تعالى فک لك الكاسب هو العبد فيكون نفيا ذهب 
ایبرية والقدرية جميعا فان الجبرية يقولون ليس الاختيار للعبد املا فى افعاله وكله لله 
والقدرية يقو لون ليس له تعالی فيه دخل وكله للعبد#ولیا بين الله تعالی أن الله تعالى خلق 
اعمالكم أومعمولاتكم علمنا ان خالق افعالنا هو الله تعالى لاكما قال تالقدرية ولما اضاف 
الله تعالى الاعما ل |لينا ف فو لتعالی(و ما تعملون) علينا ان الكاسب والفاعل مو الغبد لا كما قالت 
الجبرية*وايضا قد شاهدنا ان ارکات والافعال حارية عنا فلوام نقل بالكسب كان خالفا 
للبديهى*ور بما نقصد أفعالا و نعرفیا يقينا ولم يقع مثل مشبينا فعلمنا أن خلقه من الله تعالى 
بطريق جر يان عادته عقي سالارادة والقصد فى بعض الافعال وسوى ذلك دلائلاخریلاتعد 
ولا عصی والعقل شاهد بذلك والنقل ناطق به وهذا باب طويل مذكور فى کتب الفوول 
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| عإدوالآية! لثاثيةفى مسئلة نفع الصور وحقية البعث ووز الاعمال وغير ذا ك ومو فول تعالى 


أدطده.و - 


۱ وفع فى الصور قَصَعقٍ مَنْ فى السموات ون فى الْآرض الأ من شام الله مغ فيه ۱ 


سن و و س ی مرس چ) من سے 


أخرى فاذا هم قيا ینظرون واشرقت الارش بثور ربها ووضع الاب وجای 
بالتبيين والشهداء وقضى بینهم بالحق وهم ۷ بظلمون) هذه الاية حا حامعة لهذه ۳۹۱ كل 
الثلث وكوها ولهذأ آخترتها م من بين أخواتها و ن کان کل منما مکو را فا لفرآن‌مرارا لاتعصی + 

فنقول ذکر صامب الداركگ ان نفغة الصو رئلث نففات عندالا کثرالاولی نفخة الفزع ای 


توق من الصوت الهاك ال ذکورة ف سو رة الثمل فى قوله تعالى (ویوم یلاخ فىالصورففزع 


من فالسموات ومن فالارض إلا من شاءالله) والثانی نفخة الصعق‌ای الوت #والثالثة نفهة البعث ْ 


ألذكورتان فهذهالاية*و قبل أن الفزع والصعق كليهما بمعنى الوت والتفخة نفهة الوت الاو لى 
ونفخة البعث الثانية كما يفاد 9 سوق الاینمن*وبیانها أن اسرافیل عليه السلام صاحب الصوز 
تنظر لامر الله تعالى وقيام لساعة ین امر فيه أولا فيموت كل من كان فى السموات 
والارض فىذلكالزمان و والوهوش والطيور والملائكةجميعا الاعدة منالملامكة 
وکانتالسموات والارش علی‌حالها حینتد كما يشير الیه‌قولهتعالی (ولفغ‌یالصو رفصعق) ای 
فهلك من ف السموات والارض كوم الامن شاءالله وهم جبرائيل ومبكائيل واسرافيل وعزرائيل 
وقيل هم حملة العرش اوالرضوان واحور ومالك والز بانية مکذا فى الدارك وف الزامدى 
قيل الستثنی ما اعد للثواب والعقاب كعور العين فالجنة وكالحيات والعقارب ف النا ر»فاما 
ملاثكة‌الز بانبة‌او خزنة احنة فيموتون لان بهم العقاب والثواب لا ان عينهم للعقاب والثواب» 
وف المسينى قيلهم الشهداء*ور وى فالاخبأ ر أن بعد ذلك یۇم ر عز رأئيل المتسمع قو ىكل نفس 
ذائقةالوت فيموت عزرا ثيل أيضا»ثم أوحى الله تعالى اولا أسرافيل د ثم میکائیل ثم جبرائیل 
وعزرائيل يأتون مع البراق الى قبر عمد صلی الله عليه وسلم لايدرون مكانهفينا دو نه نوبة 
فنوبة با على صوت فلن بجب عليه السلام الابتداءاسرافيل وتفرج منقبره وی رکب على البراق 
ثم يوم ر اسرافیل بالفخ ثانيا وهى نفغة البعث يكون بينهما مدة ار بعين سنةوالیه‌یشیر قو لهتعالى 
(ثم نفخ فيه اخری) لیم نفخ فى الصور نفغة اخری (فاذامم‌قیامینظرون) ای قائمون من قبورهم 
اومتوقعون بنتظر ون ما یفعل بهم آوینقلبون|بصارهم فی‌الیات‌نظر البهوت فاذا فاجاه خطيب 
وقرى” فياما بالنصب علی‌انه‌مال من‌ضمیر ینظر ون وهو خبره وق ألجيلة يصير ون أحياء بأجيعهم 
فثبت البعث به‌وایضا فى هذه النفغة فقعت السمام فكانت ابوابا وسبرت الحبال فکانت سرابا 
وزلرلت‌الارض زلزالا واخررحت‌الارض أثقا لا فاذاهم من‌الاجداث‌الی ر بهم پنسلون‌فلا انساب 
بینوم يومد ولا يتسا“ لون فكل ذلك حقثا بت اعتقاده‌واجبمنکره ه كافر ولایظلم يو مذ على 


(واحد) 




















| واحد ونجزی كلهم باعما لهم كما يشير اليه (واشرقت الارض بنور ر بها) ای اضا*تتمکان‌الارش 
لاالارض نفسها لعدم بقائها |وارض العشر «وقد روى واشرقت بصبفة الجهول ایضا على ما 
ف‌الکشای بنور ربها ای بقسطه وعدل أو بنور يخلقه الله فيها حينئل+ووضع الكتاب ای 
]| الساب والجزاء على ما قدمهالقاضى أواللوحالعفوظ ينقا بل بها الصعائو او الصعن النى کتب 
الملائكة فيها أعمالهم فى الدنيا من وق تالبلوغ الىحينالوت فى كل سنة سبع مائةوعش رين 


صعیفة ويوضع ددعف سیناتهم فى طر ف‌البزان وهف حسناتهم فى طرف آأخر منه ويوزن بها 


فمن تقلت موازين حسناته فاولك هم الفلعون ومن خفت موازين حسنانه‌فا و لك هم ا خاسر ون 
فثبت‌آن‌البزان حق والاعتقادبه وأحب*وقد أخبر الله تعالى فى غير هذا الوضع أن بعده بغر ج 
تلك الصیی من البزان ونل دیل امد زرو أعما لهم حسنة من سيئةفمن يؤت تلك 
الصعق بيمينه وهم المؤّمنون الصا حون فسوف تعاسب حسابا يسيرا وينقلب الى اهل مسر ورا 
ومنيؤق بشمال تک من ورأء بورد نم اردان ل ضالونفسوف يدعوأ شور ويصلى 
سییر | ويكونذلك بالدعوى والاشهاد كمايشير | ليه قولوتداى (وجی “بالنبيين والشهد(ء) ای 
بالنبیین ليسالهم عن تبلیغ[ لو اله والشهداء‌لیشهدوا علیهم باظها ردعوتهم الى احق وأنكارهم 
علیهم وهم شتا والؤمنو نالستشهدون فى سبیل‌الله هكذ! قالوا#ویعتمل‌ان تكون أعضاء هم 
شهداء تیم وأيديهم وار ار جلهم بها کانوا يعملون *وأذا فا م الث شاهدون العتبرون قضی 
پینهم باق وهم لايظلمون فيدخل أهل الطاعة الحنة تا لنار بها کانوا يعملون 2 
| وبعد‌ها سورة المؤّمن* وفیها آبة بستدل اعلی اثبات عذاب القبر وهی قوله تعالى 
(الثار يعرضون عليها عدوا وعشیا ویوم تقوم الساعة ادخلوا أل فرعون اشد العذاب) 
هذه الآية التی تمسك بها املالسنة فی‌اثبات عذاب القبر صرح بذلك فى عا مالبکلام وكتب | 
التفاسير جميعا» وطريقه أن هذه الآبة فى دق آل فرعون وقد اخبر الله (النار يعرضون) ای 
| آل فرعون عليها أى على النار(فدوأ وعشيا) و معنی ۳ على النار احرأقیم بهامنقو لهم 
عرض الاسارى على السين أذاقتلوا به * ولاش كأن المراد بالغدو والعشی‌دار الدنيا من بعد 
الوفات الىالقيمة بقرينة قول (ويوم تقو مالساعة) سواء مغل عطفاعلى غدواً أوعشيا كمايفهم 
۰ کلام فتازای و حب الخياق اوظرفا لقوله (أدخلوا الفرعون) كما هو رأ | لفس رين وذ لك 
لان معناه علی‌الاول يعرضون علی‌النار غدوا وعشيا ویو م تقو مالس اعة فیعطق عليها وهو 
یقتضی الغايرة وعلی‌الثانی أن عرضیم‌علی| لنار غدوا وعشيا مادام تالدنيا وأمايوم تقوم ال اعة 
فقيل ادخلو! با ايها اللائكة آل فرعون علىقراءة حفص او ادخلوا انتميا آل فرعون على قراءة 
البعض (اشدالعذاب) من‌عذاب‌الدنیا وهوعذاب جهنم ولاشك ایضا ان آل فرعو ن انما كانوا 


(التفسرات‌الاحمذیة) ۲۹ 
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معذ بين لكو نهم کفارا لإلخصوص أشخاصهم وتعيين ذواتهم فثبت أن الکفار معذبون فى 
القبور أبد! لان ذ كر الوقتین كناية عن التأبيد عند الا كثرين وأنكان يعتم ل التغصي ص كما 
هوعندالبعض * واما اثبات العذاب فى حق عصاة المؤمنين فلا پثبت من هذه الاية وانما 
پثست: ذلك باحادیث ذ کر وها فىكتبهم ولااطلع على آية يثبت بها ذلك * وقيل ١‏ نالمسلم 
الصالم یکون له سوال منکر ونكير وحفظة البتة فانه لامفرمنه لاحد من‌الموّمنین والغیر 
الصالع آن‌مات فى جمعة اولبلها أوشهيد! اومو‌ذنا فهوفی حكمه وان مات فى غير ذلك يغفره 
للهانشا* ویعذ به انشا* ولكن يرفع العذاب عنه البتة بفضلء فى الايام التبرکة كا أمعة ورمضان 
وعاشور| ومثلذاك وفبهااقاویلکثبرة + و بالجملة عذاب‌القبر للکافرین ولبعض عصاةالومنین 
حق واجب الاعتقاد واثکر ذلك بعضالعترلة والر وافض زعما منهم بان‌اایت جیاد لایستعق 
العذاب واعادة الروح فيه متنعة‌الی یوم القيمة * و لنا على استدلالهم حوابات کثبرة وذلك 
بانه جوز گنای مقابلا للجسد ويوثرفيه عيث يكون البدن والروحكلاهما صالحا 
للايلام اوبانه جو زان يكون لارواههم فقط كما روى أبن مسعود فى حق آل فرعون أن 
ار واحهم فى اموای طبر سود تعرض 1 ة وعشيا الى يومالا قبية * ومذمب الاكثر 
أن ب ب أن نعتقدالعذاب ولانشتغل بكيفيته #واما قول تعالی (قالوا پاویلنا من بعثنامن مرقدنا) 
قمعمول على انوم لاختلاط عقولوم يظنون يوم القبمة انهم كانوا نياما فى القبور أوعلى أنهم 
عسنون عذ|بالقبر بالنسبة إلى عذاب یوم القبمةک نیم لم یکونو! معذبين بل نائمین هذا ما 
اشتهر + ولكن لابغنی أن صاحب الکشانی اورد الاستدلال بهذه الآية من غير نکبر 





فلهذا قيدوا اکاره ببعض اليعتزلة وقد مضى نبد من هذا فى سورة أبراهيم بتوفيقه تعالى 
فطالعه * ثم أن :فى الآية الذكورة اعنی قول تعالى (الناریعرضون عليها) دليلا على بقاء 

النفس ایضا كما صرح به فى البيضاوى وعلى أن النار خلونةالان كبا مو الظامر د 
| وبعد‌ها مؤسورة حم السيرة بي ولیس فیها آية بستدل بها على اثبات مسئلة > و بعدها 
| #9سورة شورى# ,وفییا آيتانالاولى فى بيان جزا* الجنايات والمغصوب وهی فول تعالى | 


]| (واّدین اآصابیم البغی هم ینتصرون وجزاء سية سبة یه مها فمن عفی واصلح 
اجره على الله نه لا يحب الظالمين ولمن انتصر بعد ظلّمه فأولئك ما علیهرمن سبيل 
ما السبيل على الین يظلمون الناس ويبغونٍ فى آلارض بغیر ات أولئك لیم 
عذاب اليم ولمن صبر وغفر ان ذلك لمن عزم الامو ر) منه‌الایات تعم جناية المال والدم 
| بانواعها والعفوعنها فذکر | ولاشرعية الضمان بقوله تعالى (والنین اذا اصابهم البغى) وهو وصف 


للمؤمنين ای مم‌الذین أذا اصا بوم الظلم هم ينتصر ون على ما حعل ألله لهم لاح لکراهة التذلل 


(ثم) 




















م ۴۵۱ که 


ثم عقب ذلك جدالانتصار والمنع من التعدىفقال (وجزا*سینه یه مثلها) وانماسبیالثانبة سيئة 





لازدواج‌الاولی‌اولانیاتسو"من تنزل به‌وفبه أشارة!لى أن العفو مندوب!| يه * ثم بين بعد العفو فقال 
(فمن‌عنی واصاح فاجره علی‌الله) وفى الحديث ینادی منادیو مالقيمة من‌کان ل4امرعلی‌الله فليقم از 
ولایقوم‌الامن‌عنی*ثم‌ما د بعدذ لك الى الانتصار فقال (ولمنانتصر بعدظلمه )ای من اخف حقه بعدما از 
طلم (فاو مك ما عليهم من سبيل) بالعاتبة والعاقبة (انما السبيل علی‌الذین يظلمونالناس) اى 

يبدون بالاضرار ويبغون ف الارض بغير الق (اولك لهم عذ اب اليم) فى الدارين *ولفظ اوليك 
| أشارة|لىمعنىمن دون لفظهلانه وأحد »ثم عاد بعد ذلك لى العفو فقال(ولمن صبر وغفران ذلك لمن 
| عزم‌الامور) ای منه تحذى العائد للعلم به هذا مضمون الآية على ماف الدارك +ولكن الكلام | 
فى أن الله تعالى مدح أولا بالانتصار ثم بالعفو فکیق التوفیق فقال القاضی أنهلاتخالى بينهما لان 
الغف ران ينبيع عن عجز الغفور والانتصار عن مقاومته والعفو عن العاجز مود ومن التغلب ‏ 
مذمو م لانهأجراء واغراء على البغى ومکذاقال صاحبالكشان ان العفو مندوب ثم قدينعكس | 
| الام رف بعض الاحوال فير جع ترك العفو مندو با اليه أذاأحتيج ال ىكن ز يادةالبغى وقطع‌مادةالاذی « | 
وف أمسينى أن الاو ل هق ا لكفا ر أذ اجنوا والثانی‌ی‌حق الو مني ن أذ اجنوا ومکذ ایفیم م نکلام الامام |[ 
الزاهد» وأيضاقالقيل|نهعام فى بغىك لکافر ومو من وهو راض لهم بالامر با مع روف والنهىعن المتكر 
فكانه وصفهم له تعالى باجتناب العارم بانفسهم وبمنع غيرهم من ارتکابها باقامة الحدود إلا 








والتعزيرات*وثقل عن القفال| ناللاتعالى ذكر بغى الكافرين على الؤمنين وسح الؤمنين ٠ f‏ 


بالاتتصار نکر ر ذلك بقول (والذين|ذا اصابهم البغىهم ينتصرون) وقول تعلی (وإن انتصر) أ 
الآية* وذكر بغى لو من فبین‌عکمه بقوله (وجزا'سيئة سيئّة مثلها) ثم ند به الى العفو وکر ره بقول 
نی داس ) ونوا ماك وس نش نم ونان د والآيةالثانية 3 
فی‌بیان‌تفاصیل | لومی ومی‌قوله تعالى (وما کان لبشرآن ن يكلمهالله الا وحيا اومن وراء حجاب | 
اویرسل رسولا فيوحى باذنه ما يشاء انه على حكيم) ار وى ف نز ول هذه الآية ان‌البهود | 
]| يقولون لنبيناعليه السلاء لم لاتكلم مع اللهبلاواسطة آن‌کنت نبياصادقا كما تكلم موس عليه السلام 
بلاواسطة ويراه بمعاينة منغي رحهاب فنزلت الآية يعنى لم يتكلم أحد من الانبياء بمعاينة من غير 
حاب من الله تعالى بل أنيائكلم بومى أومن وراء جچاب اويا سال ملك هوالر وحالامين فیومی 
اللك باذن الله مایشاء من الاسرار هكذ! فىالكشان وامسننی + وقال فى الزاهدى انما نزلت 
مین قالوا لولایکلینا لها نك رسول‌اله فقبل اهم ما كان لبشر أن يكلمة الله وانما تكلم من خواص ۱ 
| عباده بهذه الاسام الثلثة » ورای‌صاحب‌الببضاوی فبيان هذه الاقدام ان معنی قول وميا أ 
کلاما خفيا يدرك بسرعة سواءكان بالمشافهةكما كان ف المعراج لنبينا عليه السلام او بهاتف من ] 











۲۹ + 
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| و رجا بکیا كان لوسی‌علبهالسلام ولك لاقتران قول تعالی(او من ورا* مجاب) تختص بالاول 
| وقيل الراد الالهام او النزل بواسطة اللاك »× وقول تعالى (اویرسل رسولا) الرادبه ما اتی به جبريل 
| الی‌الرسولان‌کان الراد بالرسول هواوما اتی به عمد عليه السلام الىامته ان‌کان ماثبت بلسان 
| جبرائیل داخلافی قول تعالی وحیا فیشمل التکلم بواسطة و بلاواسطة سوا؟ كان معایذة اولافالاية 
| تدل علی‌جواز الروّية دو نأمتناءها هذا مافیه * وذکر فى وجه‌اعرابه أن وحیامع ماعطی 
| عليه نصب بالصدرلان من ورا* حجاب صفةكلام حذون والارسال نوع من‌الکلام وجوزان 
|| يكون وميا ويرسل مصدرين ومن ورا* حاب ظرفا وقعت احوالا» وقرأ نافع ویرسل برقع 
|| اللام مذا علامه » ورای غيره من‌الفسرین علی‌ان فول تعالی(ومیا) يراد بهالالهاءكما قال 
| نفث فى رومی‌اورویا النامكما كان لابراهيم عليه السلام+ وقول تعالى( اومن وراءحجاب)رااراد ا 
| بمكان بالهاتفكما كان لموسى عليه السلام ولنبينا ف ليلة الع راجكان بينه و بين أللاحجاب من ذهب 
١‏ ولو لو بينهما مسافة سبعين سنة على مافى | مسینی وقول تعا لی (يرسل رسولا) عتم ل ألوجهي نكما مر وغو 
]نسب لمعه الاقسام و يشترك فيه الاولیا ۶ ایضاسو ی رسال ال لك المنکو رف فولتعای(اویرسللرسولا)* 
ّ والذکور فی کلام خر الاسلام وغيره ان‌الومی نوعان ظامر وباطن فالظاهر ما ثبت بلسان 
| الملكأو باشا رتاو بالالهام والباطن ماینال‌بالاجتهاد ولعللميذكر النام والمستهنف والمشافية 
1 لانالاو لداخل ف الالهام والاخيرين لميكونا من‌شانه فى هذه ا لدار وال اعلم و بعدها و سورة 
| زخرف 6 وفيها آيتانالاولى يستدل بها على نزول عيسى عليه السلام ومو قول تعالى 
| وه للم للشاعة قلاتنترت بها یعون هذا صراط مستقیم) هذه می الآيةالتىيفيممنها 
20 أن نزول عيسى عليهالسلام يدلءلىةرب القيمة وذلك لان کثر المفسرين على أنضمير 

| وانه راجع الی‌عیسیالیذکور سابقا وقول‌تمالی (لعلم) آن‌فری" بكس ر العین وسكون اللام 
| كما هو الاکثر كان معناه انه‌علم للساحة ای یعلم من نزول دنوالسامة وقر بالقيمة*وان 
| فری" بفتع العين واللامكما قرأ أبن عباس كان معناه انه علامة لقر بالقيمة (فلا تمترن 
5 بها) ای‌لانشکن بالساعةلان‌الشع يتعقق عند كقق العلامة (واتبعون) أ ىاتبعوأ هدای أو شرعی 
| أو رسولى اوهو قول ال رسو لامر أنيقول (هذا)اىهذ|الذىادعوكم اليه (صراط مستقیم)» 
]| وبالجملة فهو صيثيتمسكبه على أن نزول عند قرب القيبة»وفيل الضمیر راجع الى القرآن 
!]| فانیاسماه علما للساعة لانه مشتيل على ببانها + وعتمل أن يكون عيسى علما للساعة لان 
|| اعبا* عیسیالموتی يدل علىأن اللاتعالى ايضاقادر علىذلك وهو انمایکون فالساعة وعلی 
هنين الوجهین المصرحین ف البيضاوى ليس الآية: مماكن فيه و لهل لهذين الامتمالين 





۱ لم يتمسك به [لتفتازای وغيره ففنزول عيسى عليه السلام ولا بدههنا من بيان قصة فنقول‌قدروی 
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ف‌الاخبار الصميية انه اذا شاع الضلالة ف الزيان وكثرة بال فبا بين الاس بفقدان ع العلم 
|| والتعلم خر ج| ادج الاعور الیینی را كبا ءا ی امبارالاعور الیمنی سائرا من‌المشرق ۲ 
المغرب وادعی الربوبية ومعه دلائل تدل على ذلك وشواهد تشهد عليه لاتص ولاقصى ل 
ومنجملتها 5-3 على أحدمنبيهجنة وءلىالآخر نار وعلى آهد رکبتبه‌جبل من الخبز وعلى | 
الآخر بحر من لاء وجبی الاموات ق‌ظامر نظر الخلق ولكن فالخقيقة يكم للشياطين أن | 
يتصور وا بصور الامواتفيتدور وا بصور اقارب ر جل‌یدعوه الدجال الىأيمانه فيوّمن ذلك 
الرجل ورج الزرع من‌سنابل يابسات ولا ماين الخلق ذلك آمن 0 سبعون الى أمرء وفیه 
روأيات مختلفة علىمافى الكتب ثم بعدحين ينزل عيس ی عليهالسلام من السماء الرابعة على 
جناح ملكين عندالنارة البيضاء فطر فشر قمن الدمشق لابسا ثو بين مصبوغین معرفا حده 
نا کساراسه وبقطر من‌وجهه قطرات وان رفح رأسه الی‌السیاء رى على وجهه تلك القطرات 
مثل اللألى وای ای کافر ینظر يموت ثم يطلب الدجال ويقتل ویدعو الخلق الى الاسلام 
هکذا فى الحسينى* وقادیث پنزل عیسی عليه ا 0 ثنينة ۰ بالارض القدسة يقال ۲ 
أفيق وبيده حر بةبها پقتل الدجال فيأق ب بىت القدس وأ لناس فی‌صلوة ة الصبح فيتأخر الا 
فيقدمه عسى عليهأ لسلام وصلىخلفه على شر يعة مد صلی ألله عليه وسلم ثم ثم یقتل ۳ 
ويكس ر الصليب وير ب البيع والكنايس ويقتل النصارى الام نآمن به مكذا فىالكشاف 
والبيضاوى * ثم اذا نزل عيسى أبنمريم يتزوج ویولد له عليه السلام ويمكث ار بعين 














| سنة ثمیموت ویدفن فی‌قبر ر سول اللاصلى الل‌علیه‌وسلم فیقوم مووعیسی أبنمريموابوبكر | 
وعمررض و بهذا ورد لفظ اد دتْ 2 والثانی ف پا ن‌انه يشترط للشها دة(! علم ومی‌فول تعالی 1 
( ولايملك الدین پدغون من دونه الشَّفَاعَةَ الا من شید بالحق وهم یعلمون ) 
معنى ألآية لايياك آلیتهم‌الذین بدعوهم الکفار ر من دون الله الشفاعة كماز عموا أن مؤلاء 
۱ شفعاء‌نا عند الله الامن شهل باق ای بالتوهيدوهم يعلمون فانهم يملكونشفاعة ألو منين» ۱ 
والاستثناء متصل أن ار يدبا لوصول كل ماعيد من دونه لاندراجاللائكة والسیح فيه و منفصل 
أن خص الاصنام» ونم ) قبدبقو له (وهم یعلمون) تا كبدأ [ذلایو حدالشیادة‌بدو نه مکذ! قا لوا* 
والقصود 1 ن‌الابة و ن كان مسوقة فی‌باب | لشفاعة والتوحيد لك نهاتدل على أنه شرط الشيادة ۱ 
الغلم ولایشترط الاشیادعلیه 4 فال‌صاحب ألهدأية وماکنمل الشاهد علی‌ضر بين امد‌هیامائنت 
| حكمه كمه مه کال والاقرار والغصب والقتل یک اکم نت لك اغامداورا وسعا ا 
| تعالى ۳0 یعلیون) ۳1 ام ولابقول نيدو لانه كذب» 1 | 
لح ۱ 1 طط 
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۱ والثانی مالایثبت‌عکیه بنفسه مالميشهد عليه مثل الشیادةعلیالشيادة فاذا سمع شاهد يشهد || 
|| بشع لم يز له أنيشهد علىشهادته الال نيشهده ومکذا سرد الكلام الى آخره ولم يتعرضه | 
| غيره فیما أرى * لايقال أن اللةتعالى شرط الاشهاد ففعدة مواضع‌منکتابه بقوله (واستشهدوا) 
| يكيف يجوز الشيادة بلاادیاد لانانقول انه امر بالاشهاد لليكلفين فى معاملاتهم وهو الاولى أ 
]| لیم ولايفهم منه‌النهی للشهود عن أداءالشهادة عند عدم الاشهاد وانما اشترط لهم العلم بالشهود 
به فقط‌واله اعلم بالصواب < و بعد‌ها للإسورة الدخان وفیها آیة‌بستدل بهاءلىالدخا نالذنى 





1 سوس or ror‏ سج | < و ۱ و ها - 

من علامةقر ب القنمة ومی‌فو له تعالى (فارتقب يوم تاتی‌السماء بدخان مبين يغشى الناس ۱ 
ال یا قا س 9 مصلا ره ۵ سل نجنا > اط وه و > ح 
هذا عذاب اليم ربنا | کشفی عنا العذاب انا موّمنون) تفسيرالاية ان‌توله‌تعالی(فارتقب) ۱ 
۱ معذاه ۳ ننظر وف له تما لى(يغشى ألناس )صفة بعل صفة لدغان وقوله تعالی (هذاعذاب اليم) 






الآية مقدر با لقو ل وفع الا (وانامومنون) وعدبالايمان ا نکشف العذ اب فمعنی الابة 8 ننظر 





| لهم ای بعذابهم (يوم تأق السما”بدخان مبين یغشی الناس)ای‌جیط بهم حال کو نهم قائلين 





۱ هذا القول أى هنأ عذاب اليم ر بنا أكشن نا العذاب أنا وعدنا بایما نك فنو من أن 
| اتكشن العذاب هکذا ذ کر فى | کثر التفاسیر * وان قوله تعالی (مذ! عذاب الیم) قول 
اللائكة لهم وقول ( ربنا ) الآية قولهم كذا فى السینی ونی نفسیر الیوم والدخان مهنا إلى 
اقوال فقيل الراد بالیوم یوم فاج مكة و بالدخان غبار أرتفع يوم فلع مكة حش استثر الهواء 







وهو ایضا مذكور ف السینی خاصة * وقيل المراد باليوم يوم الفط والشدة والچاعة 





|| کباروی آن‌تریشا لا استعصت على رسولاللهةصلىالله عايهوسام دعا عليهم فقال اللهم اشدد 
وطاتك على مضر وأجعل عليهم سنين كسنى يوسف عليه السلام فاصابهم الجوع والهلاك حتى 
| كلوا اجيف والعلهز فینتد الدخان عبارة عنخيرة العین لان‌الر جل اذا جاع يرى منضعف 
]| بصرهكييئة الدخان بي نالسياء والارض *اوعن ظلمة الهواء لقلةالامطار وكثرة الغبار أوعن 
اكل اليف فان العرب يسمى الشر الغالب دغانا فاسناد الايتان الى السياء علىهذه الوجوه” 
|| لان ذلك يكون عن الامطار على ماف البيضاوى والاكثر على ان الراد بالدخان الدغان 
|| العدود ق‌اشراط الساعة و باليوميوم ظهور ذلك الدخان اذ تال عليه السلام اول الآيات 
| الدغان وسرد الكلام الى آخره فسئل ر سول الله صل اللاعليه وسلم ماالدخان فتلاالآية وقال 
| عليه السلام يملاء ما بين الشرق والغرب بمکث.ار بعين يوما وليلة * اما المؤّمن 
فيصيبه كهيئة الزكام وأماالكافر فهو كالسكر أن يخرج من منغره وأذنه ودبره وروی أنه ۴ 
]| يغشى الدخان من |أشرق الى ا مغرب وتكون الار ضکلها كبيت أوقدفيه ليس فيه ' سكان الباب 


















(ویدخل) ۱ 











فق ا 
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ويدخل فى أسماع الكفرة حتى يكون راس الواحد كراس انيذ ویعتری ألؤّمن كويئة 
الزكام فالآية دلت على ان عذاب الدخان آت البتة وقد علم من‌تلاوة رسو ل الله صلى الله 
عليه وسلم ایاها حين سو ال القائل انه الذی من.علامات القيمة وهفا التوجيه مذڪور 





ف اکثر التفاسير سوی الرامدی و قد‌مه صاحب الکشان والدارك واخره البيضاوى* 


معنى الیو موالله اعام 2 و بعد‌ها م سورةاكاثية 7 ولس فيهاآية فالسا كل وبعدها 00 سورة 
الاحقا ف وفيها آیتا 9 پستدل بهما علی‌اثبات مستلة علد الایة الا ولى ف أن مدة الرضاع حولان 


ع ول س دودو دوو و 0ے نج سا سا سه س و و 


ونصف حول وهی قولوتعالى (ووصينا الانسان بوالديه احسانًا حملته ام هکرها ووضعته | 

رها وحمل وفصالٍ ون د شیر حنی اذا بل اشه © وبل ار بعین سنه قل رب 
آوزعنی ان اشکر نعمتك النی انعمت ت على وعلى والدىّ وان اعمل صا حا ترضیه واصلح 
لی فى ذرینی ) انی ت ثبت اليك وای من المسلمین) اعلم ان الاية سبقت لببان توصية 
الانسان باحسان والديهكمايشير اليه قول تعالى (ووصينا لان ن بوالديه احسانا) ولا كانت 
الوالدة تتعملالمكابدالشاقة وأ والعن 1 شديدة فتر بيةالولد وتوليده وحفظهخصها ثانيابالذكر 
وبين ما تكابدته فىذلك مبالغة ف التوصية بها بقوله ( حیلته امه‌کرهاو وضعتهكرها) ای‌حملنه امه 
ذا تکره و وضعنه ذا تكره او دملته حملا ذا كره ووضعته وضعاذاتكره والكره هو الشقة وقراءة 
حفص فيه بضم فى الكاف وقراءةاكجازيون وابوعمر وهشام بالفتعوهما لغتان فيه * وانماخص | 


هذه | أجنة من بسن سائر الع نلانه ليس اشق على الوالدة من احمل والوضع * مذ كر بعده 


| بيان مدةالحمل والرضاع‌فتال (ومملوفصاله ثلئون شیرا) وهذا القول ایضا من‌تبیین مانکابده 





عبر بهكما يعبر بالامد عن الدة * وهذهالآية هى أكجة لاب حنيفة رحیه‌الله فيماذهب الیه‌ان 
اکثر مدةالرضاع حولان‌ونصفی حولو بیانه لی‌ماناليداية ان‌تول‌تعالی (ثلثونشهرا) خبر 
مكل وأحد من الحمل والفصال تكاندقيد مدةالحمل ثلثونشهرا ومدةالفصال ثلثو ن شهراقكانت 
الآية لببان | كث ركلتا الدتین لکنلاو حدالنقصلدةالمل وهوقول عائشة رضی‌الله عنهاوالله 
لاينق الولد فی‌البطن | كثر من سنتین ولم يوجد فوحق مدةالرضاع حکم بو حنيفة بان | کثر 
مدة| 4م لسنتان ومدة الفصال ثلثون شهرأ وأماا بو يوسف ومد والشافعى رحمیم الله فذهبوا إلى 
أن | کثر مدةالرضاع سنتانلان قولهتعالی (ثلثون شهرا) خبرعن مجموع احمل والفصال یعنی 
ان جموع الحمل والفصال ثلثون شهرا فاشتبه تعيين القدارفی حقكل منهما وكان قول‌تعالی (فى 


موضع آخر (وفصالافىعامين) وقولتعالی (حولی نكاملين) بيانا لانمدةالفصال سنتان فالباق 
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وموستة أشهريكون مدةاللمل لان اقل مدةالمل ذلك بالاتفاق كان هذهالآية بیان لسن 
| ا حمل وا كثر مد ةالرضاع وقال‌القاضی ولعل تخصیص اقل امل وا کثر الرضاع لانضباطهما وقتق ‏ 
ارتباط حكم النسب والرضام بهما هذا لفط + وکن نقول ف‌جوابهم ان‌تول‌تعالی (مواین‌کاملین). 
وقوله‌تعای (وفصاله فعامين) عمول على ١‏ رضاع الوا( دة وأخذها الاجرة يعنى لاوز نها اغذ 
الاجرة | کثر منسنتين وذلك لاينافى کون اقصی‌الدة سنتين ونصفسنة فى‘حق تعلق حرمة | 
النكأح وجواز الارضاع الى هذهالدة + وللادر أبيعنيفة حیثاحتاط فى ذلك لاجل‌حرمة نکاح ولا 
كذلك فيما قالوا نعم على قول ابيعنيفة اشکال بوجه آخر وموان‌النقص رمل بمثابة ١‏ 
الزيادة كماه و الظاهر یلز م کون‌قول الصیا ایی ناسغا للکتاب‌ویلز مکون خبر | لشارع منسونا ۱ 
لانکون متةالمل ۳ اغب ر لفظاومعنى وذا لاوز » الالن کر ن‌النقص‌ناسنا 

واوسلم فلایلز م کون‌قولالصحایی ناسخا بل جوز ان‌یکون ذلك نقلاعنالنبی صلىالله علبه . ۱ 
وسلم ولانسلم أن بيان مدة ال خب رحض بلیتضین احكام النسب وغيره * ولتئل‌ان‌یتول ‏ 
ان ف اسلا صرح بان ف‌قولتعالی (وهمليوفصال ثلثو نشورا) اشارة الى أن اقل مدة احمل 
ستة ة أشهر آذاوضع مدةالرضاع وكيف يستقيم ذ ذلك على مذه بأو هنيفة * وایضا قدقال صاحب | ۱ 


































الهداية فى با بالنسب بان أقلالحمل ستةاشهر بیذه‌الاية ولايستقيم ذ ذلك على مذهب ابيعنيفة . 
الاان يقالان اباحنيفة رحمه الله أذ فىذلك بالاحتباط الما با نسب أن یثبت فستة | 
أشهر البتة والاحتياط ف الرضاع ثلثون شهرا فالحرمة فاستقام الاشارة والتمس ككلامما فكلام ' 
صاحب الهداية وخر الاسلام احتباطا كذ! افاده سس اسر والکلامفیه طويل وعذا كله ظ 
اذا كانت الاية عامةفىهق كل احد * وقيل أنه نزلت فى شان الحسن وألكسين حبث وضعتهما اما 























فی‌هنه الدة صرح به |[ غورى وقبل وق یی > رالصديق رضى اللاعنه ۳۹ اصة حدثكا نْ فى بطن 





امه ستهآشهر وارضع بعده حول من ويدل عليه سباق الآية وتما مهأ وهوقوله: تعالى (حنی ۳ 
اشده) الآية * والاشد جمع لا وأح دل من لفظه وعند سيبويه واهده شدة و بلو غلاشدالا كتهال ۱ 








واستيفاء ل لسنين الى بستیک م فیهأقوته و عقل وق یفسر ثلث وثاثين وار بعين وثمانی عشر . ۱ 





وستة عشر * و بيانه ما زوین ولد ابو بک رالصديق رضی‌الله عنه اقل‌من رسو[ الله صلىالله | 
عليه وسلم بسنتین ولیا بلغ ثیان مشر سنة احتار صعبة النبى صلى الله عليه وسلم بال ملازمة | 
والدوام وهوأبن عش ري نسنة فلمابعث محمد عليه الصلوة والسلام بالرسالة وکان‌ابن ار بعین 
سنة دعاه بالایمان فآمن وهوابن‌ثمان وثلثين سن * حتى اذا بلغ ایالصدیق أشدهلى! كتهل 
واستتکم قوته وعتل و بلغ ار بعين سنةدعاالله اولا (وقال رب‌اوزعنی) ا المبنى (ان أشكر 
تعمتكالتى اتعيت على وعلی‌والدی) وعفا اداء شكر انهم اله عليه وعلى والدية من‌اسلامه 


























- (واسلام) 


کلم 


۱ 


1 ذکر نی لتفاسیر أن رسو ل الله صلی الله عليه وسلم له ۱ رج من ' الطائی الی‌بطن ۳۴ انعاة وقامفىليلة 


4 FAV 5 


واسلام ا غافة وام أخير «(وان اعمل‌صاا)ای‌والیمنی أن اعمل‌صا ا (ترضيه (واصاع لیف ذريتى ) 
ایاجعل لىالصلاح ثابتا یذ ر یتی راسا فيهم (انى تبت البك) ممالاترضیهاواشغل منك (وانی 
منالسلمین) الخلصین! ك وهن| استدعاء باصلاح ذر ينه وقداستعاب اللاتعالى دعاه‌اذاصاعت 
عايشة رضی الله عنیا ودغلت قت تصرف رسو ل الله صلى الله عليه وسلم وکانت منكبار از واجه 

وکذ! اصلح مد | خوها واسلیتسماء وکذ! اسلم عبد أللهوعيدأ لرحمن وابوعتيق بیدا لین 
ومو من‌جيلة مناقبه حيث لم يكن امد من الصعابة تشرف هو ووالده واولاده بصعبة النبی 
عليه السلام مع الايمان مكذا قالوا + وقال الاما الزامد فیهنظرلان مضمونالايةانادی شکر 
توفيق والديه بالاسلام ف‌عمر ار بعينسنة وابوآه اسلما يوم فاع مكة وهو يومد تسع وفمسون 
سنة ولميعش بعده‌الا ار بعة سنيلان عمره اقل من عمر رسو ل الله صلى الله عليه وسلم سنتين 
یر واية و کثر من‌سنة فير واية هذا حاص لكلامه * وذلك انمایتوجه اذا کان‌الراد من نعمة 
الوالدین نعية الاسلام وامااذا كانالراد غيرهها منالنع مكالميوة والخلقة والال وضوما كما بينوا 
لميتوجه ذلك + ثم بیان فضيلة ای بكر رضى الله عنه منكور ف‌مواضع من القرآن فف ل‌تعالی 
(ولاياتل او لوا ام مکم) وقول تعالى (سيجنبيا الاتق) لب وقولهتعالى (اذهما ف‌الغار) 
وقولتعالی (الذينينفقون أموالهم) وڪوها تركتها الاطناب »* والآيةالثانية فبيان أن نفع أيمان 

لین هو الففرة من الذنوب وهى تولتعالی رواد صرفنا اليك تفرا من لین يستمعون ۱ 
دان قلما حضر وة فاا الصنُوا فلا قضى و ووا الى قومهم مذرین قالوا یاقوما ۳ 


سمعنا كاب زل‌من بعدمور مصت‌قالمابین يديه يهدى الى الق والی طریق 
سې مستقيم 


و9 ۾ وو وره و مو 


يا قومنا اجيبوا داعى الله فامئوابه یغف رآسکم من ذنو بكم وج کم من عداب آلیم) | 








ریت رن سا اونی صلوة الصبع فصرف اليه نفر| من أل من وهو ما دونالعش ةإلى 





| سبعة اوتسعة كما يشير اليه قول تعالی (واذ صرفنا اليك نفر | من الجن بستعمون القر آن) 
| ای حال کون الین يستمعون القرآن (فلما حضر وه) ای حضر وا النبىاوالقرآن قالوا لقومه 
انصتوا واستمعوا القرآن‌وهو ار وی عن‌سعیدبن‌جبیر *وقيل كان رسو ل الله‌ملی الله علبه‌وسلم 
مأمورا بتبليغهم دايا لهم فص رنف الله اليه اثنی عشر الفامنالجنة فقراً عليهم اقرا باسمر بك وهو 
الروی عن أبن مسعود رض هذا خلص ما نی‌الکشانی والدارك وقدنقل الر وایتین‌بالتطویل 
والتفصیل وجمهور الفسرين علی‌الاولی وسوق الآية لاشتمالها على لفظ النفر ووقوع الاستماع 


1 حالادال علی‌الاولی وآب عن الثانية» وعلی کل‌تقدیر فلما قضی‌ای انم وف رغ من قرأته زو | إلى 


| قومهممنذرين) یعنیآمنوا جمیعا وولوا إلى قومهم حال کونهم منذرین اياهم لاجل الایمان | 


۱ 











4 ۴۵۸ % 


حيث قالوا(یاقومنانا سععنا كتابا انزل من بعد موسی مصدفالا بين يديه) ای يدى موسى 








يهدى الى احق من العقائد وى طر يق مستقيم منالشرایع» وانماقالوا کتاباانزل من بعد موسى 
ولم يقل من بعد عيسى مع ان اطلاق البعد فی‌العری علىالقريب لا نهم لويسمعوأ بامر عیسی 
او لانهم کانوا يهوديين*وقالوا ایضایاقومنا اجیبوا داعىالله) ای الرسول (وآمنوا به يغفرلكم 
من ذنوبكم) ای بعض ذنو بكم وهو ما كان فى حق الله خاصة فان الظالم لا يغفر بالایمان كما 
صرح بدف البيضاوى+(و ع ركم منعذ اب اليم ) معدا کافر مذ امو تفسیر الآيةوقد ذکر الهتعالی 
| هذه القصة فى سورة الجن بتمامها باطول من هذا+ وفى هذه الليلة توضا رسول الله صلى الله 
عليه وسام نبیذالتیر على ما روی عنابن‌سعود و به آغف |بوحنيفة رح وقال محمد رح بتوضا 
ويتيمم ایضاء‌وقال أبويوسف رح يتيمم فقط ولايتوضأبه لان آية التيمم ناسفة لانها مدنية وليلة الأ 
ألجنةمكية * وأجاب عنه صاحب |لهدأية بان ليلة الجن كانت غير وأحدة يعن ى كانت تارة بمكة وتارة 
بمدینةفلم يعأم كونها مكية ليكون منسوخة هذا كله كلام وقع بالعرض + والقصود ههنا أن الجنةايضا || 
كالانس فريقان*فريق كافر ون وهم معذبون فالنار أبد! باتفاق العلماء كالانس الكافر 
| ثبت ذا ك بد ايل قطعى وهوقول تعالى (لاملان جهنم من نة والناساحمعین)+وفریق مسلمون 
واغتلی فيهم فقال مالك وابن‌ای‌لبلی واپویوسنی وتحمد|نهم یثابون فالجنة کل نس المسلم 


5 


ی 
وصاحب ال کشانی«ومن الضعاك انهم يدخلون ا نة ويا کلون ويشر بون لقو ل‌تعالی (لميطيثون | 
انس قبلهم ولاجان) قابل اجان بالانس فعلم أن الجن ایض يطمثهن ایا حو ر وعلیه| کثر الشایخ + 
وقيل با نهم يتلذذون ب نکر وتسبيعكمايتلنذ بنو آدم بالنعم جوقیل انهم لم يدخلواالجنة بل يدور ون لإ 
حولها صرح به فى ألحسينى «وقال|مامناالاعظم أبو حنيفة رح انهم لم یثا بوا کالانس وغاية نفع اما نهم ا 
انهم ياجون من العذاب لانه قال فى آخر هذه الآية (يغفرلكم من ذنو بكم وجرکم من 
عذاب اليم) مكذا ذكر فى الدارك والکشان والبیضاوی و بیذاالقدر تم القصود و بعد‌ها ۱ 
تؤسورة محمد صلى الله عليه وسلم وفيها آية منسوخة فى باب القتال وهى فول تعالى لأ 
(فاذا لقيتم الدين عفروا فضرب الرقاب حتی اذا الْحَنْتمُومم فوا الواقَ فَاما 

منا بعد واما فداء نی تضع الحرب . أو زارها) معنى الآية (فاذا لقيتم النين کنروا) | 
ف لعابة(فضربالرقاب) اى فاضر بوا الرقاب ضر با وموعبارة عن القترلان قت ل الانسان | كثر ا 
ما يكون بضر ب الرقاب (حتى اذأ اتنتموهم) ای | كثرتم القتال منوم(فش وا الوثاق) اىوثاق ألا 
||| الاسارى وموما یوق بهحتى بتولوا متكمفا مامنا بعد واما فدامء‌ای اما تمنون منا يا ايها الؤمنون 
عليهم بعد أ نتاسر وأباطلاقهم وغيره وأماتفدون فداءبا مال أو بغیره*(حتی‌تضع ا حرب)ى اهل ا لجرب 


(اوزارما) 


لان يندب دخول ال حنة والثوات 2۵ الایمان والطاعة وقد 2 ذاك منع وه ۳۹ للقاض 
ب هو ق م وهو اعتار 











شق اكز 











۱ 8 
|| اوزارها) ای الاتها وسلاحها يعنى ینقض یارب بز وال شوكتهم × اواوزارما اثامها یعنی بت رکوا 
الشرکون ش ركهم بان یسلموا جمیعا وه و وقت نز ول عيسى عليه السلا م لانه علیه السلام قال آخر 


۱ بين القتل والاسترقاق والن بالاطلاق والقداء بالال اوباساری ااسلمین*وعند نا مكروم القتل 
۱ والاسترقاق فقط وا من والفداء ال نكو ران فىهذهالآية منسوختان بای لقدل والاسترقاقالذکورین 


ولافداء وهنا هو الذهب |اصعیع من ای حنیفة ة رح*ونقل عنه ایضا أنه>و زان یکون ۱ راد بالن 


۱ أوزارها ب لضرب او الشد اوالن أوالقداء» وعلى مذهب ی حشفة أن تعلق بالضرب اوالشد 








ويكون الابة عامة باقية» فا حاصل | ن‌الن والفداء أنها بالعذ ی‌الشهو رکا ن مذسوخ | او خصوصابکفار 


4 ۴۵۹ ١ 


قتال امتی من الدجال هذا هو مضمون الاية «ثم الشافعی واحمد بن حنبل يقولا نأن الامام غير 


فی برا ًة لانها من آخر ما نز ل أو تخصوصان بكفار بدر *ويؤيده م روى عن جاهدلد يس الیو مم نْ 


إن فد أك القتل وأخته ررر ر التغلية وقدول[لجزية*وبا لغداء الفداء با ساری الا عدن 
الال ويكون عام باق وهنا روأية م الط عاوری عن إلى حنبفه 2 وهو قولهما* وألشهود أنه لايرى 


f 8‏ لابمال ۳ فعلى مذهب |[ خی شافعیکانالعنی م | ذکرنا ۵ سواء تعلق حنی‌تضع جرب 


كان اللام فار ب‌لاجنس ای یقتلون ویو سرون حتی تضع جنس اجرب أو زارها»وان تعلق | 
بالن ۰ والفداء فا ن کانابا باهذ ی الشهود حول[ للام علیالعید ای ددن علبهم ویفادون حنی‌نضم 
حر ب بدر اوزارها فبص الى م بهم * أو جعل الأية منسوخة ر العنی الغير الشهو ر فلا | شكال هيلك 


بدر *وا ن كان بعبره فلا مضا ۶ دقة هنا نی[ لكشا اىوالدارا ۳1 ۳ ف شر حال وقاية وقتل الاس ساری 
۱ و استرقا قافوم أوتركهم أحرارا ذمةلنا ایا مکو نوا أهل ذمة أذ میم وفدا توم والن أن ن ین رک ۱ 
الاسیر | لکافر من‌غبر أن 1۳۹ مه شرع و لفد| ءأن ن يترك ود أخل منه مالا | واسیرا مسلما منوم 
ی م2 قا بلتهفق امن ۲ خلان | لشافعی واما ۱ افل [ء فقبل‌آن تضع ا لجرب اوزارها ګوز! 1 ال لابالاسبر ۱ 
السلم و بعله لا جوز بالال بأجماع علمائنا بالنشی لاوز عند أبى حنبفة و جوز عند عمد وعن 
اویوسی روایتان وعندالشافعى ور ال هذا لفظه + وعليك بالتاً مل الصادق بتوفيق الله‌تعالی ۱ 
وقال صاح ب الهداية ولايفادى بالاسارى عند أبى حنيفة وقالا یف د یفادی بهم اساریاأسلمین‌ومو | 
فول الشافعى واما الفادات‌بمال فاخذه منوم لاجو زف الشهور من‌الذعب وف السير الكبير اندلا 
اس به اذا كان با لسلمین حاجة ولاو ز ألم نع لبهم خلافا للشافعی هن احاص لكلامهو بين وجوه الكل 
ولميتعرض بیذه الآ فطالعه ثماو بعدهافؤسورة لقع وفبها با تكثيرة من السا لد الاولی فى 
بيان ألا يقبلمن مش ركى العر بالاالاسلام|والسيف وان‌خلانةالشوفین‌حق وهی قوله تعالى 

وه مومه وعو و سم وه و E‏ 


ل سفن من الاعراب سشدعون الى قوم أولى باس شدید تقاتلوتهم اویسلمون 


0 مهو ه. 0 سهو 


فان تُطيعوا تیم الله آجرا خسنا وان تتولوا كما وش من قبل مدیم عدا آليمًا) 


























اعلم أنه لما توجه رسول‌الله صلی الله عليه وسلم إلى الحديبية تخلى قوم منهم اعنی غفار 
ومزينة و جهبنة واسلم وأشجع والدیلم‌فامر رسو ل الله صلى ألله عليه وسلم بقول تعالی تل‌لامخلفین 
أنيقولاهمان خلفتمالیرم عن الخرب فیکون زمان ندعون‌فبه‌ای بدعوکم‌غلیفتی بعد وفاتی 
ألىقتال قوم أولى باس شديد يقاتلونهم آویسلمون‌فا يان تيم الداعی یوتیکم الله اجرا حسنا 
ويعق عنكم خطیشتکم * وأنتولوكما توليتم من‌قبل‌ای فى زمان رسو لاله 0 عليه وسلم 
| یعذ بکم مزاب لاک خلفتم مرتين مبنئلهل! هو مضمو ن الأية * والراد باو لی باس شديد 
بنوحنيفة قوم سيلمةواهل الد الین حار بهم ابو بکر رضى الله عنه فی‌خلافته ولهذ! حصر بين 
القتال لسري عر ب والمرتدين لايقبل منهما الا الاسلام والسین لا من عدآهیا 
من اهل الكتاب ومشركى |! عهم والچوس فانه يقبل منهم از ية خلافا للشانعی فى ٠‏ شركى العجم 
وقدمر فىسورة البرأة فيكو نالآية دليلاءلى | نالمرتدين ومشرکی العرب لايقبل منهما الجز ية 
صرح به لفسرون وصاح ب |لهداية ایضاحیث قال فى با بكيفية القتال وهذا فى حق من يقبل منه لأ 
الجزيةومنلايقبلمنهكاارتدين وعبدةالاوثان من العر, بلافائدةف دعائهم الى قبول الجزيةلانه لايقبل | ' 
3 الا الاسلام قال أللهتعالى یقا تلونیم اویسلمون‌هذا لفظه وف الآيةدليل على صعةخلافة ای بكر 
ضى الله عنه مین لان الداعى ليس الاهو وذاك‌ظاهر * وقیلالراد باولی‌باس شدید فارس 


وروم لانه 0 عمر رض ضى ألله عنه‌الان فأرس غوس ورومنصارى فينيغى أن يراد بقوله 1 


يسلمون ينقادون لان لان وضع از يفعليهم مشر وع ومینتذیدل على صعةخلافة عمر رضى أللاعنه 
لانالداعى هو ولذلك ذکر صاحب‌الدارك اولاقصة بنى حنيفة وأقتصر ثانيا علی‌ذکر فارس 
دو نالروم ثم قال وفىالآية حجة خلافة الشيغين یعنی‌ابابکر وعمر رضی‌الله عنه على سبيل 
اللق والنشر الرتب لان صاحب‌الکشانی والبيضاوى وتابعيه فانوم ذكر وأ قصة بن ىهنيفة 
وقالوا ف ‌الأية دلیل على خلافة اې بكر رض الله عنه ومده ثم ذكر وا رواية فارس والر وم جمیعا 
من فير ذکر خلاف عبر رض الله عنه ودعوته * والعهب عن الامامالزاهدانه صرح بان‌داعی 
فارس وروم هوعمر ومع ذلك لم يستدل به علی خلافته * وقيل الراد بهم هوازن ودُقيف 
والدعوة اليهم فى زمن الرسول عليه السلام وفىالكشاف وهوضعيق لان النبی عليه السلام 
أمر بان يقول لن غر جوا ا وان تقاتلوا معی عدوا الا إن یکون معی ابدا ای ما 
دمتم على أمراض القلوب اولن رجوا معى فانيين بل متطو وعين لا نصيب لهم فى 
الغا * والآية الثانية بعدما فى بيان أنه لا يحب القتال على الضعفا* وهى قول تعالى 


سام ولا ساس و 


( ليس على الآعمی حرج ولا على الاعرج حرج ولا على المريض حرج ومن بطع 


له دده و و وه مو سل هو ۱ و چم ماو اس 


لله ورسوله يدخله جنات تجری من تما الأنهار ومن یتول پعذبه عدابا آل | 











#» ۴۱۱ ۳ 


سس سس سس _..__..._______ع ۱ 


روی‌انه‌لما نزلالوعيد موكد! على تارك القتال وزعم الضعفا“النين لايقدرون عليهانهمايضا 
يستوجبون العذاب الشديد والعتاب الاليم بتركه جا جبر ائيل بهذهالآية يعنى ليس علی‌الاعمی 
والاعرج والریض عرج بترك القتالاذ لابجب عليه ذلك البتة ومی‌ناسفة لقوله تعالى انفر وأ 

خفافا وثقا لاعلی تقدیر آن‌یکون معناه صحاحا ومراضا كما مر فى سورة البرأة * وققيق الكلام | 


| یھنا امقام اناا ر يض قل یطلق‌علی ذی‌مرض فده سلامة الالات ولك ن یورب ث الانسا ن ن نوع 
| عج زکالمی ووجعالراً س‌والبط نکما فقو لتعالى (ومنكان منكم مریضا أوعلى سفر فعدة من 


ایا مآغر) فسان عقضاء ءالصوم وقوله تعالی (وان ع کن تم مرضى أوعلى سفر ) فى باب التیمم #وقد 


يطلق على ذى مرض يورث فطع الآلات والا سباي وهو الاعبى والقعد والاقطع لامر ج 


وأشباههم وينبغى أن لابجب القتال على مريض الاو ل كما لابجب على الريض الثاق وان‌کان 


| النفيرعاما » والريض الذكور یهن الأيةانكان بالمعنى الاول فوجهالعطف طامر ونان 
| بالعنی| لثانی تعمیم دعك عقصبص والراد اد منه القعد والافطع وذلك أن دمل علىكل مايطلق عليه 


1 ريض وتريدبه جمیع ماسوی الاعمی‌والاعر ج وعل ىكل تقدير فهی ناس لقوله و 
غنافا وثقالا) على أن یکونمعناه صعاها ومراضا لانه يوجب القنال على الاصعاء والرضی جمیعا 
بای معنیاخذ ار يض فهذهالآية ينى و جود القتال هناارضی مطلقا وقد مر آ آیتان آخران ایضا 
بهذا الضموناعنی‌قوله تعالی(لیس علی‌الضعفا*ولاعلی امرض ) وقوله تعالی (وما كان الوّمنون 
لینفر وا کافة) فيماتقدم الا الثالثة فى ببان‌ان مکتفاعت عنوة لا صلعا وهى قول تعالی 
( وهو الى ع ايديهم عنكم وایدیکم عنهم ببطن مه من بعد آن اظف كم علیهم 
وان الله بما تعملون بصیرا) اختاخ فى العلماء فىفآح مكة فعند الشافعی فتعت صاعا وعندنا 
فقعت عنوة واچة‌لنا هذهالآية لان معناه هوالذىكف ایدی اهل مكة عنکم یالییا الؤمنون 
وایدیکم عن اهل مكة ای قضی بینکم و بینیم | لمكافة وا محاحزة بو مالفقع ببطن مكة من بعدان 
اظفركم عليهم اى اقدركم وا که‌علييم فيه فلفظ الاطفاریدل على القور والغلبة فیدل علی‌ان 
مكة فتعت عنوة وقهرأ لاصلعا كما هو مذهب أبىهنيفة رحمه الله * ولهذا قدم هنا التوديه صاحب 
الكشاف والدارك من مفسرى المنفلة وصرما بانه دليل لابيعنيفة فى هذا الباب * وقد قال 
صاحب الهداية فى با بالعشر والخراج وکل‌ارض فقحت‌عنوة فاقر اهلها عليها فهىارض خراج ثم 
قال ومكة خصوصة من هذا فان رسول الله عليه السلام فتجها عنوة وتركها لاملها ولم يوظف الخراج 








هذا لفظه *وقيل كان ذلك فىغزوة الحديبية دون فاح مكة كمأ روی‌ان عكرمة بن اجهل 
خر ج فخمسمانّة فنبعث رسو لاله دلى ألله عليه وسلم من‌هزمه‌ای‌خالد أبن وليد وادخل‌حیطان 


مكة * ومن أبن عباس رضى الله عنه أظهر اللهالسلمين عليهم باچارة حتی‌ادغلوهمالبیوت * 











۶ ۴۱۲ هه 


وعلی هذا التوجیه لا استدلال لابيعنيفه فى هذا الباب ولهذا قدمه صاحب البیضاوی رعاية 
| لذمبه وضعق توجيه أبيعنيفة بان السورة نزلت قبل فتعمكة * واقول لاخير فيه ذا الاحکام 
امذكو رة فيها بصيغة الاضی‌کلها خبر من‌الامة معچرة للرسول فى اظهار الغب بك انار فک 
والاما م الزاقد ذكر التوجيهين بنوع تغير ونا جسينى أن ذلك فى الحديبية ولك ن بنوع 
آخر وهو أن سبعين نفرا من االكفار ف الحديبية نزلوا من الیبل وقت امع ليقتلوا الصعابة 
فغلبهم الصعابة واسترقهم ثم اعتقهم رسول الله صلى الله عليه وسلم فنزلت الآية والله اعلم 





zk‏ ۳1 الرابعة بعدها 3 بیان ان مدع هی المعصر رم وهى قول ا 


وو ص پر 2 


( هم اذین کفر وا وصد وکم عن المسجد الحرام والهدى معکوفا أن يبلغ عله ) 
أعلم أن هذه الآية والابا ت التى قبلها وبعدها موقوفة علی‌فصص غز وة النبی عليه السلام وه 
وعمرته وهی مذكورة ف‌کنب السير والتفاسير وجیلها ما ذکر قالسینی ان رسو ل الله كن 
لله‌علبه وسلم رای ف النام أنه يق مكة مع أصعابه للعمرة فىالسنة السادسة منأ'#جرة و ها 

: ويقصر فظنوا أن تعره فى هذه السنة فتوجهوأ مع رسو ل الله صلی الله عليه وسلم ألىمكة من‌غرة 


ذى القعدة وساق سبعین بدنة فینعه الکفار من دغول مكة فقال سول الله صلی اله | 
عليه وسلملاندخل للقتا ل وانما نا للعمرة فلم بقبلاهلمكة فوفع‌الصام علی‌آن بر جع رسول 


| الله صلی الله عليه واله وسلم فى هذه السنة إلى مدينة وياتى من العام القابل لیخلون ل 
المكة ثلثه ایام ويعتمرفيها فذح رسول‌الله صلى الله عليه وآله وسلم نيفا من الهدأيا ثم بعث 
بقية الهدايا فى يد ناجبة الاسلمی الى الحرم وحلق هو واصحابه وتوقف ف الحديبية عشرين 
يوما»و بالجملة قداخبر الله تعالی عن هذه القصة فقال (همالذين كفر وا وصدوكم عن السين 
الحرام )ای عندخول * والهدىأىصدوا اليدى فهوعطف علىكم و جوز أن يكون معطوفاعلى 
السیدا حرام ای صدوکم عن‌الیدی‌لی عن كو البدى حال کون الیدی معطوناایعبو ساعن 


أن يبلغ علای مكانهألنى باعر فيه وهو اللا عهوداعنى منافيدل على أن مذهب مدی‌العصر 


الحرم فیکون حجة على الشافعى فيما ذهب اليه أنه لایتو قت بهكما اتوت لبومالاعر صرح به 
ق‌الکشای وللدارا لك * ولم‌ینعر ض له صاحب الهدآية بل ذکر ادلة عقلبة وه ی‌ان عندالشافنعی 

لایتوقن بهالتعقيق وعند ناد مالاحصا رلم يتعرف قر بة‌الانی ره مان أومكان ولایتوقت بالزمان 
| فیکون ف المكان اذالتغفين انما یرای اصل لانهايته وتمسك بقصةالایةق‌بمض الواضع وهوان 
عندایی يوسف جب على العصر الق والقصرلان‌النبی علي هالسلام فعلكذلك وعندنا لاچب 
وأنمافعلالنبى عليه السلام كذلكليعر ی‌استعکامه على الانصراق وان‌منه‌القصة ردعلی مالك 
فيماذه ب إلى أن الاحصار با لعمرة لایفعفق لان‌النبی عليه السلام احصر بالحديبية وکان عماراثم 


غ 





(الایة) 
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الآةالنامسة فيان الق بشترط ل فا نوات ۱ مق له ول روا 


بت 8 مكة ا قاط بعض | 3 ۹ ول" ماحلقنا ولاقصرنا ولا این 
البیت فنز لت الآيةيعنى (لقدصدق الله رسولهالر ويا با حق) ولك ناخطاتم فتاويل حیث زعمتم 
أنه فی‌هذه‌السنة ولي سكذ لك (والله لتدخلن المسد ارا م( فى السنة الآتية انشاء الله تعالى حال 
كو تكم( آمنین‌حلقین رۇ سکم )ایبعضکم ومقص رب نأى بعضكم حا لكو تكملاتخافون فعلم من 
الشكية فىتأخيرة لك مالم تعلموأ انتم عل من‌دون دخول [لسچد أوفاع مكة فتعافر یبا أعنى | 
فت خیبر لیستریم البه قلوب الوّمنین ایی‌ان يتيس ر الفاع الومود هن |مضمو ن الآية * فقول تعالى | 
(الر ویا) اى فى الروّيا نغذی اجار وأوصل الفعل * وقول تعالى ( بالحق) معناه ملتبسابالحق | 
اوصد‌قاملتبسا بال مق فیتتذقو له تعالی (لتدخلن) جواب قسم عذوی‌ای واله‌لتدخلن + وچوز 
آن‌یکون فول تعالی (بالحق) فسمااما باسم اللاو بنقيض الباطل فبنتذلتدخان جوابه + وانماقال 
انشاءلله وانلم‌یکنل» دخل فی‌اخبار الله تعالی تعلییاللمباداو اشعا را بان بعضهم‌لایدخاون الوت | 
اوغيبة اوحكاية لاقالله ملكالر ژیااوالنبی علیهالسلاملاصحابه مكذا فىالكشاف والبیضاوی 
وقالالامام‌الزاهد ان‌الاستثناء راجع الى وق تالدخوللا الىاصل الدخول‌ای أن شاء قدمدالله 
وانشاءآغره وأنه يحتم لان يكو نأن بمعنى قداى قدشاءالله و جتملان‌یکون متعلقابا منین‌ای 


| انشا “الله کنتم آمنین وان‌شاءام تكونوا أمنين* وقول تعالى (حلقین رؤسكم ومقصرين) ذكر 


ففضوءالصباح أنه حال مقدرة من قول تعالی ( لتدخلن) ا ىلتدخان السچد الحرام حا لک و تكم 


| مقد رین التعليق والتقصير ولعل ذاكلان التعليق والتقصير انما يكوناذاخر ج من الس الى 


مكان فبتعلق ويقصر فبهلانالآية نزلت ف العمرة وفيها التعليق والتقصير بعدالاروج يذلاف 
اتج‌لانه یکون الق والتقصير فيه قبل دخو الم + والقصود من‌ذکر الآية أن العمرة 
عندناطواف وسعى ثم بعدهماحلق أوتقصير + وقال مالك رح أنماالعمرة الطواف والسعى ثم 
ولاحلق فيها ولاتقصير والآية حجة عليه لانهانز لت فى عمرة القضاء وذكر فيها الحلق والتقصیر 
هکذا ذکر صاحب الودايةفى باب! تمع مانام بتعر ضلهالفسر ون د وألآيةالسادسة بعدما ف 
شرف الاملام واعلا *الدين وفضائل الصحابة وهى فو له تعالى ( هو الى ارسل ر سو 1 


هه و 


. بالهدی ودين التق لیظهره على این کله وعفی بالله شهیدا محمد رسول الله 


1 و سا و 070| وه و ی ع ودح وو س سا سج 


| دای سر عل ساد حا E‏ ربعا سجن تشون فش 

















ا 


سے ساو ا 2 ورد ۹4 ت 


و س وچ س سم 


نی عل مت 


ا ة واجرا عظیما) هذهالآية جامعة لبيان ذکر نبینا ها وتیل اب * فببان 

الاول فىقول تعالى (موالذی ارسل) الآية یعنی أن الله هوالذنى ارسل رسوله حال كو نه 
ملتبسا بالهدی ای‌التوحید ودين الق ای لاسلا ليعليه ملی‌الدین كله باس ماکان حقا 
وافساد ما كان باطلا أو بتسلیط السلمین علیاهل اذمامناهل دين الاوقد قهرهم السلمون وکنی 
بالله شهيد! على أن ما وعدهكاين أوءلى نبو ته با طیار العجزات علی‌مای‌البیضاوی* ثم بين الرسول | 
بقوله تعالی (حمد رسولألله) فانه مبتداً وخبر مبین للمشهو دبه وموحبتذنص سيق لاجل‌ان ۱ 
حمد رسول الله رتب بالترتیب‌الذی جری علی‌لسان امل‌الاسلام من‌لدن علیه‌السلام الى 
يوم التنادحيث يقو لون لا اله الا الله عمد رسول الله اوموخبر مبتداحذوی‌ای هو حمد رسول 
الله اومبتداً موصونی والذين معه عطق عليه اشداء خبر * والاولی أن قول تعالی والذین 
معهکلام‌علی‌هدة فى بيان مناقبالصحابة والاشداء جمع شدید والرحماء جمع رهيم يعنىأنهم 
اشداء فلظاء على السكفا رلانهم خالفوادينهم فى اللسان والقلب والجوارح رحماءبينيم لانهم واقفوا | 
جنسهم كمأ قال (أذلةعلى الؤمنيناعزة على الكافرين) * وفى الكشاف رالدارك انه بلغ من | 
تشددهم علی‌الکفار انهم کانوایقعر زون من ثيابهم ان تلزق بثیا بهم ومن ابدانهمآن تمس 
ابدانیم وبلغ من تر حمیم فيمابينهم‌انه کان‌لایری موّمن موّمنا الاصاحه وعانقه ومذاحالهم 
مع العباد * وأماجا لهم مع الله تعالى فقول تعالی (تر يهم رکماسچدا) أىتر يهم را كعين ساجدین 
حال کو نهم (یبتغون فضلامن الله ورضوأناسيما هم ) أىعلا متهم فى وجوههم حال كونه من‌اثر 
السجود يعنىالسمةالتى تحدث ف‌جباهیم منكثرة السچود اواستنارت وجوههم منطول ما 
صلوا بالليل لقوله عليه السلام م نكثرة صلوته باللیل حسن و جهه بالنهار * أوندى الطهور 
وترابالارض اوصفرةال و جه من‌خشية له اوکان ذلكفؤىيومالقيمة علىحسب ماف التفاسير وهو 





وأنكان نصافبيان فضايل جميع الصا بة بلاتغصي صاحدمنهم الاان‌بعالفسرین قد قصدوا 
فيه لطافة حسنه وشيعًا عچیبا فیا کل لفط منه اشارة الى صاحب خصوص من الفا الار بعة 
الاخيار فقالواوالذین معهايماالىايى بكر الصدیق رضی‌الله حيشكان مع رسو لاله صلى اللاعليه 
وسلم فى الغاروفى! کثر اضر والسفر* وقوله تعالی‌اشداء على الكفار ایماءالی عير الفاروق 
رض میٹ کان شديد|على الكفار * وقوله تعالى (رحماء م ایماء الى عثمان رض حيث 
. ]| كان برا رحیما كاءل الياء والایمان * وقوله تعالى (تريهم ركعا سجد!) ایماءالی على رضىالله 
| حيشكان عابدازاهدارا کعاساجدا کذا ف المسينى * وقريب منه کلام‌لامامالز اهس مع زيادة 


(بیان) 





شا 


TTT 


۱ سوقه بعلی رضی‌الله عنه ومکذا| قال صاحب‌آلمدارك * ثم ذ کر الشافعی قول تعالی (وعداله. 


| التورية وألاتجيل وهينئد قول تعالى ( كزرع) تفسيرأوتمثيل مستا نف وهو زأنيكون(ومثلهمى 








4 ۴۹۵ 


۱ بيان ونوع صنع * وقول تعالی (ذلك) مبتدأ اشارقالی الوص ف ال ذکور (ومثلهم فى التورية) خبر 
ل (ومثلهمف الاجیل) عطقف علیەیعنی هذا الوصف ا مذ كور صفتوم العويبة الشان ال ذكورة ف 





الاتجيل)مبت د أخبره( كزرع)يعنى مذ[لوصنی ف التو ر ية وما وصفهمف الا جیل كز رع أخرج شطئه 


آی‌فراخه *«(فاز ره)ای‌فقواهع(فاستفلط )ای‌فاشتد وصار من الدقة إلى الغلظ »(فاستوىلى سوقه )وهو 
۱ جمع ساق ای‌فاستقام+علی قصبه وتام على قامئهمستويا (يعجب الز راع)بكثافته وقوته وغلظه وحسن 


منظره يعنى أن الصوا بةقلوانی بدأ الاسلام ثمكثر وا فاستعکموا فترق‌امزهم بحي ثاعج ب الناس 
* وقيل مکتوب في الاجيل سرج فوم‌ینبتون نبا تالزرع یامررون بالعررف وينهون عن 
المتكر وأنما(قالليغيظ بهم الکفار )تعلیلا إادل علبه‌تشببوهم بالز رع من نمائهم وترقبهم فى |لز يادة 
والقوة اوتعلیلا لقولتعالی (وعدالله) آه قدم عليه + وفىهذ! ایضا اشارة إلى الترتیب كماقال 
صاحب‌الکشای عن عکرمة آخر ج شطنّه بای بكر فازره بعمر فاستغلظ بعثمان فاستوی على 





الذین امنوا و عملوا |! صات منوم) رداعلی| لر وافض اه فيمأ | قال | وا انهم فر وا يعد وفاة 
الى عليه السلام + وفى السینی المراد بالعیل الصالع عبةالصحاية وانه أنها قال ليغيظ بهم 





: الکفار تنسها علی‌آن ی مبغضهم کافر نعوذبالله ملك * ثمان فضأ كل إلصوابة مذكورة فى [ياتلاتعد 


ولاخصی وا نمالخترت هذه الاية لادک رنا | ن فد اذ کر الفا ء الار بعة يال ر تیب وقل ذ کر ألله 
تهالى فى سورة احج قول تعالی(والذین‌ان مکناهمف‌الارض وةاموا الصلوة واتوا الوكوة وأمر وا 


| با معر و فونهوا عن اتکی )وقالواانالرادمنه الخافاءالار بعةوهكذ! قالوافى سو رةالنور فی‌قول‌تعالی 
۱ (وعدالله الذين امنوا متكم وعملوا الصالحت ليستخلفنهم فى الارض كما استغلق الذین من 
۱ قبلهم ولیمکنن لهم دينهم الذى أرتضى لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم آمنا)ان المراد به الخلفاءالار بعة 
|| وامثال هذا * وقد ذ كر اللافضا تلهم منفردة ایضا حبث ذ کر مدح ابوبکر فىآيات ومدح‌عمر | 
فى آیةا وا کثر ومدح عثمانكذلك ومدح على آیات خصوصة تارة وی‌ضین أهلالبي تاخرى 


ود رك تكل ذاك للا لاملال*وسا ر الصوابة #لوحهون فا لقرآن‌عمودون فالحديث لاي د كرون 


| الاخسریرحی لهم | كثر مما يرءى ی أغيرهم م من الائمة الاتقا ی الصلعاء وغيرهم ثبئنا الله 
تعالی على افتدأ ا با خير و عصمناعن: تعصبات الطا غينن | لضا [ حن * و بعله | ؤسورة 


۱ ا حجرات و فيهاآيا ر رة كشيرة فالسا كل نذكر منهائاث [ بات لوف با ن نی الاخعى تبل | 
| الصلوة و نیی‌صو الا وس‌نو لمتمالی (يا ایا الدین امتوا لا تقدموا بين پدی الله 


۱ ورسوله واتقوا ره ان الله سمیع ع عليم )سن ابي ابه اذین امنوالاتقدموا)امرامن الامور 


0 لتفسرأت الاحمدية ) ۳6۵ 











ووم ي 





|| بين يدى الله ورسوله نحنف مفعول لاتقدموا للتعميم أونزل منزلة اللازم أوهومن قدم 





بمعنى تقدم ويويده قرأءة يعقوب لاتقدموا عدن احدی‌التائین وقرى”لاتقدموا من القدوم 
۱ بن وقوله ( بين يدى الله ورسوله) مستعار مأ بين ألحونين السامتین ليدى الانسان 3 | والمراد 
۲ بدن یدی سوال وذ كر الله للتعظيم * وقد ذ کر صاحبالکشانی بیان نر ولها وحوها 
1 اختار منها ص احب ادا رك أثنين رعاية لذهبه پر الاول أنه روى عن الحسن ۳۳ نأ ناسا ذعوأ 
۱ بوم‌الاضعی قبل الصلوة فنزات وأمرهم رسو لاله عليه السلام | ن يعيدوا ذجا آخر وان فعلوا 
ذلك قياسا على عيد |لفطر أذ اغراج الصدقة قب لالصلوة مستعب على ما نص به ف‌الزامدی‌والاية ۱ 
حينئذ يكون دليلا! نا علی‌انه لاعوز ال + بح قبل الى :0 لوة فى المصر لان أهل السور وعندالشافعی 
ردمهالله يجوز الداع اذا مذ الو مقدار الملوة صر حبه ق‌الکشای وهو يناقض ما 










| ذ كر صاحب الهداية أنقوله مليهالسلام أن اولمنسكنا فى هذا البو مالصلوة ثم الذبع حجة على 
مالك والشافعىرحمهما الله فى نن الجواز بعدالصلوة قبل فر الامام ولعله هوالحق والوافق الا ية 
+ الثانية عن عائشة رضی‌الله عنها نیت ف النهى عن‌صوم يوءالشك وبيانه على ماف الكشاق 
عن مسروق دخلت على عائشة رض اله نها فاليوم الذى بشك فيه فقالتلاجارية أسقيه | 

عسلافقلت انی‌صائم فقالت قد نه اله عنصوم مذا الیوم وفيه نزلت وحينئذ تدل‌الاية على 













نمی صوم يومالشك وهو مشهور بين الفقهاء مع أحكامه وأقسامه * وانمالم يتعرض الا يةصاحب 
الهداية فكلا لوضعين لانهلايغهم المسئلتان منهما على سبيلالقطع اذهى مسوقة لبیانالداب 
مع النبى عليه السلام فیعتیل أنيكون خصو صة به ولان فى نز ولها وجوها آخر لم اذ كرها 
لئلايطولالكلام د والاية الثانية فىمسئلة أن خب ر الفاسق واجب التوقف وهى قولتعالی 
| (يا يها الین أمنوا ان جاعم فاسق با یوان ان تصيبوا قوما بجهالة قتصبحوا على ما 
فعلتم نادمین) *الروى نزول الآية على ماف التفاسير أن رسول‌الله صلى الله عليه وآله 
ظ وسلم ارسل وليد بن العقبة الى بنى الصطلق 'ليأغن صدقاتهم وكان له جناية عليهم فليا وصل 
اماس ه تعظيما فط ن|نهم جاو | مقاتلين له عوضا من الجناية فر جع ال ىجنا باه عليه السلام 
واخبره با كارن خلافه من منع الزكوة وقصد القتل والارتداد فقصد النبى عليه السلام قتالهم 
فنزلت * وقدل فارسل عليه السلام خالد بن وليد بن مغيرة لتعقيق الواقعة فو جدهم مقرین على 
















| دينهم معطين ال زکوة فرجع * والعنی أن جاءكم فاسق بر فتوقفوا وتفعصوا وقرى” فتثبتوأ 
ولال وأحد أىفتوقفوا الی‌ان‌تبین لكم |مال*(ان‌تصیبوا قو ما بجهالة) ای‌کراهة ان‌تصیبوا قوما 
جاهلين عا لوم (فتصبعوا) أىفتصير وا (نادمين على مافعلتم)منوم‌یعنی لو لم تتوقفوأ فی‌خبره فقاتلتم 
معهم بموجبه ووجدتموهم مؤمنين لقلتم ياليتنالمتقع مناالقاتلة معهملانهم موّمنون* والقصود 









(آن) ۱ 























|| انالآیه دليل على انغبر الفاسق واجب‌التوقی وتتکیرفاسق ونباللتعييم ای اىفاسق وای أل 
رن #۷ وفده د لبل‌ایضا le‏ ىأن خبر الوامد | لغدل يقبل بلاتوقف لا ۳۳ صاحت لدأ رگ انه 1 3 


أن ۴ لم يقدل كان مسئو ‏ اف یظهر للخ #صدص فار دله ملالا لأ قال| لقاض ی البیضا وی ۱ 


١‏ ن‌العلق على الشرع كامة أن يعدم عنك عدم | لشرد ط لانه[ م بوأفق مذهينا * وما ماذ کر 


نا من اناكم رازن مرتب علیالشتق وهوفاسة سق يكور ماحل تاه علةفالتوقف ۱ 
58 واحد بل لانه فاسق فتقبل قو ل العدل فهو يوافق كلا مین هذا وقد ذکرامل | 
الاصول هذهالآية نع حمل الطلق على القيد + وتقريره أن قولتعالی (واشید واشهيدين || 
من رجا کم( مطل قعن قيد العدالة وقول تعالی (واشید وا ذوی عدل منکم) مقيدبه فيزعم ا 


الواهم أنه حمل الطلق علیالمقید فشرط المد الة * فا جا بوا بانا ماحملنا الطلق على المقيد ولكنا 


| علینا بنس ثالث اوجبالتوقن فخبر الفاسق وموقول تعالى (ان جاءکم فاسق بنباً فتبينوا) 


* وأ نأردت زيادةالتفصيل یذ لك فنقول قد ذ کر کب ۰ الاصول ۳۷ قير الواحد أن 


خبر الواحد انما يوجب العمل اذا كان ف الغبر الاسلام والعدالة والعقل والضبط فلا يوجب | 
العمل يخبر الفاسق لانهليس بعدل وهكذا خبر الكافر والصبى والعتوه والذى اشتد غفلته 
خلقة ومسابحة اواز فة لفقدانالشر وط + فالمقصود أنخبر الواهد الفاسق لايوجب العمل || 


فى باب دیث لان ابر عتیلالکذب‌ایضا واأغبر غير معصوم و بالعدالة يەر ج هانب الصدق 
علی‌طر یقالهوی والشهوة وذلك انبایعرنی بالانز جار عن حضورات دينه فلو أرتكس كبيرة 
اواصرعلی صغيرة لم یقدل خبره * وأمافى غير با بالحديث فا نكان من[مور الدي نكما أذا اخبر 


صل الطعام ومرمته أو بطهارةالماء و نجاسته فقالحيب انه يكم السامع رأيدفان تأيد با کبر الرأى 


و وقع ف قلبه أنه صادق فيعمل به فیتیمم ق‌صورة صاسةالماء عن غير أرأقته وأن اراق فهو احوط 
للتيهم لان ذلك امر خاص لایستقیم تلقبه م ن حهة العدول فدعت | اضر ورة الى خب ر الفاسق 


وهو امل للشهادةوالتهمة متتقنة حبث یلزمه کیره مایلزم غدره الا آن هذه الضر ورة لاکانت ألا 


غبر لاز مة لان العمل بالاصل ميكن وهو أن الما ء طاهر فى الاصل لم ععل الفسق هدر[ فوخب 
ضم التعرى اليه ولم یقبل‌خبره بدون‌ضم الرای اليه وان كان من العاملات فان كانت تنفك 
عن معنى الالزام کال وکالات والضار بات والاذن بالتجارات یعتبر خبر كل عاقل مدلا أوفاسقا 
صبيا أو بالغا مسلما| وكافر| لعمو م الضر ور ةالداعية الی‌سقوط |اشرائط لان الانسان قلماجد رجلا 
یساجمع الشرائط عنی يبعثه إلى وكيله أوغلامه ويقول معلل ی وكلتك أواذنتك بالقعارة 


قلعت الذرورة ای أن يبعث اليه ای رهل کان‌ولادلبل مع السامع يعمل به سوى هذا ابر ۲ 


ولان اعتبار هله الشر وط لتر جيح ههة الصدق ف الخبر فصاع ملزما ولا ازوم هنا لان العبد ۱ 

















4 FA ۵ 


والوكيل يباح لهما الاقدام على التص‌نی من غبر | سك 5 مافيه || ۳ 00 7 
و لفظ الشهادة والاهلية بالولاية * وان كان اب ل وحه دون وجه كعزل ۳ 
وکر الاذون يشترط فيه احد شطری الشهادةاما العدد بان يكو نا رجلين او رهلا وأمر 


آتین اوالعدالة بانيكون واحد! عادلا عندابهعنیفةامتبارا انى الالزام من وجه »هذا بیان 






































خبر الفاسق* وامابیان حال الستور وصاحب الیوا* وخبر الکافر والصبی والعتوه فى قير 

الحديث فت رکنه الیل الكتاب من غير تقريب وهليك تتبع کنب الاصول والآبة 
الثالثة فى بیان أن قتل الباغى وأجب وهی قوله تعالى ( وان طائفتان من لین 
افتتلو فاصلحوا بينهما فان بغت احديهما على لاغری فقاتلوا ای 7 تبغی حتی تی تف ی لی 
آمر 2 فان فان فاصلحوا بینهما بالعدل واقسطوا ان اله يحب المقسطيت * اّما 
المؤمنون اخوة فاصلحوا بين آخویکم وانّقُوا لله عم ترحمون) الروی فى دك 
| هده الآية ماذ کر فی الدار! 5 ك والكشاف والزامدی أنه وقف ر سول الله صلی ألله علبه‌و سلم 
]| على جلس بعض الاتصار وهوعلى حمار فبال اليار فامسك أبن ابی بائفه وقال خل سبیل 
دما رك وقداذانا نتنهفقال عبد الله بن‌رواحه ولان بول حماره لاطيب من مسك ومضی عليه 





السلام وطال الثوض حتى استبا وجادلا نا الاوس والازرج قومهما فاداوا بالمصى 
او بالایدی والنعال فنزلت الآية اى كورة داش وان‌طائفتان‌منالو منین تقاتلا پینهم‌فاصاحوا 
پینهما بالفصع والد‌عاء لی‌حکم اله‌تعالی فا نان قبلا ل صاع فبها والافان بغت ای تعدی اعدی 

طائفتين على الطائفةالاخرى فقاتلوا الطائفة التی تبفی حنی تفی الى امر الله أىهتى تر جم 
5-5 الباغية الى حكم الله و ما امر به × فانفاءت أىر جعت الطائفة الف كورة الىامر الله بد 
٠‏ ]| القاتلة فاصلعوا ینیما بالعدل بحيشيكون موافقا کم الله تعالى ولایضر لامدمنیما فبا + 
وافسطوا ای اعدلوا فى کل الامور أن لعب القسطین العا دلين. کید فعلع عم بحسن الجراء #۷ 
وانماقید الاصلاح بالعدل مهنا كلاف الاوللانه مظنة البق من‌حیث أنها بعد القاتلة غلاق 
الاول فانه فى ابتدا* حال اللقائلة وقد اكد الله تعالی الامر بالاصلاح فکر ره وعلل بقو له 
۱ (أنها ألو منوناخوة) یعنی آنالموّمنین كلهم اخوة بينهم من‌حیث أنه ینسبون الی‌اصل واحد 
0 وهو الایمان الوجبللعيوة الابدية فاصاعوا بين آخویکم فى الدین والایمان و لهذه ابا لغة 





: ۱ | فالتقرير .و ضع اسم الظاهر موضع الضمر فى قوله ( بين أخويكم) والقياس أن يقول ينها 
0 وأنها جوع ههنا بلفظ التثنية والقياس یقتضی الجمع نطرأ ى أن اقل منت الخاصة بينهالائنان 
" | وقبل‌الراد بالاخوين الاوس وأخزرج وفری أخوتكم واخ انکم وکذا ثنى الضمير ف قوله 


(واصلعوا) 














4 ۴۹۹ 2 

(واصاعوا | بينهما) اولانظرا الىلفظ طائفتین وانما جمع‌اقتتلو! سابقا والقباس یقتضی التثنية 
رعاية للیعنی فان کل طائفة جیع‌علی حدة +والقصو د أن فى الآبة دليلاءلى ان البافی وهو الأ 
من خرج عن أطاعة الامام الق يب القاتلة معه لانه باغ فى |[ فة وفعرف| لفقهاء حبث‌قا لوا 
البغات قوم مسلمون خر جوا عن اطاعة الامام الق والباغی يجب القاتلة معه بهذ النس + 
وقال‌القاضی ان‌الاية تدلعلى ان الباغى موّمن وانه اذا قبض عن ارب ترك كما جا فى 
الحديث لانه فاء إلىامر اللاتءالى وانه يحب معاونة من‌بغی عليه بعد تقدم النصم والسعى فى 
امصالحة هذا لفظ البيضاوى وقد ذ کر صاحب‌الکشانی فى تفسير الآية كلاما طويلا حاصل أن الأ 
الفئتان من المسلمين ف أقتتالهما لايخلو اما ان يفنتلا على سبيل البغى منهما جميعا فالواجب الأ 
أنيضطاع بينهما بمايثمر المكافة فان لم يصطاعا واقامتاعلی البغى صير الى مقاتلتهما واما ان 
یلام بينها القتال لشبهة دخلت بينهما ومیا فىز عمیما محقان فالواجب حینئذ ازالة الشبهة پالجج 
ارام فان لم تعملا على ماهديتا اليه فقدفقتا بالفئتین البافیتین واما ان يكون احدهيا از 
الباغية على الاغری فالواجب حينئذ|نيقاتل فة البغى الى انكف وتنوب‌فان‌نعلت اصلع ‏ 
بينهها وبين البغی عليهما با لقسط والعدل * وان‌الغرض من‌للأية اعاب الضمان على البافى | 
والقاتلة معه لاعرداماتة الضغائن وسل الاحقاد لانه لایوانق الصل والقسط فاذا كان كذلك | 
فیل‌الاصطلام بالعدل على مذهب عمد واضلانه بری‌الضمان على البافی مطلقا سواءکان الأ 
ذامنعة أوغيره و أماغير مد رحمه‌اللهفلایر ی الضمان الاءلى قليل المنعة مل الآيةعلى ال اغى القليل |" 
الغدد وفير ذى منعة فقط مذامانیه«واعلم ان‌الامام الق موالذى يكو نعدلا عاقلا بالقاحرا 
ذ كرا قريشيا ثبت أمامته بالنص من الرسول اومن الامام السابق اوبيعة امل الكل والعقد 
ولايفتقر الىأجماع اهلاحل والعقد بل بيعة الواحد والاثنين منهم كافية ولواتفق البيعتان فى 
بلد اوبلدین تفعس من المقدم وامضی عليهوان امرالاخر فیومن البغات فيجب ان‌یقاتل 
حتی تفى إلى أمر الله وان لميكن هناك مقدم اولم بعا م التارع وجبابطال الممع واستبداد 
العقدلمن رتم عليه الاختبار * ولاجوز الد مامين فجانب متضائق الاقطار لادائه الى | 

۱ وقوع الفتنة اما متسعيا جیث لایسیع | لواهدتد ببره ففبه‌غلایو جوز الامة خلغ الا مام وع له 
بسبب یوجبه مثل ان يوجد منه ما يوجب اختلال احوال السلمين وانتكاس امور الدين لأ 
| وان اوجب خلعه ال ىالفئنة غينئد احتمل ادنى المضرتين هكذ! استفيد من شرح المواقق |( 
اور دته اجازا بدا یس الامام والباغى منه» ثم الباغی‌منه احكامه ما در کلب ۱ 
الفقدومى أنه أنخرج قومهن اطاعة الامام موم ال امد وكشن شبهتهم فان اجتمعوا 
ماعبز ین‌حل لناقتالهم بدأ ولایسڊ ی ذر یتهم وقبس أموأ لهم إلى أنيتوبوأ ويستعملسلاههم وخيلهم 

















لل مگ 





| مندالاحة ١‏ ومنكا ن منهم لو فد مه فاجهز على جر عهم و تبج مو ليهم ومن لايكون کذ لك فلاوان 
| غل ۱ وا علی‌مصر فقتل رحل‌من‌اهله آخر منه فظهر علب م قتلبه و حملتها قد فص لت فی کت ۰ الفقه 
٠‏ فلیطالع شمه + والأياتالباقيةلما كانت ف الآداب مع النبى عليه السلام من نهى رقع صوتهم فوق 






. ]| صوته وجهراسمه ونداثه واطاعته للمؤّمنين والنهى عن اتغاذ السغرية والغيبة والتعسس 
۱ وتنابز الالقاب وسوء الطن والتفاخر بالانساب و بيان التفرقة بي نالايمان والاسلامما لم يتعلق 
به غرض نا آو لم‌یوافق مذهبناتركتها للاطناب+ و بعدهاقؤسورة ق که ولا يظور فيها آي ةكذ لك < 
وبعدها «#سورة وا ذاریات» وفبها آيةيستدل بهاعلی اتعاد الايمانوالاسلام رى قول تعالی 
(فاخر جنا من كان فیها من الوم ٠”‏ فما دج فیها غير بيت من المسلمین) 
| هذه الآية اخبارعن قصة املاك قوملوط بعد اخراج من کان منالؤٌمنين من فریتهاذضمیر 







| فيها يرجم إلى | لقریةوان ام یکن‌م ذکورا یعنی (فاخر جنا من كان) فى قر ية لوط من آ من بلوط 
| فما وجدنا فيها غير اهل بيت من السلمین آیآذا ارد ناملاك قوملوط وآأخراجاإؤٌّمنين من تلك 
القرية لم تجدفيهامن السلمين الا اهل بيت واحد وهم لوط وا بتفاه+وقبل هم ثلثةعشر على ماف التكشاف 
| وقب ل آمن بهواحد من ألقرية فى عشرين سنةعلى ما في الحسينى* و بالحملة فاخر جنا اولا ذلك 
ألؤمن والسلم ثم املكناه هأ*فالله تعالى أطاق على قوم واحد لفظ المؤمنينمرة والسلمین‌اخری 
وبه تمسك التفتازانى فشرمه للعقایدلیانالایمان والاسلام واحد ومكذ! رأى صاحب الكشاف 
والدارك + ولكن لابغنى عليك ان صدق الومن والسلم على قوم لوط لايقتضى اتعاد ماهيتهما 
| صرح به القاضی*وذاك لان القائل بالفرق فيهما لايقولبالتبائن حتى يكو ن الا یةد لبلاهلیه بل 
بان مر جعه الى عموم وخصوص من وجه والصدق فی مادة من لوازمه وتفصيل آن‌الایمان أن تومن 
بالله وملاشکته وكتبه ورسوله والیوم الاخر اى تصدق بالقلب وتقر باللسان+والاسلام ان 


تشيدأن : لا ال الا الله وان حمدارسو ل الله وتقیم |[ صلوة وتوت ال زکوة ودصوم رمضان و تج |[ مت 




















1 فيجو زان بوجد الاول بدون الثانى و بالعکس وان عنما ۳ ذهب البعض مستدلين بها نطق 
۱ #الاماديث ديقو لهتعالی(قالت الاعراب آمنا قل لن تۇ منوا ولکن فوا ا اسر دا ا 
۱۳ ای أنهها واعد ولکن‌الایات‌التی ذکر وها علیاصادهیا لاتوهب ذلك نعم الجواب | 

م ماذکر وا ایضا انكل ما يدل على التفرقة بينهما انمایدل عليها سب اللغة ولا ننک 0 
أن فى شرع ثبیثا عليه السلام لا جوزلاحد أن يقال أنه موّمن لاما م وبا لعکس ولاينفك 
ْ احدهماعن لاخ ر کا لور مع البطن6لزو بعدما فل سورقوالطو وفيا آیة‌بیان ع أن أطفال الو منين 













> ~020 د س تټروهټ ~ ۵و | OEE o‏ 


۱ تتبعآبویهم وهی قو له ر تعالی (والذین امنوا واتبعتهم ذريتهم بايمان الحقنا بهم ذريتهم وما 


£ 90 م سم 0 0 سد ۵ و ون‎ ET 


لتناهم من عملهم من شى” كلّامرى بما كسب رهین) قال صاحب الکشای أن قوله 











(نعالى) 











۳۴۷ ب 


|| تعالی (والذین آمنو) عطق على قولتعالى (عور عین) من‌فوله(و زوجناهم هو رعین) ای 
فرناهم باور العينو بالذین آمنوا ای‌بالرفقاء والیلسا" منهم واتبعناهم ذریتوم وقول (بایمان 
الحقنابهم ذر يتهم) كان على حدة معناه بنبب يمان عظيم النزلة والشان اوحقير دانی العل از 
۱ (الحقنابهم ذريتهم وما التناهم من‌عیلهم من شیح) لی وقرنا عليهم جميع ماذ کرنا منالثواب 
والتفضل وما نقصناهم من ثوا بهم شيا بعطية الا بناء Kk‏ (کل‌امری بها کسیت رهين) ا یکل نفس 
۱ العبد بعمل مرهونة فان عمل صأحا فکها وخلصها والا او بقیا + وعتمل أنيكون فول (والذين | 
۱ آمنوا) مبتدأوفو لهتعا لى 9 بای أن احقنا بوم ذريتهم) خبر وما نو | اعتراض 0 والمفهوم من 
1 كلام من صاحب البيضاوى والدارك لک أنه ینت یکون خبر الحقنا وفو له تعالی بایهار ن متعلق مأ 
۱ قبل داخل کت الاعتراض وكلام الام ام الزافد يدان ل علىان قو لوتعأ لى (واتبعتهم ذريتهم) معطلوی 
علىقول | منوا سوأء حعل قو له نع إلى ( با مان( متعلقا يماقبل أو بعده وهوعيارة عن إيمان الاطفال 
ْ بوم‌الیثاق اوعن أيما ن‌الابوین با بالتىعىة وهو النا سب لا يد ته وأنما اورد ناالآية ههنا تمسكا على 
۱ ان اطفال الو منينيتبع باهم" فى دخولالنة وان لم يعملوا « وققیق الكلام من القامان اطفال 
| المؤمنين مؤمنون واطفال الكافرين کافر ون فی دق الامكام إىانباع فى اجرا ا مالدنیا 


li‏ پالاحما ع»وأماف الآخرةفقد اختلى العلماأ ماعفیهم ف فالا کثر ون‌علیانه ماتباع لل امن 








| اتباء لهم فىاحكام الد نيا کذلك سوا ءكان اطفال اؤ منين اوالمشركين * وقبل اطفال الشرکین 
لایدخلون فیا 1 رکما روی عن عمد لایعذب الهتعالی احدا بلاذنب » وقیل‌هم خدم سین 
| فىالجنة + وقيل أن الاطفال كلوم وكذا الجانین من اهل الامة لاينالون نة ولايدخلون 
+ وروی عن |بيعنيفة انه توقف فى أطفال الش رکین ماتوا فقال لا ادری كما توقف 0 
الغکل ووقتالختان ومدةالدهر فهی‌ار بعة مسائل‌منه قالفيها لاادری * وقيلتوق ف |بوحنيفة 
رحهه الله فى ابتداء شبابه فى اطفال الو منبن ایضا ثملا بلغه الاخبار الدالة علی‌کون اطفال لو منین 
| الجنة معابائیم وكونهم شفعاء لهم رجع ‌اطفال الومنین وبق فغيرهم علی‌ما كان عليه من 
التوقف وتلك‌الاخبار صوقوله عليهالسلام ان‌السقط ليظل بيط على بابالجنة فيقول لاادخل 
حنی‌دغل أبوأى وامثال ذلك عاذ كر فیا مشكوة * وردبان عدم بلوغ| لنصله فى اطفا ا 
وقت الشباب غير مسلم لان‌قولمتعالی (والذين آمنوا واتبعتهم ذريتهم بايمان) دليل على ذا 
وقدکان عيبلغه * الاأنيقالالراد بعد م بلوغالنص عدم القطع به لان‌توله‌تعالی (بایمان) 3 
ا نيكون متعلقا بقوله تعالى (واتبعتهم) ویکون‌الراد به الایمان القصدى فيكو نالآية محمولة 
| علىالضغائر الذی نآمنواغاصةوالمل علىالايمان الميثاق والتبعى غي رظاهر + ولكن لاالحاق. ل 
حينم أذهم مؤمنون اصالة فلاوجه لقول تعالى الحقنا * الاأن يقال أ نالذكو رحینتد جرد 


























5 ۲۷۲۲ يك 


الايمان والذرية لاینالون در حة ¿ الاباء بمي دالایمان ن بدون عمل * وأنماياعقها بهم كرامة لهم 
قرة لاعينهم واعمالالاباء يفهم منقوله (وماالتناهم منعيلهم من شيع) + ولایقل | ۳۳ 


حق اطفال الو منين افتراء على اپهعتیفة رحمه الله ل ليل مار وى عن أ بجنيفة رحمة ألله 0 ن يقول 


فی‌حق اا صبی فال تكبيرةأ لا ۹ ۱ للهم اجعل فرط طا اللهم اجعل ذخرا ۱ للهم اجعل شافعا و مشفعا ۴ لان ۱ 
التوقی نی اطفال الوّمنین ار وی عن 1۳ شقات و ص علیه انحا کم ۱ شهيك نی اند ق #% و لعلانما 
توق فيه لا لاندرى أنيكون اطفال الو منين معالقطع با نوم لایکونو معد‌بین ی‌النار ولانا 
لانقطم لامد لابالجنة ولا بالنار بل يفوش امرهم الى اللاتعالى + وقد نص عليهالامام البغارى 
فی‌عقبدته وهو ف الحقيقة رأجع الىماتقر ران لانشهدلاحد بعينه بالجنة سوىالعشرةالمبشرة وفاطية 
وأ سن والحسين وغيرهم مما نطق بهالنص القطعى ولابالنا لنا ر سوی الوب وڪوه ۳ نطق به 


ال ص القطعى * بل‌نقول ۱ ن‌الوّمنین كلهم فى نة والكافر ينكلهم ق‌النار * امكل ومين ۱ 


كلهم ف الجنة مع آبائهم × وأطفالالكاف ري نكلهم ف النار مع آبائهم او مشکواک فیهم ف‌ای‌حال ماتوا 
ولانشيد لفل ينه با ولا بالنارفىاى حالمات × فبطل ماقيل انكل طفلمات حال تصديق 
الابوین | واحدهها فهو من‌أهلانة قطعاً وان‌مات فی‌عال كفر الابوين فهو من الوقوفين +وكذ! 
ماقيلكل طفل مات حال اکم باسلامه فهو من المقطوعين والافهومنالوقوفین وأنكانا مو منین‌حال 
۱ موتهوماتاعليه * وكذ! ماقيلكل طفلمات حال الحكم باسلامه أومات ابواه علی‌الاییان فهومن 
القطوعین وأنكانا كافرين حال موته والافهومن الوقوفين * وکذا ما قبل ا نكل طفل مات 
حال اکم باسلامه او پاسلام‌اعد ابویه اومات ابوله علی‌الایمان ومن لین والانیو 
من‌الوقوفین * وذلك لانه لوکان قطع الطفللعین للجنة لاحل انه مات حال | م باسللامه 
فكلصبى کنکداب ينبغى ان‌یکون م نأهلالجنة وان‌کان من اطفالالشركين|والرتدين 2 
كان باعتبار انه صار مسلها باسلام بيه ی ان يكو ن اطفال الشرکنن م نامل النار البتة 
وينبغىان ا و اب والتابعين اذا ماتوا حالكفر الابوين اوحال جريان 
۱ أحكام الكافر ين والقطع بال جنةلاطفال الكافر ين والرندین والقطع بالنةلاطفال| لكاف رين والرتدين ' 
اذا ماتوا حال اكم باسلامیم اوحال تصدیق آبائهم وموتلب الوضوع + ولانه لما لم جز 
لاحد من ألو منين تعيين الشهادة بالجنة مع تلك الاعمال الرفيعة فلان لایشید بطفل بعینه أنه من 
اهل الجنة مع‌انه لم يصدرمنه الايمان فى دار الابتلاء اصالة اولى اعلايزيد مرتبة الفرع على 
الاصل lol‏ يكو نكذلكلوعا م أتهمكتبوا | سعداء وخلقوا لاجنة فى اصلا ب الاباء وذلك غير 
معلوم بل ر بها كان جبولا على الکفر كالغلام الذی قتله الخضر مع ان هکان ابواه مو منین«ولان 





القطم لاطفال الوُمنین بالاحادیث والایات ولما لم یو جد تلك فی‌عقاطفال‌النافقین والشرکیت, 


وال 91 4 


۹ 


۳ 














2 ۷۳ هم 


N‏ 6 معلوما ا الله عليه وسلم فلماعا م بين ال الو ل ولم‌یبین 
عكم اطفال الکافر ين فبقی ع علی‌حاله وهذ[ نيذ مه 1 ۷" لشريعةالغورى|وردته منه اعارا 
وأختصارأ وترتيدا| نیقاعجیبا واللهاعا م *و بعدها ب سورةالاجم 46 وفیها آیات ذکرت ‌باب|لعراج 
وآية ذكرت فی با ب التغنى »او بعدها فوسو رة القمر 6 وفبها آيةفى باب جوأز الهاياة والقسمة وهی 
قوله تعالی (ونبکهم هم ان الماء قسمة سمل شرب مض هذه الاية أخبارعما خاطب به 
الله تعالى صاا عليه السلام‌ای‌اخبر يا صالع قومك أ نألماء قسمة بينهم أى بي نالقوم والناقة کل 
| شرب محتضرأى یعتضر صاحبه فى نو بته أو عضر عنه غيره على ما فىالبيضاوى أوعضر القوم 
| الشرب يوما و عضر الناقة يوما على ما فى المدارك * وقيل ضر ون الا" فى نو بتهم واللبن 
فی‌نوبتها على ما فی‌الکشانی وبهذا اللعنىقال فى سورة الشعراء (لهاشرب‌ولکم شرب یوم 
معلوم)أى النا قفش ر بيو مولكم شرب رسک ± و بالایتین ال ذکورتین 


تمسكوا فى باب جواز القسمة والهاياة فق البزدوى واحتج مد فتصعيع الهاياة والقسمة بقول 


تعالى( ونبئهم ان خ‌الاء قسمة بینوم) وقالالله‌تعا ی( لهاشر ب ولکم‌شر بيو م مھ لوم) * وقالالإستاذ 
العلامة الشوخ الهداد ف‌شر ح | لهداية تحت فول الهاياة حائزة استعسانا والقباس بابي جوازها 
لانهامبادلة النفعة بچنسها ولان‌کل‌واحد من الشتركين فى نو بته ينتفع بملك شريكه عوضا من 
انتفامه بملكه فق‌نو بته ولکن ترکنا[لقباسو جوزنا هابا لکتاب وهو قو ل‌تعالی ( لیاشرب 
شر بايومم علوم) هذا كلامه * ويفرق بينهها ف یکت ب | فقه با نألقسمة یکون العين وألهايات 
يكون ف |امنفعة فالمهايات|نيبق !ل عين و ينتفع بهالشريكان تساويا ای يوماهذا ويوما ذلك + 
والقسمة ان‌یفر قكلشر يك‌نصبه من ذلك الشيع علىهدة ب بالقطع اوالانفصال* ولهذا قبل أن 
قو لەتعا لى( ونبئهم )الآيةد العلى جواز القسمة وقولهتعالى(! هاش رب)الآية دال على جواز الهايا * 
ولك ن الاصع مهنا | نهها بمنزلة اا رادفین‌وان الراد منهما قسمة ا لاء بطر یق‌الهایات فان حمد! استدل 
فكتاب الشرب على حواز قسمة الشرب بطر يق [إهايا ت بكلتا الآيتذن صرح بذلك فى !ل لکشای 
| ویشر اليه عبارة‌البزدوی على مالابخعليك + ثم أن الاما مالذکوراعنی خر الاسلام الیزدوی 
اورد هذه الآية فبيانان شرايع منقبلنا تلزمنا اذاقص‌الله اورسوله من قب ام فذكرت 
عند البعض انه لايلزينا شرائع من‌قبلنا املا وعندالبعض يلزمنا تلكمطلقا × والغتارعندنا انها 


بلزمنا لكن بشرط ان‌یقص‌اله اورسوله علينا لانالو اتبعنا “جرد مايقول اه لالكتاب احتمل لأ 


الكذب و بشرطان لایتکر علینا بعد القصة وو حهه طاهر وأثیت‌هذ | اذهب الختا ار بماذ كر 
من‌قول >مدفقال واحاج حول بهذ| انس لاثبات ا کم ف‌فس النصوص علیه‌فنما هو نظبره فشت 







































۱ 








|| ان الذمب موالقولالذی اخترناه یعنی أن النص انيا هو فى فوم‌صالع ومعلوم‌انه ما احتج فى 
غير الخصوص عليه وهوهذه الامة الابعداعتقاد بقاء ذل كا كم شريعة لنبیناعلیه السلام لانه 
قد یو حدالقصة بدونانکار وقد فرعناعلی‌هذ! الاصل‌نیکثیر عاتقدم 6لاو بعدها اسو رة ۱۳ رحمن که 
وفبها آية پستدل بیاعلی أن التغيل والرمان ن لسا من ألفا كهة فلا جنث با كلها فيما اذاحلق 

لا يا كل الفاكهة وهی قول تعالى (فيهما فا كهة ول وَرمَانٌ) يعنى فى ذينك الحنتين 
ألذكورتين فيما قبل فا كهة و اخل ورمانأيضا * فاللهتعالى قدعطق النغل والرمان على الفا كهة 
| والعطف يقتضى الغايرة بین‌العطونی والعطوى عليه فين حلی لايا كل الفاكية فا كل النغل ]أ 
وألرمان لم ينث عندایی‌منيفة * وأماصاحباه فقالاانيا عطفا علیهمالفضاهما كانهما جنسا ن آخران 
لمالهما من لاز به كقو لوتعالى(وملا كته وجبر بل وميكال) ولهذ| ينث با كلههاعندهما »والسرى 
قو ل ایی حنيفة رحمه له ان الفا كهة اسم لما يقع به التنعم ولم يكن الغذاء ولميصاع الدواء وهمازائدان 
عليه لان بالاول یقم الغفاء أيضا و بالٹانیالں وا۶ ایضا هذ! كله يعلم من‌الدأرك وقر یب منه 
ما قال صاحب اللکشانی والقاضی» و لهذا أيضا قال‌امل‌الاصولان من حاو لايا كل فا كية نا کل 
عنبالم عن ثلانفيه زيادة علی‌الفا كهةاذيقع به‌الغذا" ایضاوقد قابلالله بينه مع اشیا" وبين 
| الفاكهة ایضانی سورة عبس ف‌فوللتعالی(حباوعنباوقضاو ز یتونا ونقلا وحدائٌق غلبا وفا كهة وابا) 

الآية فلاعنث با كلهاوانكانت من الفا كية للزيادة + وقداجمعواعلی انه اذا اطلق لفط ف الكلام | 
يخ رجمندمن أفرأدهما كان فيه معنى ذلك!للفظ ناقصا او مو جود | بز يادة شرع آخر غلب عليهبغر جه 
| منها*#فمن حاو لايا كلما لايتناول يم السمك اوكل :1 وك لى حر لايتناول المكاتب لان معنى الاعم 
| وااملوگ قاصر فيهما + وكذ! لوحلن لایاً کل فا کیة فا کل العنب لم ينث للزيادة رالا 
فيه طويل6إاو بعدها «#سورةالواقعة» وفیها أيةيستدل 9 | على استعباب التسبيج ف‌الرکوع 
وle‏ ی‌عدم‌جواز م مس اصن للچنب وغیرهوه ىقولاتما لی ( فسح پاسم ريت العظيم فلا آقسم 


تم 2 سو 6 |" م سل و 


بمواقع جوم و آفسم لوتعلمون عظیم اه لقان كريم ف ىكتاب مکنون لا يمسه 
لا لمط مرون تا تثزیل من دن العلمين) اعلم انهما آيتان د التان‌علیالستّلتینال ذکو رتین‌فقو له 
تعالی (فسیع با باسم ريك العظیم ) صف الرب او الاسم عذون الضانیای بذکر اسم 
ربك علی ماقدمه ص اهب[ لكشا وألقا ضى و وہ قبل الاسممة عم أو و بمعنی | ل فى راید بثزه ەرېك عم 


| لایلیق به أو تسبح بذ کر ر بك مکذ قالصاحب الدارك ثم‌قال وقبل‌فل سبعان ری | لعظيم وحا* 





مرفوعا انه لا نزلت‌هذه‌الاية قالاحعلوهانیی رکوعکم‌هذا * فثیت هينتك تسبوع الركوع والامر 
للندب قد ذکره‌الله تعالی ق‌الفرآن ففثلث مواضم فلعل لهذا كان ادناه ثلثافتأمل ونقلالقاضی 
| فسورة الاعلىانه ا نزلت بسح باس ربكا لیم الیل سمل ها فى رکوعکم فليا 








(نرل) 
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ظ نول (سبع اسم ر بك‌الاعلی) اسلا عليه و سلم ها ی‌سجودکم وكانوا يقولون ف الركوع | 
اللهملك ركعت ونیا لسجود اللهم لك سجدت»وقوله تعالى (فلااقسم) لازائدة على ماهو الشهور. 
اواصلية على معنی‌ان هذا الامر لايحتاج الى الق قسم وفیه توجیهات اخر ایضا + ومواقع اا أجوم 
مغار بها اومنازلها اواا جد جوم القرآن ومواقعها اوقات نز ولها على ما قيل اوقلب الصطى 
عليه السلام على ما نی‌الرامدی او النجوم جوم الصوابة ومواقعیا مساحده م آومقا برهم على ما 

فى الحسينى من عبن العانی+ و جواب القسم قول تعالی (انه لقرآن) وما ١‏ ینا مرن کیا ان 





قو له تعالی (لوتعلمون) اعتراض آخر بين الوصو ف والصفة والضمير فى لايمسه ان عاد الى الكتاب 
المکنون‌کان العنی لایس الكتاب المكنون فى اللو حالعفوظ الا اإلائكة المطهرون من الادناس 
والكدورات وان عادالی‌القرآن كان نیبا معنی‌ای لايمس القرآن‌الاالطهر ون من الاحداث + 
أونفنا على حاله ای لايمسه الا الطهرون من الكفر وقد وصف القرآن ميتئف. بالاوصای 
الار بعةكما لان مکذا قالوا»والقصود أن قول (لايمسه الا الطهرون) وان‌کان عتمل‌العانی 
ولذا تركه صاحب الهدايةولكن الا كثر بن على انه نی بمعنى النهى وان! لضمیر النصوبرامع الى 
| القرآن وان الطهارةهوالطهارةء ن الاحداث|ىلايمس هذ |القرآن الا لطیر ون‌من‌الاحداث‌فلایمسه | 
المعدث ولاالینب ولا ایض والنفساء وقد اشتهر فكت س|بعنيفة انه لاوز اامعدث واكاثُض 
والنفساءمس الصحن الابغلاف متجانی,نفصل‌عنه وأما قراءته فهجوز لهعدث فقط ان‌کان‌حافظا | 
لالغيره وا نكان ناظرافلا يجو ز القراءة ل امحد ث الا أذ اقلبت الاو راق بقلم او سكين مع الکراهة مکذ ای 
القنية *#وذكر فى الحسينى أن الشافعى ومالك لاجو زان مسه الم نكو ر ين ولاحمل*«والنابلة جوز ونهما 
جمیعا لله‌عدث وا نس دون | اض والنفساء وابوحنیفةرحمه اللا جوز مسهللمذكور ين الابغلان 
مقجای«وعن‌ابن عمر أنه قال الاعب‌الی‌ان لايقراً القرآن الا الطهر ون وقد.قيل لایسه‌ای 
لايقرأه * واما کتابته لاجنب والحائضفيجو عند ابىيوسف اذا کانت‌الاوراق علی‌الارش‌دون 
هو محمد مطلقا هذا مافیه#و بعدها فإو رة الخديد» ولا يظهر فيها آيةفىاثبات 
لمسا گل »لاو بعد‌ها مسو رة الجا دل وفيها آیات فى مسئلة كفارة الظهار وهی قوله تعالی 
دس زاس تجادلاق فى زوجها وتشتعی ی الله وله یسیع اورا 

ان الله سمیع بصيو اأدين يظاهرون منكم من نسائهم ماه أمماتهم” ان آمهاتهم لا 


و 0 رو سه و و وط“ ت 


اللائی ولدنهم وانهم لیقولون منكرًا من القول وزورا وان الله لعفو عفور واّذین 


وا و ا 92 


| يظاهرون من نساتهم لم يعودون لما الوا فتحرير رقبة من قبل أن يتما سا ذلکم 


سو سے ت و ع) من نج سس 6 آل 0~ 6 وس ۱ go‏ م ~0 


€ 
۱ توعظون به والله بما تعملون خبير فمن لم عد قصيام شهرین متتابعین من قبل 


ان ۵ یتماسا فمن لم یستطع فاطعام سین مسعينا ذلك لتومنوا بالله ورسوله وتلك 
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| حدود الله وللكافرينَ عذاب آليم) نقل فىنزوله اناوس ابن‌صامت كان یوما يميل إلى 
الجمام عن ز وجته هىخولة بنت تعلبةفمنعته منهارض أوغيره فقاللها زوجها أنتعل ىكظير امی 
وكان ذلك طلاقا ف الجاهلية اعت خولةالی رسول‌الله وعرضت حالها اليه واستفتت منه فی‌هذا 
الشان 4ك معليه| لسلام بما كان فى الاهلية وقال‌قدحرمت علبه‌فقالت ر ارسول‌اللهانه لم یفارقنا 
بلط اللا فقاللم اظن فىحقك الاالحرمة فصارت مغمومة للنظر إل ىكثرة الاطفال ند الال 
ومفارقة الانیس فعرضت مرةأخرى فاجاب عليه | لسلام !4 | اجاب قبل * فتوجوت الیالسما 
۱ وقالت اللهم انى اشكواليك فىهذ! الحكم فانز لاله ال ار بع آيات متوالیات بين ف الآية 
۱ ات لاله له وشكوأ اهامای حيث قال (قدسمع ألله) يعنى 
| قد قد سمع الله قول‌امراة تادلك یامد فىحق زوجها وتشلکی فذلك إلى الله تعالى وألله سح 
ماو رکما اى تراجعکما الكلام » ولفظ قد يشعر بانالرسول عليه السلام والجادلة یتوق‌ان 
الله سمیم تجاد لتهاوشكواهاويف رجكر بها « وف الزاهدى عنابن‌عباس,رض مااحسن عقلیا حيث | 
جادلت مع رسو لالله عليه السلام ولم تجادل مع الله بلأشكت اليه * وعن عا ئشةرض اناسمهنا 
۱ الجادلة مع الرسول ولم تسمع الشكوى إلى الله تعالی والله تعالى قد سمعها * وبين فالآية 
الثانية إ نالظهار قولكذب وكلام, باطل‌حبت قال( لذين بظاهر ون متكم )يعن ی‌الذین يظاهر ون 
من نسائهم أى يشبهو نالازواجبالا مهات(ماهن )الى هذه الاز واجأمهاتهم ءلى ا لمقيقة | ن أمهاتهم بالحقيقة 





الاالنساءاللائىولدنهم فلايبتغى أن يشبه بهن فى هق الرمة الامن الحق الله بهنكا! رادار واج 
الرسول * (وانهم ليقولون منكرا م نالقول)اىقولا انكروالشارع(وزورا)اى عرفا عن الق 
فان‌الز و حة لايشبهالام بوجدما * وف‌قوله منكم #حِين لعادتهم فيه فانهكان من أيمان الاهلية × 
وفالغورى انهانما كان منکرا وزورا وان‌کان القيا سان لايكونكذاك اذ لم یقص بدالا 
الطلاق الشروم لانه يشبه التكومة ب#حرمة على التابید والمشبه ليس کذاك * وقد أورد 
كنب الامو لعل املا شافعی‌ ر حانالعرملایکرن سببا للمشر وع بانالظهار م رال 
بالنس ومع ذلك يكو ن سبباللكفا ارة وأجيب عنه بان‌کلامنا فيما اذا كان السببمشر وعاوا هكم 
سل | ثمورد النهى علی‌السبب‌انه هل يبق أ نكم به مشر وعا ام لا كالبيع مشر وع والملك 
مطلوب ثم و 8 أىالنهى هن البيع الفاسدمل‌یکون مو جبا للم لكأملا غلا الكفارة فا نها ليست 
بيطلو به بل زاجرة فلا بدان‌یکون سببها حراءاالبتةکالقصاص‌فانه زاجر وسببه‌اعنیالقتل بداء 
حرامالبتة * ثم بين الله تعالى فالآيتينالاخريين کفارته وازال ما كان ف الماهلية من تیب لأ 
الحرمة وأثبت لحل معلقا بالكفارة وهاتانالآيتان هماقوله تعالى (والنین يظاهر ون من نسائهم 
نم ثم یعودون) الاية واتبانهما هو القصود فى هذا للقام*وقداوردهما صاء ب الهداية فى با بالظهاز 
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| يجملاتأمل فيه « ولابد مهنا من بیان تفصیلالکفارة ومعنی‌الظیار فنقول اولا الظهار عند 
الفقهاء موتشبیه زوچته‌اوما عبر به عنها اوجزء شایع‌منیا بعضو عر م نظرهالیه‌من اعضاء حارمه 
نسبا اورضاعا كانت على نظهر امی أورأسك او نصفك وکو كظهر امی اوکبطنیا | وکفغزما 
اوكفر جها اوکظیر اختى اوعمنی اوم رضعتىوحكمه المرمةالى وقت الكفارة + وان قالانت 
على مثل‌امیاوکامی فان نوىالكرامة اوالظهار عت وان نوی‌الطلاق بانت وأنلم ينو 
شيئالغا وفىانت على حرام كامى عت مانوى من‌طلاق اوظهار وىانت على حرام كظور أمى ۱ 
ظهار لاغير وان نوی طلاقا اوایلاء«ثم نشرع ثانيا فتفسير الآية واختلفت فيدالاراء والذاهب 
ون نذكر فيها ما ذکره‌الفسرون وامل‌الاصوال جميعا*فقوله تعالى (والذین يظاهرون من || 
نسائهم) معناه والذين يظاهرون من أازواجهم فةخرج الامة لانها ليست زوجة فلاظها متها ||| 
والبه يشير كلام صاحب الهداية حيث قال ولايكون الظهار الامن ز وجته‌حتیاو ظاهر م نأمته 
| لم يكن مظامرا لقوله تصالی (من نسائهم) وحکذا تغرج الامرأة النی تزوجها | 
أل رهل بغي أذ نها ثم‌ظامر منها ثم بعدذلك اجازت با لنکاحلا نوا حين ظاهر منها لمتكن زوجته 
| اذا لنکاح کا ن‌موقوفا علی‌الاذن وقد وحد بعد الظهار هکذ! ذ کر تا + وتو تعالى (د دم 
بعو دون لاقالوا) معناه يعودون عماقالوا فاللام بمعنى عن کمااختار الامام الزامد اومی‌بمعنی 
الی‌معناه ثم يعودون الى قولهم يعنى بالتدارك . أى ينقض ماتقتضيه الاي الظهار وهو قول 
الائمة الار بعة و لکن عندای‌حنيفة باستباهة استمتاعها ولو بنظر شهوة «وءندالشافعی هجرد 
امسا کیا بطریق‌الز وجبة عقيب الظیار ز مانا يمكنه مفارقتها فيه « وعندمالك بالعزم على | 
الجماع وعند السن بالجماع » اوبالظیار فى الاسلام على انیم کانوا یظامرون فى اباملية | 
ومعنی یظاهرون يعتادون الظیار وهو قول الثوری أو بتكرارهلفظا وهو قول الظاهرية 
أومعنى بان على علىماقال وهوقول ابىمسام أومعناه ثميعودون الى القول فبها بالاوجه ||| 
الثلثة ال كورة ای‌استبامة استمتاعها ا وامساكها اووبائها هذا خلاصة ماذ کر فى البيضاوى 
وذكر فى المسینی أن ذاك عند أبى حنيفة بالعزم على الوطى وعند مالك بالوطى نفسه 
وق‌الدارك ان‌النقش عندنا بالعزم علیالولی وهو قول أبن عباس والسنن وقتادة فتدبر 
الکلامین + وبالمملة ان من ظاهر ثم عاد فالواجب عليهم تحرير رقبة من قبل ان يتياسا 
ای من قبل أن يستمتع کل من‌الظاهر والظاهر عنیا ۳ فيعرم الوطی وجبیع دواعيهقبل 
التكفير وهو مذهبنا وقيل معناه منقبل أن يجامعها فقعر م الوطی‌فقط دون دواعيه والاولأظهر 
لعموم اللفظ ومقتضی التشبيه * ثم انه جاز ف الرقبة الوّمنة والكافرة والصغيرة والكبيرة ||| 


وال ف کر والا ی کل مالایکون فا كت حنس النفعة کالاصم والاعور مقطو اجدی يديه ۱ 
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وادی ررحلیه من‌خللا نیو مکذا! جوز المكاتب النى لميؤدشيمًا وشرى قر يبه بنبة کفارته 





واعتاق تصق عبده ثم بأقيه ولاو زفائت‌جنس النفعة کالاعمی و مجنونلایعقل والقطوع یداه 
اوابهاماه اور جلاه‌اوید ورجل من‌جانب ولاالدبر والمکاتب الذی ادی‌بعض بدله‌واعتاق 
نصف عبد مشتر لک ثم باقيه بعدضیانه ونصق عبده عن تكفيره ثم پاقبه بعد وطيها هکذا فى 
الوقاية وغيرها والاصل فى( كثر ماذ كر ان‌الرقبة ههنا مطلقة والطلق فىحقالوصفعرى 
على الاطلاق فیجوز الوّمن والکافر والشافعى يقبيدها بالومنحملاملى کفارةالقتل وفىحق 
الذات ينصرف الى الفر د الكامل والكامل هو السالم عن الصوب الذ كورة فلاأڪوزفائت 
جنس النفعة وقدمر غير مرة*وهذه كله أن وهدالر قبةفمن لم جدالرقبة فالواجب علیه‌صیام 


| شهرين واختلفوا فى معنى عدم وجدان الرقبة فعند مالك معناه لم جدذات الرقبة ولاثمنا 


يشترى به العبدفان و جدعبدایعتق وان احتاج إلى الخدمة وأنلميكن فان کانله من‌یشتر ی ۱ 


به العيد ویعنق وان احتاج الى النفقة والافالصو م * وعند الشافعی معناه لم يد رقبة فاضلة 
عنألحاجة أوثمنااكذلك فان وهد الرقبة ولكن عتاج إلى الخدمة أووهدثمنا ولکن عناج 
الیالنفقة فعلبه الصيام % و عندنا معنأه لم د رقبة بعینها فاضلة اولافان كان له عبد‌یععق 


الصيام هذا كله کلام تفسير السینی مصرح ببعضهو مشير إلى بعضه» وماتفرد بخاطرى فى 
|| تأييد قول ابىحنيفة رحمهألله أن اللاتعالى نقل الكفارة بعد هذا الىالاطعام ولایکون ذلك 







كفارة القتلفانه لم ينقل فيها الى الاطعام فمعناهلم جد ر قبة ولاما یتو سل بهاليها كمام رتأمل» 
ظ ثم أنه قدشرط اللە‌تعا لی فىالصوم شيئين التتابع وکو نه من قبل أنيتماسا ومعنى التتابع أن 
لايكون بين الشهرين رمضان ولاخمسة نهى صومها ولا أنيفطر بيهما بعذر أوبغيره فان 







(من قبل أنيتماسا) کون الصیام‌مقدما على الجماع ودواعيه جميعا كماهو مذهبذاوقيلءلى اماع 
فقط وهذ! الشرط يتضمن کون الصيام خاليا عن الس ايضالانه شرط فصوم كلا الشورين 
التقدم على الس وتقدم ال جميع على الس مع اقتران بعضه به متعذر ويعتبر الو فى أيامها 
| ولياليها جمیعا عندنا وعندمالك وقالالشافعى لمينقطع التتابع بالجماع لبلاصرح بذلك فى 
البيضاوى*ولكن أقول نعم ان التتابع انیا یقتضی أن لايا كل ولايشرب ولاعامع ف النهار 
ولكن قول‌تعالی (من‌قبل أن يتماسا) دليلعلىماذ کر نا لانه يوجب كو نمثل جميع هذين 



















وان‌احتاج إلى ال2دمة وأما أن كان له ثمن فلایکلنی باشتراء العبد وان كان فاضلا بل عليه | 


1 الابعدالقدرة عليه فعلم أنعدم الوهد ان عدم عدن الرقبة لاثمنها والالم يستقيم عللافه ف أ 


افطر بغي رعذر لز مه الاستینانی أجماعا وأ نافطر بعذر يستانق عندنا فقط * ومعنى کو نه | 









| الشهرين قبل التماس وكما أنه يوجب ف ابتدا" الصوم عدم الس فالايام والليالى جميعا 


(حذلك) 


TT PF 2‏ ...7 لا 
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كذلك یوب مثل ذلك فی‌خلال الصو م×و ذ كر فى كتب الاصول|نهان وطيها فىخلالالصوم 
|| ليلا عامدا أونهارا سهوا استا ذف الصو م عند أب حنيفة و حدد,حیوماللهوقال|بویوسفی والشافعی 
رح لايستانف لان اللاتعالى أوج ب أنيكون الكل قبل السيس فان استانی حينئذ يكو ن الكل 
موخرا عن الس وأنلميستانفيكون البعض مقدما عليه فهو أ ولى و ليما أن اللاتعالى أوجب 
|| شيئين التقدم على الس والاخلاء عنه تحينئذ وان سقط تقدم الكل على لاس ولکن‌ییکن 
| أخلاء الكل عن الس بالاستبنای فهچب رعايته ما امكن ومذا أحسن ومذ! الكلام يدل على 
ان الجماع فى الليل ية لع التتابع عندالشافعى داكن لم يستانف در الى كور فتبصر 
ولانكن من‌الغافلين + 5 أن استطاع اله م فمن لم‌یستطم | لصيامأدلا اواستطاع 

ولم يستطع التتاب بع لهرم آومرض آوشق اج ال ی هل 
مسکین ن نصف صاع من برأوصاع من تمر اوشعیر وان أعطاهمقييته آوفداهم وفشاهم بان . 





أشبعهم فيهم | يكن کا اا رحمة ألله بتعبين ستدن مد ابمل ر سول الله صلی الله عليه 
وسلم وهورطل وثلث ويشترط عند التمليك ولایکنی الاباحة ولا جوز اعطاء القبمة وقدمر 
جمیم ۳ لیمین ثم الاطعام مطلق عن قو له( من قبل انتما 2 فالشا فعی ر حمه الله عمله 
علىالتكفس , لرقبة والصوم فدستر و ط فبه‌ایضا كو نه قبل التیایس ۴ ماهودابه من حم لالطاق 

على القبد 3 لايشترط فيه ذلك لان‌الطلق عر ی علی‌اطلاقه فلاعمل على القبدوأن كانا 
ففحادثة وأخلة وهو كفارة 6 الظهار لانهما ق‌حکمین ل ن مکم الاطعام غسر حكم الرقبة ا 

لايقال ان هذا يخال ماذ کر عمد رح ق‌ظیار المبسوط انه يشترط ف الاطعام ایضا کونه قبل 
التیاس لانانقول انماذ ك ر ذلك لانه مالم ر يطعم كتيل | ن يقدر على الرقبة أوعلى الصوم 
فينتقلالكفارة البیما فان مس قبلذ لك ۳ ن مساساقبل‌عریر الرقبة والصيام لانه یشترطذلك 
ق‌الاطعام ولهذ| الوطى ف‌خلال الاطعام ام يستاً نی هكذاذ كر فىحاشية الحسامى* اولان الكفارة 
منهبةللعرمة فلابدمن‌تقديم الكفارة على الوطى ليكو ن الولی حلا لابعدها كماهو رای صاء 

اليداية وفىالكشا انه انمالميذ كر التماس لانهاذا وجد خلال الاطعام لميستا نف عنده 
وعندغيره الدلالة على أن التكفير قبل و بعده سواء وهو يناقض الشهور * واذاتاملت ف‌الاية 
لاضف عليك ان العبداذأ ظاهر لاتکفیر عليه | بتداء الابالصوم وف كت سالفقه أنه لایکفر عنه 
| سيده بالا لوان جز عن الصو م ثم انهادق الرأةوعليواالطالبة وقدذ كر صاحب‌الكشاف والدارلد 
انااذا أمتنع المظاهر من الكفارة فللمرأةان ترافعه وعلی القاضی‌ان چبره على أن يكفره وان 
که ولاشوع امن الکنا 0 رة بر علبه وعبس الا کفارة ة الط ارلانه يضر ١‏ بها ف درک لك التكفير 
والامتذ اع من الاستمتاع 2% ویسعاسو اکتا گل‌الاولی فی‌ان القباس‌حجة | 























وھ ی قوله تغالى (موالدى آخرج الّدينَ کفروا من آهل الكتاب من دار هم لاول 
قباطم أن ير جوأ رقم انیم واي من اه ای مش 
لم جتسبوا وقلف فی قلو بهم الرعب خربون بيوتهم بايديهم وایدی المؤمنين 
فاعتبر وا يا أولى الأبصار) هله الآية أخنا رعن قصة أخراج أهل J)‏ باعد ی دود بنی 
النضيز من ديارهم لاو لا حشر و هن نبینها کیت بفسر الایة ایضا وهی على حسب ماذکر فى ا مسبنى 
أن فی | اسنة الرابعة من الفجرة ذه س النبى عليه السلام مع بعض أصها به الىمنازل يهود بفی 


النضير لقتل وقع منعمر بن عمية الضميرى فارادو! آن‌یتبعوا اكجارةمن الاعالى علیه‌علیه السلام 
فاخبر بذاک فقالاهم رسول‌الله عليه السلام أخرجوا من دياركم حیث ظهر غدرکم فاستامنو 
عشرة ایام لیم اسباب السفر ثم قال لھم أبن ی شدد وأحصاتكم وقاتلوامع منود السلمین فانی 
قدکم بالفى رجلفارس فنقضوأعهد هم بمشورته وهار بو مع‌السلمین خمسة عشریوما حتی| نکم 
ماظننتم أن ير جوامن‌الدیار (وظنوا انهم ما نعتهم حصو نیم من أللهة) ای حصونهم تمنعهم من بأأس 
الله × (فاتيهم ألله)أىعذ ابه وهو أل ر عب‌والاضطرار الى |4لاء (من حيث ام بعتسبول) بقوة وثوقهم 
(وقذفى فى قاو بهم الرعب) بعنیاثبت فيها الخو الذى برعبها ای یملاء‌ها حتیاضطر وا الى 
الا » فقال لهم رسول‌الله صلی‌الله علي هالسلام دعوا سلاحکم معناواخر جوا أموالكم بانفسكم 
فبدوٌأ ( يخر بون بيوتهم بايديهم وأيدى ألو منين) فانهم والؤّمنون اخر جوأمنهأخشبا وحجارة 
حنی حملو اثقا لهم ستمأ كه حمل ر هوام نسو ق الدينة متعبين بعضهم لىالشامو بعضوم إلى الخيبر 
هذامافيه» والذى جمهو ر الفسرین ف‌هذه‌القصةانه علیه‌السلام لاقدم الدينة صالع بنى النضير 
علیان لایکو نوا له ولاعلیه فلما ظهربوم بد ر قالوامو النبی‌الذی نعته فىالتورية بالنصرة فلما 
هزم‌السلمون بوم‌احد ارت تابوا ونکئوا فر حکعب بن اشرف فار بعين را کباالی مكة وخالفوا 
اباسفیان فامر رسولالله عمدبن مسلیه‌اخا كعب من الرضاعة فقتل غيلة ثم اصعبیم بالکتاب 
فقاللهم آخر جوأ من الدينة فننادوا با حرب وأستميلوا عشرةايام فدسعبدالله بن‌آی وأصها به 
اليهملاقر جوا من ا حصن حاصرهم احدی وعشرین | ليلة ات اه J‏ رعب فى فلو و وم طالبو 
الصاح فاب علیهم لالجلا علی‌ان ۳۷ ثلٹابیات على بعير ماشاء وأمن متاعهم فعلوا الى 
الشام وحقت‌طا د فة منهم ضبر ای‌الی أ الحقيق وابىحى بن‌اخطب و لقت‌طائفةمنيم با خيرة 
وهف |أولحشرهم ويشير | ليهقوله تعالى (لاول أ خشر) ويدل على أنهم يكون لهم حشرتان أيضا وهو 
الذی‌یکون ف‌خلافة عمررض من‌خیبر ألیالشام اوالذی یکون عندقيا J‏ ساعةأوما ورد به | 
الحديث| لصعيم ای نی آخر | لز مان بخر جنا رم بل اشرق وكش ر الذاس کلم إلى الشا م#وفی 
قوله تعالى (مانعتهم حصو نهم من ألله) تقدیم وتاخ كانه قيل حصوتهم يمنعهم من الله * وأنما فعل | 
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ذلك للدلالة على فرط وثوقهم لمصانتها وامتقادمم فى انفسهم انیم ىعزة أومنعة 
بسببهاء وق‌قول تعالى (اتاهماله) الضمیر عائالی الکفار × وقيل للمؤمنين ای‌اتاهم نصرة على 
مانقل القاضی وهو لايلائم ماقبل وما بعده * وأنماقال (وابسىالؤسين) لانهم أيضا کانوا تخر بون | 
ظوأهرها تكابة وتوسيعا لجال القتال + وعطفهاءلى أيديهم من‌حیث ان تغر يب ألؤّمنين سببعن 
| نقضهم فكانهم استسملوهم‌فیهوفری ”بغر بون بالتشدیدایضا مذاماقالوا + والقصود من ذکر الأية | 
| ان ألله تعالی قال بعداتمامالقصة(فاعتير وا يا أ ولىالابصار) اىفتأملوا ياذوى العقول احوالهم 
وعقوبتیم واحتر زوا ع نأسبا بهالاتى نقلت عنهم للاتبتلوا بيثل ذلك الا" فاله تعالىامر نا | 
||| بالامتبار وهو التأمل ف الثلات امذكورة والقياس نظيره بعینه‌لان‌الشرع شرع احکامابیمان 
اشار البها كماإنزل مثلات باسباب قصها * ومينئل يكون اثبات حجة القباس عقليااى ثابتا 
بدلال النص |إشابهللقياس لا ثابتا بعين القياس والایلز م الدو ر» او نقول انالله تعالى امر نا | 
| بالاعتبار والاعتبار ردالشیع‌الی نظيره وهوعام شاملللقياس والثلات ومینتذیکون اثبات <جة 
القباس بعبارةالنس فیذادلیل جامع بين ار والنقل * ولذلك تری أهل الاصول جعلو نه 
ثارة عقلباواخری نقليا + وقدتمسك به صاحب الدارك ک باليخادىاية * وا فا لنقلنة القوية 
مار وى عن معاذبن جبل‌قال ل رسول‌الله عليه وآله وسلم بم تقضى يامعاذ قال بکتاب الله قالفان 
لم تجدقال بسنة رسول‌الله قالفان لمتجد قال اجتهد برأي فقال ولاك صلی‌الله عليه وسلم اليد 
| له الذى وفق سول رسوله بما يرضى به رسوله * فالدر ای‌حنيفة وسائر |اجتهدين حيث 
استنبط وا الاعکام منكتاب الله ثم بسنة رسو ل الله اقوالاوافعالائم بالاجماع ثم بقولالصعابة ولو 
| كان وهده فيثلمعدوا ففشرعأضطر وآ الىالقياس مع أنهم لم يمنعهم ألله عنذلك بل حکم به 


| فكتابه وحمدرسول عليه ففحديثه ولولم يستنبطوا السائل بالقياس لانسدباب التعامل فيما 





الناس اذ | کثر مسائل|لعاملات وفيرهائبت بالقياس فمن اقندىبهم وعمل بمقتضی‌اقوالهم 
امتدی ومن الكرهم وائكر القياس ضل واعتدی * ومثاله فى قول عليه السلاءالحنطة با حنطة 
والشعير بالشعير امدیث وقدمر بيانه جملای‌سورةالبقرة فى آية الر بوابتوفيق الله تعالی وههنا 
لايسعه المجال » والايةالثانية فىبيا نان هدم ديار الكفار وقطع اشجارهمجائز وأن الفوع ختص 


بالر سول عليه السلا يضعه حيث شأء وهی فول تعالى (ما قطعتم من لينة اوتركتموها 


إعم ساس سا یم 0و | مج - وو و 


قائمة على لها فباذن الله و ری الْفاسقيو وما آفاء الله رسوله فما او 
صوا و و منم وجفتم 
0 وو و و و سا ا وا لو 


عليه من خَيل ولارتاب وکن الله بساط رسله على من يشاء والله على كل شی“ قدیر) 
فقول (ماقطعتم من‌لینة) الآيق ر وى ان‌النبى عليه السلام لماامر الصعابة تلم تیل کار تالو 


يا حمدقدكنت تنهى عنأ لفساد قالارض فیا بال قطع ال اغبل ور یفهافنزلت 9 لت هنهالآية + وكلمة 
(التفسرات‌الاحمدية) ۳۱٩‏ 
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مافىقوله (ماقطعتم) مبتدأخبره فباذن الله ومن لينة بيانله واللينة التخلة من‌اللون وجيعه 
الوان وقبل النغلة الكر يمة من اللین و جمعه ليان + والضمیر فىتركتموهاراجع الى ما وتأنيئه باعتبار 
تفسبره باللينة وقائمة حال منه واللام ‌لیغزی الفاسقين متعلق بمعذون ای فعلتم اواذن 
لكم ف القطع « فاصل معن الآيةلى شئقطعتم حال كو نه من نغلة كريمة اوتركتموها حال 
كو نها قائمة على أصولها فباذن الله وامره وانما آذن لکم فى القطع لیخزی الفاسقين 
بفسقهم *فا مقصود أن الآية م( يستدل به على حواز هدم ديار الكفار وقطع أشجارهم زيادة 
لغيظهم هذا كله مصرج ف البيضاوى ومکذا قال صاحب الکشانی*«ثم‌قال وروىأن رجلين 
| کانا یقطعان أحدهما العجوة والاخر اللون فسالهما رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال هذا 
تركتها لرسو لألله صلی‌الله عليهوسلم وقال هذا قطعتها غیظا للكفا ر وقد يستدلبه على جواز 
الاجتهاد وعلى جوازه عضرة الرسول لانهيا بالاجتهاد فعلا ذلك+واحاج به من یقول کل مجتهد 
مصيب هذا كلامه * وقد جر ى فى دعواه الاخيرة على طبق مذهبه من الاعتزال كما لا بغنی 
وذكر فالحسينى هذه الرواية بنوع تغير وتفصيل وجعلها سببا امنزول«والامام الزاهب ضم | 
| هذه مع الرواية الاولی وجعل جمومهما سببا للنزول وهو الاوفق كما لاتخق* وقول (وما 
فا “الله على رسو له منهم) عط على قول (ما قطعتم) وتا كيد لقذ ف الرعب و بیان‌لنته على النبى 
| عليه السلاميعنى ما افا“اللا على رسو له ای صيره (منهم ) ای من بنى النضير (فما أ وجفتم)هلى تحصيله 
أوتقسيمه (منخيل ولا ركاب) ولاتعبتم ف القتال عليه لانه روی ان قرأهم كانت على ميلين 
من الدينة فیشوا الیها رجالا غير رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم فانه جملا اوحمارا ولم 
بچر مزيد قتال* (ولكن الله يسلط رسله على من‌یشاء) بقذف الرعب فى قلوبهم مالكم فيه 
حق ولذلك ام يقسم قيمة الغنائم ولم يعط الانصار منه الا ثلثة أواثنين كانوا حتاجین*وانما 
.قال ذلك لانهم يطلبون القسمة مثل قسمة الغنيمة فنزلت هذا خلاصة مجموع ما ف التفاسير» 
وقال فى الحسينى أنه صلىألله عليه وسلم فاء من بنى النضير خمسین درعا وخمسین بيضة 
وثلثة وثلثمائة وار بعين ابلا واموالا غیرها وعقارا وكل ذلك كان فيا خاصة للرسول لم 
خيس ويعطىمنه ما شاء أن شاءتفضلا ومنةءإد والآية الثالة فى بيان قسمة الفئ ومی قول تعالى 





سس وس | | 0 
(ما آفاء له على رسوله من آهل الیل وللرسول ونی ار بی وهی والمسکین 
و 60 سرا ردو سو و وو وا 


وابن السبيل كيلا کون دولة بین انیم منم وما اتیکمالرسول فخذوه وما انیم 


د موس مسو 


عندقا نتهوا و الوا الل ان الله دید العقاب للفقراء الما الین آخر جوا مر ددا 
موا وَانّقُوا جرین ین آخر جوا من پارهم 


o‏ | م 0و 5-5 له سا سو عو )سم س 


واموالهم یبتفون فصلا من الله ورضوانًا وينصرون الله ورسوله اولك هم م الصادقونَ) 
۱ هاتاه ن الایتان فىقسمة الفوع *وتفسيرهما أنقوله( ما أفا *ألله على رسول) معذاه ما أعادءالله على 





(رسول) 
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رسوله بیعنی صیره أورده عليه (مناهل‌القری فلله والرسول) ای رسو لاله (ولذی‌القربی) ای |[ 
ذى قربی رسول‌الله علیه‌السلام (والیتامی والسا كين واب نالسبيل) ولم يعطف على ما قبل ا 
لانه بیان لهاو منقطع عنه‌عکمه سكم الغنيمة+ و نماقال (کیلا يكون دولة بين الاغنياء منكم) ردا | 
لا كان ف الجاهلية ناذا وقعت الغنيمة يرفع کبیرهمالر بعمنها وتغلى مايق منها للقو مم الاغنياء | 
منهم يتخذون أموالا كثيرة ويتركون شيدًا قليلا حتىأذ! وقعتالغنيمة فى زمن‌النبی صلىالله | 
عليه وسلم قال له القوم ارفع ر بعك منیا وحن نقسم ما بق ننسخ الله تعالى ذلك امحكم واحال ال 
القسية بيد رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم وقررها بالطریق الذکورمکذا ذکر فی‌السینی+ 1 
فالدولة بضم الدال ما تداول الناس ویدرون بينهم ومنصوب على آنه غبریکون والعنی اا 
قسمذا بهذا الوجه كيلا يكو ن الف النى مقه‌ان یکون للفقراء متداولا بین‌لاغنا* منکم ال 
كما كان ف الجاهلية وفبه وجوه اخر ایضا+ ومعنى قول (وما اتبكم الرسول) ما اتاكم مه ۱ 
(فخوه) لاندحلال کم او ما اتا كم من الام فتمسكوا به لانهواجب الطاعة (وما نهيكم عنه) ای عن الا 
اخذه او ایتائه فانتهوا عنه*وقولء (للفقراء الهاجرین) بدل من فول (ولذی‌القریی) الى آهره ال 
بتكرير العامل ولا جوز ان یکون‌بدلا من‌الله ورسول لا نه فد وصفهم الله بق وله (وينصر ون الله ] 
ورسوله) والناصر يجب أن يكون غير النصور فلا يكون بدلا منه لانه یکون مين البدل ‏ 
منه أوهوعطن عليه بغير وأ وكما يقال الال لزيد لعمر لبك ر*وعلى کل تقدير سبق الآية || 
لااجاب سهم من الغنيمة للمهاجر ين ولكن فيه اشارة الى ان الكافر يملك مال السلمبالاستيلاء أل 
كما هو مذهبنا لان الله تعالى سمى الهاجرين فقراء مع انهم خلفوا اموالاكثيرة فى دارالرب ال 
اعنی مكة ولكن الكفار اعنی امل مكة کانوا يستولونه فلولا آن الكفاريملكون مال السلم | 
بالاستيلاء لا سموا فقراء*وانما أضيق الاموالاليهم فى فول تعالی (من ديارهم واموالهم) اعتبارا اا 
لوقت الاغر اج وعند الشافعى لا لم يملك بالاستبلاء كان اطلاق الفقراء عليهم باعتبار بعدمم أل 
عنهاوقال الغورى انه على تقدير ان يكون قول تعالی (للفقراء) بدلا عن الار بعة ينبغى ان | 
يكون معنى الفقراء عتاجين ليعم اب نالسبيل الا ان يجعل بدل بعض من الكل ويجوز ذلك إل 
من غير ضمير والح ق أن الص رف هم الفقراءسواءكا: نوين السبيل أو غین سا يشير اليهقوله تعالى 

( كيلا يكو ندولة بين الاغنياء منکم) بخلاف الغنيمة + وان أردت ز یادة تفصيل فى ذلك شا 
ههنا اصائا شريفة وتکات لطيفة لا بعوم حولها كل واحد من العلماء ویغفل عنها جم ۰ 
منالاذكياء»وما ينبغى ان يعلم اولا ۷ القام ان الله تعالى ذكر هذه السئلة ف موضعين ا 
أحدهما فى سورة الانفالوثانء يما هذا الوضم ولكێ تال نس( غنمنم من شوع ع فان للەخهسه )ف کر 1 
بلفظ الغنيمة وصرح أن خمس الغنيمة استة لله وللرسول ولذى القربی واليتامى والساکین ال 


۳۱ * 























# ۳۴۸۴ 5 


1 وابن‌السبیل وسكت على هذا القدر وعلم منالخارج انار بعة أخماسها للغانیین»واما مهنا 
| فقد ذكر بلفظ الفوع دون الغنيمةحيث قال (ما افا "له على رسوله) ولم يذكر أ نخمس [لفیع لله 
| وللرسولوانی‌القربی والیتامی‌والسا كين واب نالسبيل بل صرح ان الفئ مطلقا يصرف الى 
| مؤلاءالستةثم زادءلىهذ! قيد الفقراء فقال (للفقراءالهاجر بن الذين) الآيةوذكر لفط الفئع مهنا 
ا مرتین الاو لقو ل‌تعالی (ما أفا“اللاعلى رسو له منهم فما اوجفتم)اليةثم ذكر عقيبه بلافص لقو لتعالى 
| (ما افاءالله على رسوله م نأهلالقرى) الأيةولم يعطف بينهما اما لانهبيان4كم الاول فهى منه 
"| غير اجنبی بين فيه لرسول الله صلی‌الله علیه‌وسلم ان يضعه کله‌میث يضم الهس من الغنائم 
:| وهو الغتار لصاحب الكشاف والبيضاوى ولعل هو احق لاهل البصيرة» واما لانه اجنبی عن الاول 
| اذا الاول فى بيان فيع بنى النضير وقد جعل الله تعالى لرسوله خاصة والثانى فى غنائم كل قرية 
| تخد بقوة الغزاة+ وانما بين الآية مصرىخمسهالا كلها كما قاله ابنعباس رض وموالختار 
]| لصاعب الدارگ والامام الزاهد وقد قال القاضى البيضاوى فى تفسير هذهالآية اختلى فى قسم الفیع 
| فقيل يسدس لظاهر الأية ويصر ف سهم الله تعالی فى عمارةالكعبة وقبلخمس لان ذکر الهتعالی 
| للتعظيم ويصرف الان سهم الرسول الى الاما على قولو الى العسا کر والثعو رعلی‌قول وال ىمصالع 
| السلمين على قولوقيل بغمس خمسة كالغنييةفانهمليهالصلوة والسلام كان يقسم اليس كذلك 
أ ويصرف الاخماس الار بعة كما يشا والآن على اثلان المذكور هذا كلامه * وهو مبنى 
| على التفرقة بين الف والغنيمة وهى على حسب مايشير اليه كلامهم السابق فتفسير قوله تعالى 
| (نماوجفتم عليهمن خيل ولا ركاب) أن الغنيمة ما فتعها الامام والعساكر قرا وغلبة واخذوا 
| مالاغنائماً والفوع مااخذوا من الاموال بعد مافر اهلاحر ب من‌بيوتهم بان وقع فىقلو بهم خوف 
| من جانب‌الله بدون أنيقاتلهم فوج من‌السلمین ولعله لهذا العنی اسند الغنيمة الينافى قول 
| تعالی (ماغنیتم) لانها بفعلنا + واسندالفع الی‌نفسه بقوله (مالفاء‌الله) ولهذ! كانت الغنيمة بار بعة 
| اخماسها مصرفا للغانمین ولم يكن الف كله الامصر وفا للستةالمذكورة و ی کنب‌الاحادیث ایضا 
| تصریع بالفرق بین‌الفع والغنيمة ولهذ! اوردوا باب قسمالغنائم على حدة و باب الفع على 
| حدة+ وفالشكات عن مالك ابن اوس قال قرأ عمر بن الخطاب أنيا الصدقات للفقراء 
| والسا کین حتى بلغ عليم حكيم فقال هذه لهؤلاء ثمفراً(واعلموا انما غنمتم منشيع فان لله خمسه 
1 ولارسول) حتى بلغ وابن‌السبیل‌ثم قالوهذه لهؤلاء ثم قرأ (ماأفاءالله على رسو له من اهل القرى) 
| حتى بلغ للفقرأ مقرأ (والنين جاوٌا من بعدهم) ثم‌قال‌مذه‌استوعب ااسلمين کافة فلن عشت 
فلأتي نالرامى وهو بسر وهمير نصيبه منها لمیعرق فيهاجبينه ر واه فی‌شر حالسنة + وعندقال 
| کان‌فیما احتج به عمر أن قالكانت لرسو ل الله صلىالله عليه و سلم ثلث صفايا بنو النضير وخیبر 


(وفدك) 











9 و هو ۱ 
وفدك فاما بنو النضير فكانت حبسا لنوائبه واما فدك فکانت حبسا لابناء السبیل واما غیبر ألا 
فزآها رسولاله صلىالله عليه وسلم ثلثة اجزاء جزأین بين المسلمين وجزء نفقة لامل فمافضل 3 
عن نفقة امل جعل بين الفقراء الهاج رين ر واه ابوداود »× ومکذا احاديثاخر ايضاً فى هذا الباب || 
وف شر وحه ايضاً روایات مختلفة فليطالع ثمه + والطاهر من‌کلام فقهائنا ان لافرق بین‌الفی |[ 
والغنيمة لان صاحب الهداية كثيرا مايطلق كلامنهما مكان الآخر وقال فى موضع من باب الاستيمان ال 
فيفع الكل فیّا وغنيمة وذلك لانه امامفهو مهما واحد اولان حكمهما وهو قيس الس واحد 1 
عنده + وقال فما وج السلمون «لیه‌من‌اموال اهل اجرب بغيرقتل یصر‌ف‌مصالع السلمین أ 
| کیا يص رف اراج وهكذا سردا م فق جعل مایوهم نی يصرف کله‌الی السنة غير الفهع 
والغنيمة لانه جعل مصر فه مصاع السلمین والفیع ليس كذلك على كلا القولين * وقال اهل 
الاصول فىعث أشارةالنص انقول تعالى (للفقراء 9 سيق لايجاب سهم من الغنبية أ 
لهم وفیه اشارة الى زوال املا كهم الىالكفار بالاستيلاء وهذا ایضا یدل على ان هذا الفرع أل 
والغنيمة وأحد * والحاصل أن الفوعالذى مصارفهالستة ههنا هو الغنيمة ان‌کان‌کلاما مبتدأ وفير أ 
الغنيمة أنكان بياناً لماقبل وقد علمت فيماسبق أن خيس الغنيية ينقسم عندالشانس عماس | 
علی‌خمسة أسهملانذ کر الله للتبرك وسهمالرسول للامام وسهم ذىالقربى لبنى هاشم و بنى || 
]| المطلب وسوماليتيم والمسكين واب نالسبيل لهموعندنا ذ كر الله ایضا للتبرك وسومالرسول ال 
سقط بموته كما سقط الصنی وسهم ذىألقرى أيضاسقط بموته ولایستعقون بعد موته الا بالفقر 
والاحتیاجو وجه قولنا أن النبىصلى الله عليه وآ لهو سام لماقسم غنايم خیبر جعل لکیس علی‌خمسة 
اسهم واعطی سهم ذی‌القربی بنى هاشم و بنی‌المطلب خاصةوام يعط عثمان بن عفان رضی‌اله || 
| عنه وجبير بن معطم الذین كانا من اولاد عبدالشمس‌ونوفل مع انهما كانا ایضا من افر بائه 
لان ماشما والطلب وعبد شمس ونوف ل كلهم ابناء عبد منانیالذی جدحد رسول‌الله صلى الله ۱ 
| عليه وسلم بلانهما ماسئلامن‌خمس خمس ااغنيمة اکر همارسو ل اللهصلی الله‌ملیه وسلم وقالانیم‌ای الا 
بنیااطلب لم یفارقونی امب وق‌الاسلام وشبك بیناصابعه فعا م‌ان‌الراد من‌ذی|! قرب |[ 
| ذى القرابة الو دة دون الصلبية لانه لوكان كذلك لاعلی کلامن اولاد عبدالشيس ونونل إل 
ایضا والقرابة المودة قد فاتت بوفات صلی‌الله عليه وسلم كماهو ظامر فلا يستعقون بسهالا | 
بالفقر والاحتياج وذلك لانالنبى صلىالله عليه وآله وسلم منع من بنى هاشم ال زكوة وتال لهم ا 
حي ن طلبوها آن‌اله قد حر م عليكم قسالةالناس وعو ضكم جمس الهس فلم انه عوض ال زكوة 


۲ وال رکوة لایسعقها لالد فقرا عکذ| هذا مكنأ ذ کر فشر حالوقاية + اذاعرفت جميع د ذلك فنقول ۱ 


ههنا شیتان اقاد هذا الف والغنيمة وتباینیماولی کل تقدیر قول‌تعالی (للفترام) امابدل من أل 














% FAT ۶ 


ی‌القربی اومعطونی ومعطوف عليه فاذا كان الفوع والغنيمة واحدافان‌کان قول (للفقرا) 
بدلا من‌قول (ولذی الفری) الآيةكان ذلك دلبلا واضعا على ان ذا القرى انما يستعقون 
سیم اذا کانوا فقراء وان‌الراد من‌القری‌فری‌المودة و ا علبه‌قولتعا لی(وینصر ون 
| الله ورسوله) فیکون‌خبة على الشافعى رحمه الله فيما ذهب اليه ولذلك تکلن‌القاضیالبیضاوی 
میث‌قال ومن أعطى أغنياء ذوالقری خصص الابدال بمابعده والفوع بفوع بنی‌النضیر هذا لفظه 
لكنه يتجرح اندلايفهم تقسيم الخمس الی‌ستة بل يقسم الكل اليه وانكانقوله (للفقراء) عمافا 
عليه بغير واوییکن أن يوده ال بان يقال ۳ يفهم من الآية انالف عكله ينقسم على هذه 

الستة وعلى الفقراء وقد جعل الله تعالی هنهالفقراء على ثلثة اصنانی احدعا | لا الذین 
بينهم فى هذ الآيةوالثانى الانصار ومو الکو ف الآية التى بعدهافىقوله (والذین تبووًا والدار 
والایمان من قبلهم عون من ماجر اليهم) والثالث الهاجر ون‌الذین هاجر وأ من بعد وهو 
الذکور فالاية التى بعدها فى قول‌تعالی (والذین جاوًا من بعدهم یقولون) ومیامعطوفان 
| على الهاجرين * وقد علم منسورةالانفال انامس له تعالی وللرسولولنىالقرى والبتامى 
والسا كين وابن السبيل فعلم أن الفقراء بالاصناف المذكورة يستعقون ما سوى الهس وهو 
اربعة اسهم لانهم مم برش الغانمون و لعلهم كله مكانوا فقراء فى ذلكالز مان والكن منهم 
انسار ومهاجر ومنهم غير ذلك * واما اذا كان الفع والفنيمة ختلفین فلايدل على أن ذوى 
القربى انیا يستعقون سه ملق اذا انوا فقراء لان الفرع غير الغنيية مينئذ » نان‌کان 
| قوله للفقراء بدلا كان العنى أن أن الفوع یقسم الی‌ستة اسهم لهتعایی ور سوله صلى ألله علیه‌وسام 
والار بعة للفقراء ومو الوافق لمذهب منيقول أن الفرعكله يقس الى الاصناف الخمسة اوالستة 
وان‌کان معطوفا عليه كان الفرع منقسما الی‌الستة ا منكورة والفة بای سار و 
جميعاً أو الهاجر ينفقط اذا كانقوله(والذين تبروا الدار) الذين جاو | كلاماعلىهدة عيا 
| أى واقعين مبتدثين خبرهما مابعدها عبون‌ویقولون ومذامقیق تفردت به ا 
و بعدها سور المتعنة ونیم يات بدالاو لى جوا زوالوصية لنمی‌دو نامر وموقولتعای 
ينيم لعن الذي لیف تنم فى الدّين وم كر جوم من دياركم آن تبر وهم وتقسطواً 


طا ها و و مسو ما و 


ليم ان الله يحب المقسطين انما ينيم الله عن الذي قاتلوکم فى الدين وآخر جو كم 
من دياركم وظاهروا على اخراجكم أن تولوهم ومن يولم فأولتكَ هم الظالمون ) مانان 

الآيتان الاولی فى جواز الامسان الى الذمى والثانية فى عدمه الى الثربی + وقول تعالى ان 
| تبروهم بدلاشتمال من‌الذین لميقاتلوكمكما ان قو لهتعالی (ان تو لوهم) بدل‌من الذين قاتلوكم 


| ومعنى الاولى ولاينهيكم الله عن البرة والقسط من‌الذين لميقاتلوكم فىالدين ولم يخ رجوكم 















































(من ) 











# FAV ۵ 


مندياركم ومی‌نزلت ہق تب بنت عبد | لعز ی قدمت مشر كة که على بتي انیاء بات الى 
بكررض بهد ایا فلم‌تقبلها و لم ياذن لها بالدخول وهوالذ كور فالبيضاوى والزاهدی 9 
الرادبه بنوخزاعة 050 نبى دلىألله عليه وسلم ولم يقضوه اوالنساء والصبیان صرح به 
فى لسينى وقدجمع صاحب الکشانی هذه الوجوه مع شيع زائ وهو أنه قال عن مجاهد انهم 


ية القتال و معنی ۳ یکی الل‌تعا لى عن موالاة الذین‌فاد تلوکم فی‌الدین وأخر جوکم 
منديا ركم وظاهر وا على آخرأجكم وهم مشر امکة فان بعضهم مقاتل و بعضیم حرج و بعضوم 
| مظاهر عليه» واماصل أن الآية 0 ان كانت فى الذمى والثانبة الح رب کماهو الظاهر 


أ يتمسك بها فى كثير من الواضع ملاو بعدما ایتان متضلتان ف سر السائل وهما فولهتعایی 
رلو وسو 
- موو وس ده 8 سوه د اوه داس سح عار وه 
م مس و ~0 وو ومع سا سم رو - 


ما افقو ولا جناح عم آن تنعحومنٍ اذ اتيتموهن اجورهنٌ ولا تسكوا بعصم 


هو جهو و سه2 ەچ و 

الكوافر واسال ما تم وليسالوا ما فقو دنم حكم الله عم پم ول عليم کیم 
وان فاتكم شی. من آزواجکم الى السعفار فعاقبتم انوا الذين ذهبت ازواجهم مثل 
ما آنفقوا" وق له نی نم به مومنون) نقل أنه لا وقعالصاع نیا ديببة علىانه أذا 


حاء مسلم من مدينة ؛ الىمكة ١‏ م يعيدوه الى مدينة وأذا ها ء کافر من مكة إلى مدينة مسلما فعلى 


عليه وسلم وحا* دا منهن وهی سبيعة بنت امارثالاسلمبة زوجها الذی يسمى 
بالمسافر الغز ومى أوصيق بن الرامب على ماق الكشاق ليعيد ون بحسب ماجرى العادة 
عليه فا۶ رال له السلام با ول‌الاية فالهتعالی‌قدمنع اولاعن رد موّمنات الى الكفا 

قال (يا ایالنی نآمنوا اذاجا * کم الوّمنات)ای باللسان ل مهاجرأ ۲ ني الى المدينةقامتعنومن 
بماغلب لی ظ نكم موافقة فلو بون لسا نهن ف الايمان *(فان علمتدوهن مو منات) ای يغل ب على ظنكم 
بعدالامتعان أن تین لیس الا للاسلا مأنون مصدقات بالقلب بالق والامارة فلا تر جعوهن 








الذین آمنوا | بيكة وا م يهاجر وا # J‏ ثم قال بعل توحية قتيلة بنت عبدالعز ىوعن قتادة نسهتوا | 


| وعليهالا كثر ون کان‌دالا على جواز الاعسان الى الذمی دون الحربى ولهذا تمسك صاحب | 
| الهداية فىباب الوصية للذمى جائزة دون المرب لانه نوع احسان ولهذا العنی قال باب | 
| الزكوة ان الصدقة النافلة جوز اعطاءهاللذمى دون الری لانا مانهينا عن البرفى حقهم. 
لا یال زکوة لا نها لاجوز ال اسلم حريث معاذ خذها من أغنيائهم و ردها الىفقرا "هم وهکذل 


الر سول آن‌یصده الى مكة ۷ !ھی ها ت|أنسوة مو منات من مكة إلى جناب النبی صلی الله 


ایا لکذار ایالی‌از راون المكفار لام حل لهم ولاهم يحاون امن) فكان‌الآية بیانا لان‌الصلع. 


(يا ايها الّدِينَ اموا اذا جاء 4 نات میاجرات فَامتَحنُومنٍ لله آعم بایمانن فان | 
علمتموفن مومنات قلا ترجعوهن ال القار لاهن حل لهم ولاهم جلون لمن واتوهم ۱ 























| انمامزمل‌ردالر جال دون النساء» وقيل نسخت هذه ال ية کم الاو علی‌مانیالد ار والامتعان ان 
يقو ل شهدا لا ال الااللهوان تحيد! سول الال الیل مار وی نأ بنعبا سرض اویعلم‌ ان 
لم چئ الاللاسلام لالبغض ف الز وج ولالرغبةف البلاد» وقد دلت الآية على الايمان من ثاث جهات 
|| أعنى قولهتعالی (أذاجا” کم المؤّمنات) وقولوتعالى (اله‌اعلم بايما نهن) وقو لدتءالى (فان‌علمتمومن 
مؤّمنات) وأنيا اعترض بقو ل( ألله اعلم بايما نون) تنبيها على انهلاو قو فلكم على حقيقة أيما نون 
| وانما هو ما استاثر به علامالغيوب» ثم مكمثانيا للمسلمین بايتائهم للكفار بدل ما اعطومن 
| من‌المهور حيث قال وآتوهم ماانفقوا ای اتوا يا ايه المسامون از واجهنالكفار قدر ما انفقوا 
عليون منالهور وذلك لانالصاع قدكان جرى على ان‌ماجا*نا منكم ردد ناه فلما نهى ذلك 
از مهم رد میورهن لعدم الاضرار على ماف البیضاوی ثم اباح نكاح هذه الیاجرات للموّمنین 
۱ حیث قال (ولاجناح علیکم انتا کعوهن أذا اتيمتوهن اجورهن) و به‌تمسك صاء ب الهداية 
فى باب العدة أنعند | بيعنيفة رحمه‌الله اذا خرجت ار بية الینامسلمة‌جاز لها التز وج‌من‌غیر 
عدة خلافا لهاحيث قال ول‌قول‌تعالی (لاجناح عليكم ا نتسكعوه ناذا اتبتمومن اجو رهن) هذا 
كلامه وهوراى صاحب الدارك ومکذا ذ کر صاحب الکشای وقال هو ایضا أنماقيده بايتاء 
الهو راما لانه يرادبه ما ی اهن لبد فعنه إلى از واجهن فيهب تقدیم ادائه اويعطى لهن 
على سبیل القرض ثميزوجن علىذلك اوایذانا بان‌مااعطی ۳ تم الهور» 
وقال الامام الزاهد الايتاء ههنا الالتزام والقبول وروی أن بعد نزول الآية حلق رسو ل الله 
صلى ألله ۳ البيعة أنها مو منة واعطی للمسافر الغزومی مانفق علییا فتز وجها عير 
| رض ىاللاعنه ثم منع اللاتعالى ألَؤٌمنين عن تكاح الش رکات حيث قال (ولاتمسكوا بعصم الكوافر ) 


یعنی ولاتیسکوا بمایعتصم به الکافرات من‌عقد و سبب آی‌لاتدخلوا الكافرات کت نكاهوم على ۲ 


مأقدمه الامام الزاهد والاوی أن الامساك يقح على حالة البقائ دون الابتداء 7 والمراد النهى 
عن أبقاء نكاح التى بقت قدا را جر باو عقت بدا ر الجر بمرتدة على م ۴ اقاله صامب‌الکشانی 


والمدارك فالعنی لاعفظو ھا کت‌تصر فکم فطلقت إلصيا به رضی اللهز الى عنوم ما کات" عت ۱ 


نكاحهم من الكافرات واستد عائهن الکفار فنزل قوله (واسالوا ما [نفقنم 0 الوا ما انفقوا) 
يعنى أطلبوأ ما[نفقتم من مهور نسائكم اللاحقات‌بالکفار ممن تز وجهن من‌الکفار ولبطلیوا 
| إلى الکفار ما انفقوا من مهور نسائهم المهامرات من تز وجهن من المؤمنين معاوضة من 
الیانبین على هسب مایقتضیه العقل‌وروی‌انه بعدمانز ل الایة‌ادی المؤمنون مهور الهاعرات 
| إلى الکافرین وایالکافرون اداء میور المرتدات الىالمؤمنين فنزل قول تعالی (وان 
فا فانكم شوع) ای‌آن‌سبتکم وانفلت ت منكم شوع 4 منأز واجهم أى أحدمتون أوشئ ع من مهورهن 


ا 














Tw 








۱ الى الکفار فعافبت م ای ا ت عقستک م ای 7 من إداء J‏ مهر فاتو الذین ذهنت : 
| ازوا جهم مدل م أنفقوا من یور الاجا ولاتۇتوا ز وحهاالکافروعلی هذ[ | لتقدیر اطلاق ‏ ۱ 
تراتسا فعاقبتم)لانه شبه اكم باداء | امو منین مهو ر الکافرین د تارة وا واداء الکافرین 


مهور المؤمنين أخرى بامر يتعامبون فيه كما يتعأة نب ال رکوب وفيره * وقیل معنی‌قو له 






تعالى(فعاقبتم)فغنمتم ای أن لم يوفوا بادا المهور فان ظفرتم عليهم يومافغنمتم بشی من 





أموالهم فاتوا الذين ذهبت ازواجوم ولم تدوأ مهورا من اموال الغنيمة مثل ماانفقوا | 
عليهن نص بهالقاضى وغيره ویوّیده أن تقر من النساك للقت حقت بدا را كرب واعطی صلق الله | 
عليه ولم از واجهم مهو را من اموال الغنيمةعلىما فىا#سينى »وف الكشاف بين تلك الستةمفصاة 

وقال‌الامام الزاهد ير فعذ لك من رأ سالغنيمةثم يقسم وقیل ير فع‌ذاك من سیم‌النبی‌ص‌اله | 
عليه وسلم والفوع لانه من‌الصا هذا موتفسیر الاي ولکن قدنسخ قول (فامتعنوهن) وقول | 
(وآتوهم ما انفقوا) وقوله (واسالوا ما انفقتم وليسألوا ا وقول (فاتوا الذین‌ذهبت ‏ 
از واجهم) بآية السينى او بآية الغنيمة او پالسنة مایا بقيت مادام العید فاذا ارتفع العید زالالاحكام 
کلها + وقبل‌الامر الاخير للندب وهو کم علی‌ان يكون معز ی فعاقبتم فغنيتم على * ما ‌الزاسی ۱ 
ر بعد ه | آية مت متصلة بو ی ن البيعة اک شا ومی فول ای( آنا الى ا ۳ 










۳۹ سے ص 9 سے ص 0 ره 2 
دعوم سا و ا ووا سوم دو سوس له يم امه 
دمن ولا تین ببهتان یفترینه ين دی ورن ولا یهصینات فى مغروف 





سا وهوس ع مسهة وصو من 


| فبايعهن واستغفرلهن ا ان الله عَفُور رحيلم) قالوا ان هذه الآية نزلت يوم الفاح 
فانه عليهالصلوة وا لسلام ۱ فرغ عن ببعة الر حال اخف ف‌بیعة النسا* و بيعة الرجال مذكورة ال 
فى سو رة آلفقح فقول 3 تین پبایعو نك انما يبايعو ن‌الله) و قال الله تعألی (لقد رضی‌الله عن 

| الؤمنين اذ يبايعو نك غت الشجرة) ومعنى الآية ظاهر وهو انه اذا با النساء المؤمنات 
| حال > دا با |يعنك على عدم الامور الذكورة من‌الشرك والسرقة والزناء وقتل الازلاد وافتراء | 
| البهتان والعصيان فى العروی قبايعون حينئك وأستغفرلهن الله ذنو بهن *وقتل الا ولاد هو واد 
البنات+ والافتراء بالبهتان وهو انه كانت الرأة تلتقط الولود وتقول لزوجها هو ولدى منك 
وانما جعل مفترى بين ايديهن وارجلهن لان بطنها الذى يحمل فيه بين البدين وفرجها ا] 
الذی تلده بن ال رجلين نص به الكشاف وا مدارك *والعر وی وموطاعة الله تعالی ورسول» |[ 
وانما قبدالعصيان به معان رسول‌اله لا يامرالامر لابالعر وی تنبيوا على انه لا يجوز طاعة || 
خلوق فى معصبته«وقال‌الامام الزامد الراد به النوحة وتخریق الثوب والسفر بدون ا! 
وقال صاهن الکشای روی ی ان رول اله | لا قر فرغ يوم ئ مک مب رجال اخف فى بيعة 















درم« 

















| النساء وهو على الصفا وعير بن التطاب رش‌اسفل منه يبايعون بامره ويبلشهن وعند بنت هتبة 
| أمرأة ای سفيان مقنعةمتنكرة خوفا من رول الله صلی‌الله عليه وب لم أن يعرفها فقال عليه الصلوة 
والسلام ابا یمکن على أن لا یشرکن بالله شيئًا فرفعت هند ۷ وقالت وألله لقب عبدنا 
الاصنام وانك لتأخذ علینا امرأ ما اد اغنته على لجال تبايع الر جال على الاسلام والجهاد» 
فقال صلی ألله عليه وسلم ولایسرقن فقالت أن ابا سفیان رجل شعیع وانی اصبت من ماله 
هنات فما ادری ايع للى | ی ن ما اصبت من شيع فيما مضى وفيما غير فهولك حلال 


لی يأ نبی العف لله‌منكك*«فال (ولا یزنین) فقا لٹ او تز یامرة وق ر واية مازنتمنون أمرأةقط » 
لا نأولادهن) قا لت ر بیناهم صغارأ را وقتلتهم‌کبارا | فان نتووهم أعلم وكان ع أبنها حنظلة بن 
ای نة فيان قد قدل ڍو م بدر فضوك عم رحتى استلق وتبسم 0 لله«فقال (ولایأتین ببهتأن) 
فقالت والله أن البينان ن لامر قبي وما تاه رنا الا بالرشد و مکار م الاخلاق*قال (ولا بعصنك 
فى معروفی) فقالت والله ما جلسنا جلسنا هذا و فى أنفسنا أن نعصيك فى شيع * وقيل فى كيفية المبايعة 
دعا بقدح من ما* فغمس فيه يده م غمسن أيديمن* وقيل صاهن وکان علىيده ثوب من جرد 

اليم نقطرى*وقي لكانعمر رض يصاون عنههن| لفظه *و قد ذکره‌صاحب اإدأرك منغي ركيفية 
البایعة وذکره الامام الزاهد ایضا بنوع تغيير وتبديل*وف الحسينى رواية أخرى وهی أنه 
علیه‌السلام أذن أميمة اغت خديجة ببيعة النسا* و بالجملة فبيعة اليد مشر وعة من زمنالنبی 
عليهأ اسلام وم فكو ر فى کتاب الله تعالی‌واه | اجراء القراض فقيل من الشا تغین وفبل من سنة على 
رض +واما اللافة مع القلنسوة فمن الشا تين وقيل من النيى عليه أسلام وقد بینذ لك ىكتب 
۱ السیر والسلوك»واما مبايعة النسا" فقد جری فيه رسم الشاچخین على ما نقلت من مبايعة 
الثبی صلی الله عليه وسلم لان مس ید الاجنبية حرا م اللهم لا ان يحون .. مع حرم 
كما هو الظاهر وقد بالغ ۳ فى اشتراط بيعة النسا* دون الرحال تنببها على ترك 
الببايعة معهن حتی الا محکان وان ذلك لا يجوز بدون الشرایط من غير الاطاعة 
والانقياد لنقصان عقلهن ودينهن ووفور شهوتهن وبلادتهن کا لا یخی على ذوی 
| الابصار »و بعدها سورةالصی وهی خالية عنآ ياتالسائل و بعدها فوسو رة امجمعة یه وفيها 
آية يستدل بها على اثبات صلوة الجمعة وحرمة لیم وقت النداء وهی فوله تعالى 





(با ایب الذين امئوا اذا ثودى للصلوة من يوم الجمعة فاسعوا الى نکر الله 


هسوسو | وهم سو - وه سوسو 


وروا الببع ذلكم خير لم ان كنم تعلنون قاذا قضيت ال م فانتشروا 
م و 6 وه و 


فى الارض وابتغوا من فضل الله ولأ عر وا الله عثیرا کم تْلحون" واذا را واتجارة أو لیوا 


۱ 


فضوك رسو ل الله صلى ألله ما وعرفها فقال لها وأنك هذل بنت عثبة 2 قالت نعم ف فاعی عها | 
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| اتش یی وك فاا فل م علد لخر من لبون بوخ وزرین) 
۱ | هذه الایة می‌النی يستدل بها على اثبات فرضية صلوة ألجودة ونھی البيع وق تالنداء ولس ۱ 
ی‌القرآن آية بستدل بها على ذلك سوی الآية الذكورة وذلك لان الله تعالی أمر بال 

لذكر الله وترك لبیم وقت النداء وللراد من الذكر الخطبة اوالصلوة وام الشارع للوجوب 
فثست وهوب السعى أى تهِيوٌ أسياب الصلوة او اشطية عندالندأء وكذأ و موب ذرء البيع 
ای ت رکه عنده وذکر لفظ ألخيرية فى قوله تعالى (ذلکم خير لکم) لایدفم الوجوب ولايفضى 
الى الندب | لعض لان الخيرية يعمها والكامل منه‌ما یفضیه‌الی| لو جوب #وقو لتعالى (من‌یو ما لمعة) 
بیان لقول اذا وانيا سمی المع بها بای فيها للصلوة وکانت العرب تسميها العروبة | 
د عظیم لناب قا بلة السبت ل مهود والاحدللنے صاری* وقد فک رصاحب الکشای منشاه: 
ف زهمن الل “عليه لسلام وفض ائل من أحاديث وقصص بمأ لا مزید عليه وال راد با لسعی ههنا 





الذهاب والامضا* دون السرعة فىالشى والعدو على ما يتبادر م ناللغة صرح به للفس‌ون 
جمیعا+ والراد من‌النداء انکور فى قول‌تعالی(اذانودی) انما هوالنداء الاول الذى ثبت 
باجماع العلیاء لا النداء الثانى الذی بتصل بقراءة اخطبة فالسعی لفك ر الله وترگ البيع چان 
لاد ن‌الاول وهوالقو ل الاصع من مذهب ابی حنيفة ولکن يشكل عليه باندقال صاحب الکشافی 
الاذان الثانى موالقررفی زمن‌النبی عليه السلام والاول حدث فى زمن عثمان رضكما أن التوسط 
فى زمانفا هو الذی ابدعه اماج فکیق يجوز أن يكون الاول هو الراد * وقال الامام 
الزاهد للراد بالنداء دخول الوقت اذ به بحرم البیع دون الاذان نفسه ثم قال حر مة 
البيع وقت اذان النبرلاقبله وقال فى الآيةدليل على وجوب الاذان واممعة والخطبة وذلك 
ظاهر * وقد صرح صاحب الدارك والهداية باطلاق قول تعالی ذکر الله احقج ابو حنيفة 
علىأنه أ ن اقتصر القطيب. على ذکر الله مثل قو ل امد لله أوسبعان الله جاز وقالا لابد من 
|| خطبة طويلة سمی‌خطبة فى الع رف وقالالشافعى لابد من الخطبتين شلا على التعييب 
والصلوة والوعظ وثانيهما على التعميد والصلوة وذکر الصعابةواخلفاء وهكذا تمسك به صاحب 
الکشانی ثمقالان ذكر الصعابة واثلفا"الراشدین والنبىعليهالسلام ماعق بذکر الله * واما 
ذکر الظلمة والقا بهم والئنا“عليهم والدحلهمفهو بعيد من ذكر الله بیراحلمعاذ الله مندوهذ! كله 
اذا کان‌الراد بذکر الله القطب ةكما لاخنى * وعلی هذا قد ذكر فیدر حالبزدوى أن ثلثة نفر 
يشترط ف الجمعة سوی‌الامام‌عندألی‌حنيفة خلافالهما رحمه الله + واجةلهقوله(فاسعوا الى ذکر الله) 
لا نالساعىلابد أنيكون ثلثة ثلثة بدلالةالجمع وذاکر الله أعنى | طیب ا * وکذاقوله 
تودىلان ۳ نادی خارج من‌اساعین نا ن نفر وا قبل السجود بدأ بالظهر وان نفر وا بعد |لسجود 





























يتم الجمعة وعندمما آن‌نفر وا بعد الافتتاح يتم وعند زفر ان نفر وا قبل السلام بطلت وعند 


الثافعىلابب من‌ار بعين رجلا والراد بذرء البيع ترك مايذهل عنذکر الله من‌شواغل اام نبا 
وانماخص‌البيع من بينهما لان يومالجمعة يتكاثرفبهالبيع والشرا* عندالز وال فقيللهم بادر وا 

إلى 5 20 واتركوا تجارة الدنيا واسعوا الى ذكر اللهالذى لاشئانقع منه وار بع وذر وا البيع 
الذىنفعه يسير مكذا ف امدارك والكشاف » وقالاهل الاصول انالنهى عن البيع نهى عن 
الافعالالشرعية فيكون‌البيع مشر وها باصل غير منشروع بوصفه أذ لاقع سل وانم 
هوفیما يحاوره م نالكن عن الصلوة ولهذا يجوز البيعفيما لم يلز مفيه ترك السعی بان یسه ی 
ال الجمعة ويبيع فى الطريق وليذ! أيضا اجاز الله بعد الصلوة لانهكانمباها فبلذلك وانماجرم 
اللمائع فيعود بعد رفعه إلى الاباحة * حيث قال ( فاذا قضيت الصلوة فانتشر وا فى الارض ) 
ای فاذا اديت صلوة الجمعة فانتشروا وتفرقوا فى الارض ای ان تم * وابتغوا منفضل | 
له‌ای واطلبوا الزرق املال بالتجارة فين الامر للاباعة وموعية لمن جعل الامر للاباحة 
ولهذا قال الامام الز امب فى الآية دليل على اباحة المع وا شرا ويا ب الرزق ورفع 
الظرالنی كان عليهم فى وقت الصلوة وتیل للراد منه الانتشار لزيارة العلماء او المومنين | 
اواعيادة الریض اوحضور المنازة وامثال فالامر للندب + ۳ للب املال والعلم 

هو الفرض بعد الفرض ار للوجوب کذا فى شرحاابزدوی + وعلیکل‌التفادیر فى قو ۱ 
(قضيت) ایما* الى ان قضا" يستعمل فى معنى الاداء كما قالوا * وفى ادغال الفاء فى قول ۸ 
(فانتشر و متفرعاءلى |3 |“ صلوةالجمعة منغير مهلة ولاتراخ يمكن أن یکون‌ایما* 

الىانه لاصلوة بعدالبمعة مكتوبة لاندرغس بعد ادما بالاتتشار ومن العلومانه لایرخص به 
| الا اذا لميكن بعدها أدا'مكتوبة فيدل على انه لايفرض الظهر بعد الجيمة عکذا يطر بالبال « 
|| ومعنی‌قو له(واذکر و( الله) فى امع احوا کم ولاتخصوأ ذکر الله بالصلوةاو ذکر وا الله فی‌وقت 
| التصرق وغيره + وانما قال (واذا راوا ارة اولهوا انفضوا البها) لانه روى ان امل‌الدينة 
اصايهم جوع وغلا فقدم‌دحيةالکلبی بنخليقة بتجارة من زيت الشام والنبى عليه السلام طب 

يوم الجمعة فقاموا اليه نما بق معهالاثمانيةاواحد مشر اواثنا عشر اوار بعون فقال عليه السلام 
والذی نفس عمد بيده لوغر جوا جميعا لار لله عليهم الوادی‌نارا » وكانوا اذا قبا ۳5 

استقبلوما بالطبل فهو الراد باللهو ومن التجارة وانما وه دالضمير فقول (انفضوا اليها) اما لان 

التقدير واذا راوا تجارة انفضوا الها أولهوا انفضوا اليه ذف أحدهيا لدلالة 
الاخر عليه * اولان التجارة اذا كان مذموما كان الانفضاض الى اللهواولى بذلك هذا كله 
فالبيضاوى + ويعلم من‌الزامدی انه‌انماجع اولانه بيعنى الواو او اللمواه و آغر مثل ضرب | 





ع حك 




















الدفف العر وس غر ج بعض للتجارةو بعض آخر للهو العر وس فعوتبنابدلك* وقال‌صاحب الدارك 
وفى قوله (وتركوك قائما) دلیل على أن الغطي ب ينبغى أن طب فائماوهذ! على الر واية العر وفة 
وف الزاهدى قيلكان ذلك بعد افتتاح الصلوة + د م الظاهر انه[نما عمم ا خطاب بوحوب صلوة 
الجبعة لجميع السلمین وان كان لاجب الاعلى اليلق لكر ار الصعيع القيم بالصر سليم 
العين 7 لر مل موافتة لطابسائر العبادات العامة ولاخرجالآية بهذا التخصيص عن القطعية 
كما لايخرجآيةالصلوة والركوة لتخصیصیا بالعاقلالبالغ عنها * ومماينبغىان يعلمانهكما شرط 
لوحوب الِمعة الشر وط الستةال ذکورة كذلك 59 لصئة ادائها ستةاخری ۲ ر اوفناه | 
والسلطان او نائبه ووقت الظهر والخطبة والجماعة والاذن العام ولایصع إداء الجمعة بدو نها + وقد 
طالالکلام فى زماننا بین‌ایدی‌الانام فى وجدان الشرطین‌الاولین لان فى معنى الصر اختلانا 
افقبل‌فبه امیر وفيه قاض ینفذالاحکام ویقیم آمدود وقبل مالایسع كبر مساجده آهله والعنی ۱ 
الاول لابوجد الانادر! وان‌کان العنىالثانى (اختار منیا يوجد فى | کثرالواضم وفی!لسلطان 
اونائبه لاندری شرط الضور ام يكق الاذن وان‌کان‌کلام صاحب‌الکشاف يشير الی‌انه يجب 
الاذن عند عدم الحضور ولهذ! افترقو! فرقا ختلفا * فقلبل‌منهم من ترکوا اممعةاصلا * وطائفة 
اکر هافقط و بعضهم ادوا ارم ثمسعوا الى الجبعة وا كثرهم داموا علىادائها اولا | 
هم بانها من‌اکبر شعائر الاسلام والتزموا بعدما ادا" الظهر لكثرة الشكوك فى شانها | 

رب لاما وان كان لا يجوز الجبع بين الفرضين عند امل الاسلام د وبعدها 
0 ورن امنانقون» وفيها آية بستدل بها على ان ادید من الفاظاليمين وهی قول تعالی 


وج لو-ه 


(اذا جاک منفقون قالوا نشید اک آرسول و وله يعم الك لرسولة والله‌یشهد ان | 
المتفقين ا لکذبون ادوا ایمانهم جنه قصدوا عن سبیل‌الله انهم ساء ما کاوا یعملُون) 
معنى الاية (اذا جاءك النافقون قالوا) عضورك (نشد انك لرسول الله) اى تقول ذلك | 
بمواطاة قلب ولا علم الله تعالی خلافه کذبهم بقوله ( والله يشهد أن النافقين لكاذبون) لانه | 
لم يوافقوا اعتقادهم فاعترض بينهما بقول ( والله یلم انك لرسول ) لتلا يوهم انه لیس 
۱ سول ف الواقع * فالاية تدل ظاهرا على أن الكذب عدم مطابقة ابر للاعتقاد وان 
طابق| لواقع والصدق مطابقة ابر الاعتقاد وان خالف الواقع * وقد اما بواعنه با نالتكذيب 
راجم الى الشيادة اوالی تسبیتها شهادة اوالى قولهم انك لرسول‌اله لکن لا فى الواقع بل 
فى زعمهم الفاسد اوالى قولهم ما ثلنا لاتنفقوا على من عند ریسول الله حتى ینفضوا من 
حوله ول رجعنا الیالدینة لبخ رجن الاعز منها الاذل وجميع ذلك مذکور فی‌شر ح التاغيص 
| على وه هالتفصيل * والقصود ههنا أن اللهتعالى قال بعد ذلك (اذوا أيمانهم حنة) اى وقاية من 
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السبی,القل (فصدوا عن سبيل ألله) ای‌فصد واالناس اوفامتنعوا على أنه متعد اولازم * (أنهم 
سا"ما كانوا يعماون)من نفاقهم وصدهم فأللهتعا لی اطلق الايمان علىالشهادة حيث لم يقل اتخنوا 
شهاد انوم هنة بل أيما نهم فعلم أن لفظ أشهد يمدن فلوحلف به وح بالوفاء او الکفارة % ذكر 
صاهب الکشانی والدارك والامام الزاهد وبه صرح صاحب الهداية فى باب ما یکون 
يمينا وله م الكلام ل وقد قبل الهراد ایهم حلفهم الكاذب غسر هده الشهادة %* 
۱ وقری* ايمانهم بالكسر وعلى هلين لایکون الابة مما كن فيه 24 وبعدهاأ سورة التغاين 
۱ ولابظهر فيها آیات‌بستدل بھاعلی!ا اسا تل 2و بعدها لسو رةالطلاق یه وفبا آیات > هد رة ىباب 

مسائلالطلاق والعدة وقدسبق بعضها نی‌البقرة وظذ ی آذه لم یبین‌ال‌تعالی ف‌کتابه احکاما مثلها 
ڪيا انلم مل مثل‌الر بوا د فالآية الا ولى من هذه‌السورة ومی الوافعة فی‌مفتعها قوله‌تعالی 


0 ۵ ا ےہ ںو و وم یاه و و 1 


۳ 5 النبئَّ اذا طلقم النساء فطلقومن لعدتمن وأحصوا الْعدّة واوا الله ر بكم لا 


وه د ودس و وو وأ موه - - وس وو و و وج حسو 

تحرجومن من بیوتین ولا خرجن الا آن يتين بفاحطة مببنة وتلك حدود الله ومن 
سے سق اس رطا س0 سس و 

نعل حدود اله ققد لم تفس لا ری قعل اله يدث بعد ذلك اما قاذ لفن آجلین 


07 و و سم سوو ص ~0 


فامسکوهن بمعروف او فا رقومن بمعروف و شهدوا د ذوی عدل منكم واقیمو الما 
له ذلکم يوعظ به من كان يؤمن بالله واليوم الاخر) هذهالآية ونص ف آية بينفيها عدة 
من أحكام المسائل الاول انه لاعسن‌الطلاق ف ايض ولافى طهر وطوع فيه ومومذکور فقول 
تعالی راب النبی اذا طلقتم النساء فطلقوفن لعدتهن) نزلفحق عبدالله بن عمر رضى الله 
عنه حيث طلق امرأته أنه فحالة الحيض فامره رسو لاله دلى الله عليه وسلم أن پراجعها ویطلقها ان 
شاء فى الطهر على ماف البيضاوى والحسينى × ولیذا قال علمائنا بعر بال جعة ف الاصم اذا 
طلقیا ف البيض * وانما خص‌الندا" بالنبى عليه السلام وعم الطاب بالحكم للمومنين لانهامام 
الامة ننداژه كندائهم اولان الكلام معه واسکم يكون ماما للكل * والتقدير ياايها النبى 
والذینآمنوا ذا ل ال ء * أوياليهاالنبى قل للموٌمنين اذا طلقتم النساء « ووجه‌الامتجاج 
بالآية آن‌المنی آن‌اردتم ان تطلقوا النساء فطلقوهن لعدنهن ای‌ستقبلات لعدتهن وفقراءة 
رسو ل الله صلی الله ۳ ف‌قبل عدتهن أى بحيث عصين عدتهن ويكون ذلك فی‌مستقبلین 
وأنمايمكن ذلك ق‌طر لاوطى فيهلان‌العدة ثلثةحيض فلو طلقها فا یضلاییکن الاحصاء ولانه 
ان اعتبر ای ضالذی طلقها فيه من العدة كان نصفاً وائنین وان ام یعتب ركان نصفا وثلثةوالیض 
| لایقبل‌القچزی حتى يصير نصفه من‌الثانی وكذ! ان‌طلقیا فی طهر فيه وطى لتذبذ يالاحوال فى 
انیا حامل فاعتدت بعدة الحامل اوفير حامل فاعتدت بغيرها فبقبت معلقة لامعتدة ولاذات 
بعل هذا مافهم منكلامهم * ويظهر منه أن يكون الراد بالنساءالدخول بهاالتى ليست بصغيرة 


۱ 
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وآيسة وحاملة لان غير الدخو لبها لاعدة لها والبواق لاحيض لها فهچوز لغير الدخول بها طلقة 
ففحيض و يجوز للبواق طلاقهن عقي ب الوطى * وتفصيل القام بمالامزید عليه آنالطلاق‌الاحسن 
طلقة واحدة فى طهر لاوطىفيه واحسن لغير الموطوٌة هوالطلقة ولوف حيض والموطؤة أنكانت 
ذات حیض فتفريق الثلث فىثأث اطهارلاوطی فيها وان‌کانت غيرها فتفریق‌ثلثة فثلثة وان 
کان مب لو ۷ والبدعی هو الذی فیا له لش أوفطهر وطنّت‌فبه و ن‌کان واحدا وکذا 
الثلث والثنة ٿان بهرة أو بمرتین فی‌طیر واحد وان کا ن لاوطی فده * وعندالشافعی لاعبرةبالعدة 


فی‌الطلاق وانماالسنة يطلقها ف‌طه ر لاولی‌فیه ذانطلقفيه ثلثا اوائنین لم يكن بدعیا صرح 
بذلك ف الحسينى * وقال صامب‌الکشانی وقال مالك بن‌انس لااعری الطلاق السنی الا 
واحدة وکان يكرهالثلث مجموعةكانت أو بيتفرقة * واما ابوحنيفة واابه فانیا کرهوا مازاد 
على الواحدة فطهر وامد ناما متفرقا فىالاطهار ذلا*ثم قال وعند الشافعى لابأس بارسالالثلث 
وقاللااعر فعدةالطلاق سنة ولابدعة وهو مباح * فمالك ر حمه الله یراعی فطلا قالسنى 
الواحدة والوقت والشافعى رحمه لله يراعى الوقت وحده ثم ذ كر أن الطلاق البدعى يقع عندنا 
وهوآثم وعن سعيد بن السيب و جماعة من التابعين أنه لایقم وان عند عمد وزفر لاتطلق 
ا لجامل للسنة الاواحدة * وان‌الواحدةالبائنة يكره للمدخول بها عندنا فیح الروايات هذا 
حاص لكلامه * ثم أن الشافعى يقول معنى الآية فطلقوهن ففعدتهن ومی‌الطر اذاللام عنده 
للوقت فیتمسك بالآية على أن عدةالمطلقاتالحائضة ثلث أطهار لاحيض فيكو ن اراد منقروء 
ق‌فولتعالی (ثلشقروء)الاطهار وقدمر الكلام فيهمشروهاً مع الاجوبة فىسورةالبقرة *وانما 
أمر الله باحصاء العدة للر جال فىقوله (واحصوا العدة) احتياطا لان‌النساء لقلة عقولون عاجزات 
| عن حفظها غافلات عن احصائها والمعنى واضبطواالعدة وا كملوها ثلث حیض (واتقوالله ربكم) 
ف ذلسكم الاحصاء أوفى تطويل العدة والاضرار بهن * الثانىانه لايص الاخراج للمطلقة اليعتدة 
من بیت الز وج ولاالقروج وهومذكور ففقولتعالى (لاغغر جومن من‌بیوتهن ولايخرجن) ای 
لات رجومن ياايما الازواج من سا كنهن وفت‌الفراق حتى ينقضى عدتهن ولاك رجن ایضا 
بانفسهن (الا أن ياتنن بفاحشة مبينة) ای لعملة فاسقة ظاهرة بها عب الحد کالز نا والسرقة 
فاخر جوهن لاجلها اوان توذی اهل‌البیت بالغعش والسفاحة فيل أخراجها لانها ف‌حکم الناشزة 
*وهذ| لی‌الاستثناء علی‌الیعنیین من‌الاخراج اظهر وجتمل ان‌یکون من اروج للمبالغة فى 
النهى والدلالة على آن‌نفس خروجها فاحشة صرح‌به البيضاوى * و بالجملةةالآية دلیل‌علی | 
أنها تستحقالسکنی وانها بج مليها ملاز مة مسکن الفراق * وعبارةالهداية دالة على جميعما 
ذكرحيث تمسك بهذهالآية ف‌باب‌السة على ان لانخر جللطلقة من البيت « ثم قالالفامشة. 
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نفس الجر وج + وقبل‌الز نا فیغر جن لاقامة اكب والعنی‌الاول باعتبار ار وج والثانی باعتبار ۱ 


۱ الاخراج تمص رجف بیوتهن بان البيت الضای ليها وهوالذى تسكنه فعليها آن‌تعتد فالمنزرل 
الى تضاف البها بالسكنى حالوقوع الفرقة والوت لهذهالآية + وكذا تبسك بها فىبابالرجعة 
على ردقول زفر بانه لاجو زالسافرة با لطلقةالر جعية للز وج حتىيشهد على ر جعتها لقولتعالی 


۱ (ولائغر موهن من بيوتهن) الاية وذلك لانه لمامنع الاخراج لاز وج مطلقا والمسافرة نوع‌من 
الاخراج علم أن المسافرة بهاعنوعة وانما جوزناها بالاشهاد * وقال صاحب‌المدارك أن اضافة. 


البیوت‌البین للسكنىلاللملك ففيهد ليل علی‌ان‌السکنی واجب وانالنث بدخول دا ريسكنها 
۱ فلان بغبر ملك ثابت فیما ادا هلف لایدغل داره 0 وان معنی‌الاغر اج یشنمل‌الاغراج غصا 


]| علیین اوحاجة لهم ا ىالساكن أورضاءلهن حين استیذانه هذا مافيه + واقول فقوله (من 


بیوتهن) دون دورهن أومنازلهن فائدة اغری وه ىأن سکناهن انما چب بقدر البيت دون 
الدار والمنزل كماقالوا م نأن بيتا مفردا مندارله غلقكفاها × والفرق بي نالبيت والمنزل 
والدار معر وق بینهم وقد | كداللهتعالى فىهذه الاحکام وبالغ فيها بقوله (وتلك حدودالله 
ومن بتعد حدود الله فقد ظلم نفسه) ثم بین‌السرفی تر ك ار وج والاخراج فقال (لاتدری لعل 


ألله حدث بعد ذلك امر!) ای لا تدری تلك النفس اولا ندری انت أيها المطلق او ایها ۱ 


النبی اسرار السكونة فى البيت بعد الطلاق لعل الله يحدث بعد ذلك أمرا عظیما وهو 
الندامة للز وج بطلاقه والرغية فى المطلقة بر حعة أواستيناف هنأ ماعندی % والمفهوم 
من کلام صاحب الکشان والمدارك أنه متعلق لكل ما ذكر سابقا حدثث الا والیعنی 


فطأقو هن لعدتین واحصوا العدة ولاقر حوهن من‌بیونون لعلكم نندمون فت رأجعون * وذکر 
ف ىكتب الفقه ان معتدةالر جعی والبائنلاذرج من بيتها أصلاغلان معندةالوت فا نها هقرج فى: 


اللوین وتبیت فى منز لها» وان معندةالبائنلابدمن سترة بينها و بي نالزوج وحسن أن جعل 
ببنهما أمرأة قادرة على الحبلولة مانعةله عنها وان کان‌الز وج فاسقا اوضاق‌النزل علییما فالاو لى 
خر و جالز وجعن‌البیت» الثالث انه لاجو ز لل ر جل التطویل بالعدة والاضرار بهن كما كان فى 
الجاهلية بلجب عند انقضاء العدة الامساك با عر و أو التسریح بالاحسان وهوم كورق 
قول تعالی (فاذابلفن‌اجلهن)یعنیاذاشارفت آخر (عدتهن) لاان‌تنقضی عدتین * (فامسکومن 
بیعروی) ای راجعوهن جسن العاشرة ولط ی الرافقة وترك الطلاق مرة اغری ( أوفارقوهن 
ببعروف) ایأخر جوهن من بيوتهن بایفاء‌الق واداءالهر والمتعة وانفاء الضرر وقد مرذلك 
فى سورةالبقرة غير مرة وهو معنى قول تعالی (فامساك بمعر وف اوتسریح باحسان) * وفداورده 


صاحب الهداية فىكثير من الواضع منهافى باب العنین حيث قال لافوت الامساك بالعروف 











a 2 











E ۴۹۷ 3 





فبنوب‌القاضى مغا به ف التسريم بالاحسان ومکذاقالنی اللعان لأعجز عن‌الامساك بالعر وف‌ناب 
۱ القاضی منابه نی تسریح بالاحسان و كوه * ومعنی قو له تعالى (واشهدوا ذوی عدل منک م( 
| وأشهدوا رجلین عدلین‌من‌امل‌الاسلام* وعن قنادةرض من احرارکم علی‌الر جعة لُلايتهم الناس 

بالز ناولا لتكم على ارتكاب الفواحشاوعلی!انرتة تب رياعن الريبة وقطعاللتنازع وهذا لامر 
۱ لب کتول تع الى (وأشهدوا اذا تبايعتم) ويروى عن الشافعى وجوبه فى الرجعة ومومن 


مذهب مالك رح» وقد رع به ما سامب البداية فى باب الرجعة ثم قال ولنااطلاق‌النموص من لأ 
قبدالاشهاد ومکذا إلى آخره 5 ثم قال وماتلاه خمول عليه لا أنه قر نها بالفارقة وهوفیها 
مساعب * و‌الرآهدی وهذا ا ذكر الاشهاد عقيب الامساك والفارقة ثم 
المفارقة :صح بدون الاشهاد وكذلك الامساك ای الرجعة وقد ذکرت فیما سبق على 
عسب ما ذکره القوم * وذکرصاعب الاتقان‌ان قول تعالى (ذوی عدل متكم او آغر ان من 
غيركم) فى الائدة منسوخ بقولهتعالى ( وأشهدوا ذوى عدل منكم ) لان الاول يقنضى حواز 
شهادة الذمى علی‌السلم وهو باطل + ولكن لايشق عليك الاول فى بابالوصية والثنی فى 
| بابالر جعةفتاً مل * وأماقوله تعالی (وأقيموأ الشهادةلله) فتغير عما كان عليهالكلام السابق فهو 
غطاب للشهداء باقامةالشهادة خالصالاملالله لاللمشهود له ولاللمشهود عليه ولا لفرض من 
فراش سوی‌اقامةالق ودفع الظلم * قولهتعالى (ذلكم يوعظ به) ای ذلكالنى ذکر نا 
لكم من ا لمكم ففالطلاق والعدة والمراجعة والمفارقة والاشهاد وأقامة الشهادة لله يوعظبه 
| منكان یمن باله والیوم الآغر ففيه دلیل على ان الكفار غير يخاطبين بالشرايع فى 
امكام الدین كمامومذهبنانص بدالا زاس فتفسيره < ثم ذکر بای بعدنصن آيةفاصلة 
مسملفعدة غير الحائضات فقال (ولی يسن من المحيض من نسآئكم ان ارتبتم 


- 24 دادو سو و سوم وتو وچ 


نهن ثلثة اشهر وی لم عضن وأولات لاحمال اجلهن أن يضعن حملن 

ی بعل له من آمره يسراً) اعلم انه قدمضی فى سور ةالبقرة بيان عدةالطلقات 
)ما نضه ة وعدةمتوفىعنها! لزوجوهنهالآية لبيانمدةغير الحا ثضات وهی على ثلثة أ نواعلان‌عدم الحيض 
اماان‌یکون بسبب بلوغ سن الاياس أو بسبب انه لم يبلغ بعد او بسب احمل * والاولیان عدتیما ۱ 
۱ وأحدةوهو ثلثة اشير وا اذی‌یکون بسبب‌الایاس مذکو ر ف‌فولهژواللاتی يمسن من الحیض)واختلفوا 
]فسن الاياس فق ل خمس وشهسون وقيل تون والاصح انه بانقطاع الدم متى ما كان وانهاقال ان أرتبتم 
لان الصحابةكانوايسكو نف عدة غير ا اض ماذايكو نحتى قبل سالواعن النبى عليه السلام فقالوا 
يارسول اللهعرفناعدةذ وات ا حیض فما عدةاللاثى لم عضن أوالعنى أن أرتبتم فد م البالغات مباغ الاياس 
آمودم ایض اوالاستَعاضة فعدتهن لث أشهر 3# وأذا كأنهذأعدةالمرتاب بهافغير المرتاب بها أولى ظ 

















(التفسیرات‌الاحمدیة) ۳۲ 














له" 


| بذلكنص به فىالكشان والدارك * والنییکون بسبب‌انه نهلم بعش بعدم فكو ر فی قول تعالی : 





| (واللائیامیعضن )فو عطنعلی| لای الالى» نید الائى لميعضن بعدذ لكا ىعدتهن ثلثة | 
| أشهر وهویتناول الصغيرة والبالغة بالسن فقطدون ایض و بكلذلك صرح صاحب الهداية | 
| حيشقال وان کانتلاقض يا ثلثة اشهر لقوله تعالى (واللائى يسن من | 
المعيض) الآيةوكذ| الى بلغت بالسن ولم فعض بآخر الآية هذأمافيه فقد جع ل الله تعالى عدة | 
الآيسة وفبرهاثلثة أشهر وهودليل على أن المراد من القرء ایض لانه إنماجعل العدة ثلثةاشهر ٠‏ 
اعدم ايض فتکون عدة صامب‌الیس ثلث ميض وقداقام ههناكلشه رمقام کل‌حیض وهذا | 
فحق أخرة خاصة أذهو اراد بقول تعالى (من نسائكم ) فعدة الم لوكة الآيسة والصغيرة شهر ونصق | 
شهرلان‌الامة نصف حق الرة وقدامكن التعزى منافعمل‌به والثالثة عدتها و ضع ألحمل وهوا 
مذكورقى قول تعالى (واولات‌الاحمال أحلین‌ان‌یضعن حماهن) وقال‌الاما مام الزاهد!انزل عدة 


۱ ا دض 59 ال مع أذ بن جبلعن عدةالأيسة ف زلقولهتعا ی( واللا تی یسن )* ولانز لعدةالايسة 





سال وأحد عن عدةأ! صغدرة 5 قد رل قوله رھ الى (وا للائی ا ۷ عضن) و ام وأحد وسال عن عدة 
| الخاملةفنزل قول (واولات‌الاحمال) * و بالجيلة هذ أمكم يتناو ل أمرةوالملوكة ويعم المطلقةومتوق 
۱ الز وج‌ایضالان هذه‌الاية نزلت بعدالتی فى سورةالبقرة (والذين يثوفون منكم ویدرون 
از واحا یتر بصن ۲ نفسهن ار بعة اشير وعشرا) وتلاف الاية وان كانت عامة لكل متوى!! زوج 
حاملة او غره | کماان مدهالا: 4 £ امة لكل املة مطلقة او متوفی|! زوج الا ن العافظة علىعهوم ۱ 


۱ هذه‌اولی منعمومتلك فاخص تلكالاية بهذهالأية 3 فى قدر م | امتمعتا عليه ين فقل 4 ن كانت 


۱ متوق!! زوج غبر < امل فعد‌نو | أربعةأشهر وعشراواما ملأعم من‌آن‌یکون متو فلز و ج اومطلقة 
عدتهاوضم ا لحملل وجوه مل كورة فالبيضاوى من أن عمومقول وأولات الاحمال ذاق وعموم 

از واجامرضی وان | کم معللفهينا كلاف تیه وأن سبيعة بئت لار ث و ضعت بعد وفاتزوهها 
بلیالن کرت ذلك للر سول عليه السلام فقال تدحللت: فتز وجی وانه متأغر النز ول فتقدیم | 
هله اتخصيدص وتقديم الاخر بناء للعام على الخاص والاول راجح للوفاق عليه هذا مافيه + وقال 
صاح با لکشای و غدره هكذ| قال أبن مسعود وابو هر برة وغیرهم #* وروى عن على وابن 
اس أن الخاملة ااتونی عنما زوحيا تعدن 8 بع دالاحلين وقد مر يبأ لكل # وفدصرح یا ليداية 
با a‏ أن بت دنت lla‏ فعرتها أن دضع خملعا لقو له تعالی (واولات الاحمال املهن 


ان یضعن حملهن) د 0 مأورد ذلك ف حق ألامة ایضا وقال و مال 71 ن مسعود من شاء ۱ 


باهلته أن سورةالنس 7 لقصری‌نزات بود لد ہیں ففسورةا! د رة ود قال عهر رضص لو وضعت وزوحها 








على سریر لانقضت عدتما ا وهل لها أن دز وج تم قال ادا مات الصغير من امرأته و ایا حبل 


(فعدتها) 





PF 





ظ ۴۹۹ 4 
| فعدتها أن تضع‌حملیا دنا عند ابی حنيفة و مدر هموما ألله وقال|بویوسیر ح عدنها ار بعة اشير | 
وعشرا وهوقول الشافعى لانمل ليس بثابت النسب منه فصار كالحادث بعدالوت» ولهما أ . 
اطلاق قول تعالى وارلا ل 00 من) وقد أورد فصل النفاس ان المدة | 
یا لتوامين تنقضى بالاغیر من الولدين اذا حمل المضاف اليهن اعنی قول حملون يعم الكل || 
وغوه هذا وینبفی أن یکون کم الآيسة والصفيرة والبالغة بالسن وهو کون السة ثلنة ال 
أشهر ایضا عاما للمطلقة والتوفی عنها زوجها فا نكانت الايسة متوفی عنها ز وجها تعد بثلثة | 
اشیر لابار بعة اشهر وعشرلاناچة لنافىآية اماملقوهو قولابن‌سعود رض من‌شاء باعلته | 
آن‌سورقا لنساء القصری اعنی سورةالطلاق‌نزات بعد آي ةالبقرة (والذین‌یتوفون مد نکم) الآية ۱ 
لاص بقوله(واولات الاحمال اجلیره! يضمن حیلین) بل‌یعم جمیم ماذ کر فى سورة الطلاق | 
ومنه أية الايسة وال والصغيرة ة هکذا يخطر بالبال * وا نی[ زاهدی كلام يدل علی‌خلافه || 
حيث قال ان‌عدة الطلقة خاصة الابالطلاق ولاچب الاعلیااطلقة الدخول بیاوعدة أل 
النوفى عنیا زوجها عامة أذيشمل ذوات‌الافراء والآيسة والصفيرة الدغول بها وعدةامامل اعم 
| اذيشمل اماکش والآيسة والصغيرة والدغول بها وغير الدخول بها والمطلقة والیتوفی 8 ۱ 
زوحها فضار تالعدة على ثلثة [نواع خا صوع 0 هذا حاصل کلامه 2 مذ کر التعالی بعد ۱ 
آية فاصلة بیانسکنی المطلقات ونفقتها وإرضاعهاولدها فقال ( اسكنوهَنّ من ق 


و وه وه رو اسج وس 


من و ج دكم ولاتضار ومن لتضيقوا علیین وان 2 ولات حمل فقو علیین‌حني يضعن | ٠‏ 





> يل مت چم 





9 ی هم و- تاو د و وو a‏ سوه له ا > 6م06 
-و د سووها ج وم و و سم س سس هوو سور ه ۳ از و لوج ف 
فسترضح له أخرئ لبف فوسعة من سعنه ومن در عليه رف لفق ما له الله ۱ 


“EI اوو‎ ٠ 


لايكلق الله فسا الاما اهيا سيجعلالله بعد عسر يسل ) هذه الآية فى بيان عدة السائل أ 
الارلى انا لسکنی واجب للمطلقة المعتدة وهىقول(! سکنوهن من حيث 1 سکنتم) آی‌اسکنومن 0 
يا ايها الر جال من عيث سکنتم ای مکاز | منسكنا ك م هومن وجدكم ای من وسعكم وطاقتكم 
| ولاتضار وهن فی‌السکنی أو النفقة ایضا لتضیقواعلیین فىالمعاش‌فتاءوهن الى اروج وقدمر | 





هذا ىلاغ رجوهن من‌بیوتین آنفا * ومن الاولى للتبعيض والثانية بيان صر حبه صاحب أ 
الكشاق والمدارك 0 كر رالاسلام فىأقسام السنة قيلمعناه وا:فقواعليون من و جدكم ٠‏ 


فيكون دالا ءلى الب سکنی وا لنفقة حمیعاو ذ کر صا حب اليدا بة | نهاد! 1 دیآ ر عل راربا 


حيث شا" ولاچوز لهاالمنع لعمو مفو له( اسکنوعنمن‌حیث سکنتم) وا نماقال اهمو م قواءا مکنوهن | 
لان الاية وردت ق حق المطلقات دون المتكؤهات ألا آن اللفطعام فتعمل به × ال انبة بیان 
نفقة الماملوهوف‌قولهتعالی (وان‌کن اولات حمل فانفقوا علبين) ای ان‌کانت النساء | ات 1 

















}4۵ 
اولات حمل فا تفقوا علبهنلرعابة الینین‌منی‌یضمن حملون فوذر جن من العدة » ثمالنفقفعندنا 
| كاهو لاعامل بهذه الآيةكذلك لغيرها من مطلقة الرجعى والبائن بالامتباس القائم بعد 
)| وبقوله تعالى وللمطلقات متاع بالیعر وف)وكذا للموقتة بلا معصية کفبار العتق والبلوغ 
والتفریق لعدم الكفاءة كما آن‌السکنی ميم هؤلا”ثابت ایضا وعندالشافعی ومالك لانفقة 
| الالاعامل لظاهر هذه الآية کیاصرح به فى البیضاوی و الدارك واليداية فى باب النفقة وعن 
الحسن لانفقة للمبتوتة ولاسکنی مدیث فاطمة بنت قيس انز و جهاابت طلاقها فقال‌اهارسول 
لله صلى الله عليه سلم لاسکنی لك ولانفقة ولنا ان‌عمر رض رد هذا امدیث‌فقال لاند عکتاب 
]| ربنا ولاسنة نبينا بقول امرأة لاندریاصدفت ام کذبت حفظت ام نسيت سمعت النبی‌علیه 
| السلام يقول لها المکنی والنفقة + مکذا فى البزدوی وقدمر ق‌البقرة مفصلا ومکنا ذ کر 
)| صاحب الکشانی ثم قال وانماقيدالله بامامللانه ر بمايذهب الو هم إلى أنمدةالحامل قدطالت 
)| فسقط أذا مضى مقدارعدة الحامل+ واختلى فالحامل التوفى عنها زوجها فا کثرهم على أنه 
لاب قياسا على غير الحامل*وعن على رض وجماعةمن التابعين أنه چب فيه‌هذا حاصل مافی 
۱ | الكشان* الثالث ارضاع المطلقة ولدها بالاجرة ومومذکور فى قولتعالی (فان ارضعن) ای 
| مولاء المطلقات بعد انقطام النكاح ووضع الیل لکم ای لاولادکم (فاتوهن اجورهن) 
۱ وائتمر وا ای تشاور وا پینکم ايها الزوج والمرأة او ليأمر بعضكم بعضا بیعروق أى بحسن 
| باب الارضاع والاجرة وان‌تعاسرتم ای أن لم يقع الصلع بینکم فى الاجرة وطال المضايقة 
| فسترضع له ای لاحل الاب علی‌مانی الكشان والمدارك اوللمولودعلی‌مای المسينى والزاهدی 
۱ مرضعة أخرى فير الاملينفق ذوسعة للمرضعة من سعته ومن فدر عليه أى رزقة فلینفق 
| المرضعة ما اناه الله فلاجب علبه‌اعطاء الكثير اذ لايكلق ال‌نفا الاما اتاها وعلی هذا كان 
| قول(لينفق)متعلقا بقوله (فستر ضع له اخرى)و جوز أن یکون ف‌بیان النفقة لاعامل ویکون 
| ما بینهیالعتراضا والانفاق حينئل على معناه كما أنه على الاول بمعنی الاجرة و بقوله ولينفق 

























| ذوسعة. تمسك الشافعی فى أن النفقة علی‌حسب حال الز وج وموفول الکر خی و حمه‌الله وعندنا 
|| یعتبر حالها ومواختیار الصا وعلیه‌القتوی لقوله عليه ااسلام لهند امرأة ای‌سنیان خذی 
۱ من‌مال ز وجك مايكفيك وولدك اعتبر حالها+ومعنی النص‌انه خاطب فق المال بقدر وسعه 
۱ والباق‌دین ف‌ذمته کذا قال صاحب‌اليداية ‌باب النفقة وصاحب الكشاق والمدارلك جعل | ٠‏ 
| عا مافى حق المطلقات والمرضعات جمیعا « وینبغی ان‌یعلم ان‌لاجب على الام ار ضاع الود وانما ال 
ا چب على الاب أنيستاجر من‌ترضعه الا اذا تعينت الام کیث لميقبل الصبى الائدیها أوكان 

















(اوبائن) 





الاب فقيراً نان ارضست و لدها لاجوز لها ان تأخذالاجرة مادامت متكوحة اومعتدة من رجعى | ٠‏ 








ظ رمه كت 


اوبائن فىرواية وان‌اغذتالاحرة بعد | لعدةأولا بنه من غیرها صح ومی‌ای‌الاماحق بالاستيجار ۰ 
من‌الاجنبية الا ذا طلبت‌ز يادة أجرة فالامنبية اولی هذا ماذ کر فى کتب‌الفقه e‏ 
فنقول يمكن آن‌یکون فى ذ كر الفاء فى قوله تعالی (فان ارضعن لسكم) اشارة الى أن الوا ِ 
یستعق‌لاجرة بص| نقطاع العدةلانهذ کر اتيب بم وع لحل ی لع ۱ 8 يدبالولد |3 
ماعصل به و ۰ نيكون ف قوله( وان تعاسرتم‌فستر ضعلهاغری) تص ربح بان لوالدةاذ اطلبت الاحرة ١‏ 
زيادةءلى المتعارف وتضايقت فيه فا لاجنبية احق‌منها ك شير ىكل منهما ام( زامدفی‌ببان || 
معز ى الأيةثم أن ف الايةد لبلاعلیانه عو ز استهچار الط باحرة لو متسب ماس الا ١‏ 
فى باب الاجارةهيثقالو جوز استيوار الظثّر باحرة معلومةلقو لتعالی (فان‌ارضهن لكم فاتوهن 
احورهن) هنا افظه ٭ فدات الایة علیاعطا" الاحرة الوالدة بعل العدةوا لظاهر انه لاعوز ذاك الا ۱ 
بعد ما صارتکالاجنبية فيجوز الظثر مطلقا بالاجرة وموان یستاجرها مثلالکل‌شهر بدرهم واما ‏ 
أن يستاجرها بالطعاموأ لسكسوة فلادليل للا ية عليه لانه وقع ف الآيةلفظ الاحور فقط واف لكوقع 
الاختلا‌فنه بير ن أبىهنيفة وصاحبیه‌ر حفعنك يجوز اسسا ناوعندممالا جوز قيا ساصرح بذ لكهو ایضا ا 
و بین‌و جه ألقيا س‌والا سحسان جمنعا #وهذ | كلهاذا لم تجعل آية البة بقرةوهىقو لوتعا لى(وعلى الوا لودل أل 
زرقهن وکسوتون با )عر وى) محمولةعلی احرفا دا مااذاحیلت عليهكما هو ختا رالامام خر 
۱ الاسلام البزدوی وغیره وهو الذکور فى عث اشارة الن صكان فيها دليل ظاهر لاي حنيفة رحمه 
الله فىجواز اجرةالظر بالرزق والکسوةکما لاجنی :وقد مرذلك ف‌البترة ولما کان‌مذا بیان 
مسكلة استیچار الظتُر بالاجرةنبين بعض احکامه افادة علیالطالبین * فنقول قد ذکر فىكتب 
الفقه انه يحب على الظثر الستاجرة فسل الصبی وغسل ثيابه واصلاح طعامه ودهنه ولاچب عليها 
ثمنشوء منها بل|نما سل والدالطفل وانه أن ارضعتالصبیلبن‌شاة آوغدته بطعام ومضی 
الدة فلا اجر لها وانه جوز از وج المرضعة وطيها ولكن لا فى بيت المستاجر وأنه يجوز ل فسخ 
الاحا رة أن لمياذن بها ون لم تقر بنکاحه فلاوانه 2 وزلامل! لصبی فسخ الاجارة و أ نمه ضت ار < ضعة 
| اوهبات هذا مأ ذکر وا على لجال رین ع اراد تفاصيلة ودلائل فلینظر نی کتبالفعول والله الونق 
وألعين زاو بعدها لؤسورة لاحرد r:‏ وفيها آيةفى مستلةار ن قريم الال يمينوهى قوله تعالی | 


(با یا لبي لم رم ما احل الله لك بغي مرضات ازواجت وال ور رحیم قد 
فرض الله عم کله آیمانستم واله مولیکم وهو العلیم التكيم) روی ف قصتیا روایتان | 
احدیویا أن النبى عليه السلا كان اح ب الصل‌فاذ| دخلءلى ز ینب‌پوما قر بته‌شرابا لطيفا واتدمت | 
بين ایدی رسول‌الله ۳ عليه وسلم فشر به واحسن عليه فثقلت تلك امالة على بعض الاز واج أ 


اعنی عائشة و حفصة وغيرهما فتعلفت بانه أن دخل علینا عليه السلام نقول له شاهدنا منك رح 





۱ الغفور و هو شور ذوراج ة کر يهة وهو مشهور را لقرط فلما دخل عليون عليه السلام قلن پارسول ۱ ۱ 


























٠‏ ألله شاهد ای رح الغفور و قال عليه ١‏ لسلام ما شر بت ا مغفور وا سکن شر بت باس ف بیت 
1 زینب فة قال هرمت تلع | لقرظ و قال علبه السلام حرمت العسل على نفسی فوالله لا | كله فنزلت على 


]| الغافير ال نآخره‌صر فا بیضاوی» وثا نيهما أنهعليه|[اسلامخلا بمارية فيو معايشةرض وعلمت 
بل ااک‌حفصة لها| کتمی على وقدحرمت مار ية على نفسى وابشرك أن ابابكر وعمر یملکان 
| بعدى امر امتی فاخبرت به عائشة وکانتامتصادتین فنزات * وقيل انه علیهاسلام دغل یوم 
۱ علی‌حفصة يوم نو بتها وکان عمر رضی‌الله عنه مر يضا فذهبت لعيادة |بیهاعلی ما فى السینی أو لتاق ۱ 
| الطعاممته الى رسو لالله مه عليه و سام على ما فى الزاهدى فطلب عليه السلام مار ية القبطية 
| فىمكانهاو لماعلمتذلكثقلعليها غرمة لا و بشرها بغلافةالشيغين فارضاهابذ 0 واستكتمهافلم ' 
| تكتمفطلقها واعتزل نساؤهومكث تسهاوعش رین ليلةفى بيتماريةفنرل جرال عليه السلام وقالراجعها 
| فانها صوامة وانها ان نسائ كف الجنةمكذ! فى الكشان والدارك أو انه ماطلقها ولكن اشتكى منها 


1 كذ! فی‌الرامدی * وقد ذکر موف هذ| القام و جوها شتى و فصصاختلفة ومكايات طو يلة فتركتها 


| يمينياعل بالكفارةوذلك لان اللاتعالى قال أولا(يا يها النبى لم تحر مما اعلالهاك) ای من العسل | 
١‏ أ والاريةالقبطية (تستغى) بتاك الحرمة (مرضات از واحک )من عائشة وحفصة والسودة وصفيةو ان 
ق مذازلة مندلا نه ليس لاح دان عر م ما احل‌الله وقدغفر لوالله (واللاغفور رحيم)* ثم قال (قدفرض 
ا الله له ایما نکم) یعنی شرع اللهلکم مایفعل به ایما نکم وهو اا لكفارة ة فاط[ الا رية وأشر تب[ لعسل 


: کان مغفو رال مأنقدم منذ ثمه و ماد اتأخر وانما هو تھا مللمؤمنين نا وقدلمعنا 0 شر ءانا لكم ما 


ا بتعل به الایما نوهو الاستثناء با نيقول أن شا *الله‌عقببهافلا حنث وذ اک ایض ادل ملیکرنغر بم الال 


٠‏ انه انيا اطلة وا علیذ لكا اکر ثم + ر »م اقال! اقات ی من أنه ۳ من وهوب 
کفارة الیمین فی هکونه يمينا أيضا ليسكماأ ميغ یلا ن‌الله تعالی ام 4< م بمچرد الک رة بل اطلق‌علبه 


#4 ۵۰۲ 





ما قالواوقبل شر ب العسل‌عند الحفدة فواطات عايشة وسودة وصفة رض فقانله|نانشم منك ريح 





وأوردت منهاهذ! ااقتبس اللغص والمقصود أن اهل الاصولتمسكوأ بهذهالاية على أن غر يم الباح 





وکفر للقعر یم فقل حعل الله ڪريم املال يمينأ وأوهحب الكفارة عليه لان الط اهر أن آخر الابة 
الذی ذکر فيه علة ایمانکم مرتبط ومتعلق بالاول الذی ذکر فيه ریم أ خلال حتی روی عن 
مقاتلان رسو ل الله صلى ألله عليه وا مأعتق رقبة فى كر يم م مارية وع نألحسن انه لم یکفر لانه 


يميناوأ وان لم با الكفا ة مه اقا رك «فظهر أن مأة الوالقا لقاض ی ضا وی مر" ن‌انه عمل 
أنهداق عليهأ اسلام بلفظ J) ١١‏ هوحن سوی القعر یم مکما يدل عليه روأية ليس على م اینیفی أذ قل علم 


لظ الیمین وان‌تاملت تاملا صادقا لابهنى عليك تاد گلا * وذکر صا ا ف 








تفصیل هریم املال انه أذاحرم طعاما فعلى! كله وان حرمأمة فعلی وطيها اوز وحة فعلی الايلاء 
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5 ۳و۵ 4 





اذا لميكنله نية وان‌نوی‌الظهار نظیار وان‌نویااطلاق فطلاق‌بائن وان‌نوی ثنتیناوثلن 
فكمانوى وان‌قال نویت‌الکذب يصدق ديا نةلاقضاء وان قال كل حلعلى حرام فعا ى الطعام 
| والشراب اذا لمينو والافعلى مانوى ومذهبنا مأ ثور ع نعدة من الصعابة رضى الله عنهم * وعند 
الشافعى ةر يم الال ليس بيمين و لكنهسبب الكفارة ف النساء وحدهن فان نوىالطلاق فهو 
| رجعىعنده وعن‌علی رض الله‌عنه ثلث وعن زيد وأحدةبائنة وعنعثمانظهار وعن‌سروق 
والشعبی‌انه ایس بشوع لقوله تعالى (ولاشرموا طيباتما امل الله لكم) وقول (ولاتقولوا لا تصنی | 
| السنتكم الكذب هذا حلالوهذ! حرام) هذا حاصل كلام ول سامب العا بة فى باب الايلاء 
| اذا قال لاه نت على حرام فان قال اردت الكذب فهو كما قال وقيل'لايصدق ف‌القضاء 
7 ن قال ار دت الطلاق فهى تطليقة بائنة الالن بنوی‌الثلث ۲ قالاردت الظهار فهو ظهار الا | 
| عند عمد رحمه‌الله وأنقالاردت الاعر يمأوامارد بدشيئًا فهوايلاء » ومنهم منيصرف لفط 
ا التعريم الى الطلاق من غير نية كم ار هذا حاصل‌کلامه و عکذا ذکر وا أن اعاب الباح 
۱ 1 يمين ن عب الكفارة عليه لان كر يم الباح‌یستلز م اجاب ضده مثلا گر یم ألا کل يسة لز ماعا س 
١‏ وکل طرفيه مباح فمن اوجب فعلا مباعا على نفسه و نوی‌الیییناوحرمه عليه يج سالكفارة 





ا فعل ضده وأن لم يذكر فده القسم لانه یمین واليمين أن ع کان بمعصبة کب از هن عنه 
١‏ والكفارة ة عليه وان م كان ن بغبره] عدب عليه السع سعى و بتر که العفا رة * وأما النذر 
ا نان كان وهده بمعصية تچب ترك العمل به من غر غارة وأ ن كان حدهبقيرها وه سالعمل به 
۱ والقضاء بتر هوان كان مقر ونا بالبيين تچ ب العيل بمقتضاها هذ ام lal‏ وا > 26 و بعد‌ه اسورةاللك 
والنو نوالا قةوألعا رج ولا يظور فیا آية كنذا لك کل و بعدها لأسورة 3 وفيها آيةيعلم منعا 
| كيفية صلوة الاستسقاء وموقولتعالی (فقلت استغفروا ربكم اله كان عغفارا يرسلٌ 
السماء عليسكم مدرارا و يمدد كم باموال و بنين و بعل لهم جنت وجعل لكم انهارً) 
8 هله الآية أخبارعن شكوة توح عليه اسلام إلى الله تعالی فی‌حق قو مها لکاف رین‌النکر ین يعنى 
| انه قال نوح من الله تعالى يارب انی فلت لقومى استعفر وا ر بكم من‌الکفرفان تستغفر وأ 
۱ ربكم يرسل السماء علیکم ای السجاب‌و الطلةاواللطر (مدرارا) اى كثير الدور (وییددکم 
| پاموال و بنین ویچعل اکم جنات) ای بساتین وانهارا#وفیل لا كذبوهبعد طول تك رير الدعوة 
۱ حبس الله عنهسم القطر وأعقم ارجام نأ نهم ار بعین سم أوسيعين فوعدهم انجم أن آمنوا ۱ 
۱ رنقهم ألله خضب ورافع عنهم ما کانوا فيد مكنأ فى الکشای والدارك والببضاوی*والقصود 
أن النوحعليه السلامقدامرهم بالاستغفا روجع لسببالارسال!| اسما "مطرالانه او قعه‌قو له( یرس ل السماء) 


جز وما فىجوابالامر والجز م‌علامة قصدالسببية » والله‌تعا یی أنيا قص علينا رلك القصةمن غير 





























انکار علینا فعلم أن الاستغفار سبب نزول الطر ولامعنی لصلوة الاستسقا*الاهذا+وعن عير 
رض أنه خرج ليستسق فما زاد على الاستغفار فقيل له ما رایناك استسقیت فقال لقد استسقیت 
بمپادیع السیاءالتی ينزل بها الطر شبه‌الاستغفاربالانواع الصادقة التی لا تخطى وترا الآيات 
مکذا قالوا وقد صرح به صاحب ااهداية ایضا حيث قال وانما الاستسقاء الدعاء والاستففاء_ 
لقو له تعالی (استغفر وا ر بكم انه كان غفارا) الآية هذا لفظه» وطریقه أنه اذا وقع الاحتیاج 
| الى الا "یر ج الامام معالقوم الى الدعراء ویدعوا ویستغفر وا ويستقبلوا القبلة ولا يقالب رداء 


أأكما ذهب اليه عمد ولا عضر الذمی لانه عل أستعابةالدعوات وهوينافيهوانصلوا وحد أنا 
| جاز وليس الجماءة ثيه مسنونة عندثا كما هو فولهما ولا غطبةایضا كما قال حمدان‌ثبه خطبتین 
كغطبة العيد» وقا لأبويوسق انها خطبة واحدة وبهذا القدرتم القصود»ثم هینا فائدة جليلة | 
وقصة عجيبة ذکرت فالمدارك والکشای لابد من‌ببانها وان كان لایتعلق بها غرض وهی 
أن رجلا جا يشكو الى حسين ابن على رض من الدب فقال استغفر الله وشکی‌البه آخر الفقر 
وآخر قلة النسل وآخر قلة ت فامرهم كلهم بالاستغفار فقال الر بيع بن صبيع اتاك رحال 
پشکون ابوابا ویسسُلون انواعا فامر كلهم بالاستغفار فتلا الآية الذ کورة فصدقه واحسن 
| عليه كيدو بعدها سورة نگ وقد مر منیا ۳ عم الغیب وفيها آي اغرى فبيانانه لاتجوز 
ی‌السجد کلام الدنيا وهى قول تعالی (وانَ ۳ ۳ قلا تدعوا مع الله أَحَدَا) 
مذه‌الایة وا ن‌کانت صتملالعانی واختلفت فيها الاراءللا انهاعلی ظاهرها عا یستدل به‌علی‌انه‌لا جوز 
فى السجد التکلم بکلام الدنيا وقد صرح بذلك فى بعض الکتب ایضا وذلك لان اأعنى 








(أن اللساجد لله فلا تدعوا | معالله) ای مع ذکره من الصلوة ونلاوة الق رآن‌وره (امدا) ای شيمًا 
آخر اسلا من الدرس والقضا" وامثاله فضلا عن كلام الدنيا ولكن قد سبق فى سورة براءة 
منقولا م نالدارك وغبره | ن التدریس ‏ جوز فى مسچد بل أنه موضوع لامثال هد | كما نطق به 
الاحادیث وهنا امال ی‌القضا* ولم یظهر جوا ز التكام بکلام الدنیا من خارج فبق على اصل 
اگرمة واذا ثبت آنه لم بجر ذلك مع ذڪر الله بمقتضی الآية فعدم حواز ذلك وحده بالطریق 


الاوی وقد قالالنبی عليه السلام من تکلم بکلام الد نیا ف خمسة مواضع احبط الله تعالی. عنه 


عبادة ار بسن سن الاول نیا مسج والثانی فى تلاوة | لقرآن والثالث أت ف وفت الاذان والرابع ) ۰ 


نی‌جلس!اعلما توا امس فى زيارة القبور «واما على ما رویانما زلث فى حق عدم التشیه 
با ليهودوالنصارى حيث یعبدونالعز در وألسيح عليهما السلام 7 0 معوم و جعلونهما 
شریکین مع الله والش کین حيث يقولون فى بيت ار املبيك لا شريكلك الا شريك هو لك 
كما ذكر ق‌السینی‌اوانها نزلت فیمن يقول من الصا بة با رسو لاله انا لم نصل إلى مسیر ی 





(للبعد) 














۱ مسو | فهدثى علی| نه ینعی للفيد | ن لا یشغل بذ كر فيره تعالى مغ ذكرخا لقه و هیده فى کل ۱ 


سپس 





ل ههه 4 
لبعد فقیل‌لهم | ان الساجد كلها لله سواء كان مسجد الرسول اوغیره»اوان‌القصود منها انفراد 
الدعوة لله تعالى كما ذکر ف‌الزامدیانالرادبه هو السچدالر ام لانه قبلةالساجد لا ذکر وا 


فلا يخلو النص‌من‌الاشارةالی ما كن فيه على ما لایخ *«واماما ۷ ن‌الراد به أعضاء السچدة 
او قیل‌ان‌الرادبه السچدات او قبل‌ان‌الرادبالسا جدالارض كلها لقول عليه السلام جعل تف الارض 


مکان وکل عبادة م نكل فضو شر ب یکما مو مذاق اهلا اعر فان فلايدل على ما كن فيه من 7 
جواز التكلم بكلام الدنيا قاتا والله اعلم د وبعدها سورة المزمل» وفيها آيتان 
فى بيان صلوة الليل وقراءة | قرآن ثانيهيا ناسخة الاولى فالاولى قول تعالى . 
ی یه الیل لین لقللا نضفة وق مه قلا لور عليه ورتل القرآن توتيا ‏ 
هذه‌الایةاولی منهمانز ولا وتلاوة + وبا نیا انیم ذکر وا فىبيان معنی‌الز مل وحومافقیلانه من 
تز مل ثیابه‌اذاتلفی بهاو هو نداءللنبی ۷0 لسلامانمایسمی بذاك لانه کان نائما اومرتعدا 
ما دهشته بدأ الومی مز ملافى قطيفة كانه قبل يا 7 الزمل نفسه بالثوب قم الليل ولاتنم لانه 
وق ت العبادةاولانه كان يصلى متلففامرط مفر وش على خد عة رضى ألله عنها وح فيه سين ل عليه 
السلامكماانه علىالاول تمجينلاولانه شبة فىدق تثاقل بالتزمل لانه لم يتمرن بعد فى قيام 
الليل + وقيل منتز مل‌الز مل|ذ| تمل امل اى یالییاالفی قم لاعباءالنبوة قمالليلاى قم إلى | 


الصلوة اللي لالاقايلا وقدذکر وأ مهنا ایضاو حو ها #۴ والاظهر منها ان الاستئناء من الیل » 1 


و (صفه بدل من‌قلبلاوقلته 5 لنسبة إلى| لكلوا لضميرق منك وعلبه للنصی وح يكو نالتغسر بدن ۱ 
قدا مالنصف والز ائد عليهكا لثلثين وال ناقص عنهکالثاث و مذ‌اهو الذی‌اختاره صاحبالبیضاوی ۱ 
۳ عکس ماأختا ره غيره * و عتمل‌آن يكون نصفه بدلامن الليل وقليلا اشنا ع من النصی ۱ 


والضمبرق منه وعليه مین النصفٍ ولاقل منه وان یک ون استثناء من‌اعداد اللىل فانه عام ۱ 


وکل هذه تکلفات حناحةالی مر بل ر أمل فتركتها الط ب *# والقصو دا ن‌قو له تعالی (قم اللیل) ۱ 
غطاب لانبی عليه السلام والراد مووامتهکماصر حبه نی زاسی + وقول تعالى (ورتلالقرآن) | 





عطق عليه فالله تعالى قل أمر ه هم بالقيام وأوحب عليهم ذا ك مع J‏ #خسر با وجوه ال ذكورة ؛ 


5 


وأمرهم بترتیل| اقرآن و ا وجبه‌علیهم وهو ءلى مانقل‌عن نعلیر 2 ضی رعاية أ وفوف وأدا ۳ خار که 0 


صر ح به فیا مسننی وا لراهدی وهوفرض فا صلوة تفسد بدو نه لا نه م امور به و لم ياعقه ناسخ | ۱ 


وک بال فقه مشو نة بل اک وام اقب مالليل ؛ بالو هه ال لکورة فقدقبل| ن‌الرادبه | اعد وکان | 


ك واحبانی بدا الا سلام + وفی| ۳ دل ر ن فر فض ا قبل | ن يفرضص الصلوة امس دز ثم | 


سمخ نآلا م اتطو وا # و ع نالحسن كا نقيأ مثا ث الليل فر يضة وک انوا | علیذ الك سنة وقيل ۱ 


١ 
1 


| 
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ڪان واجبا وأنما وقعالتغيير ف المقدار ثم نسغ بعد مشر سنین * وعن الكلبى كان بقوم 
ار جل حتى يصبع مخافةان لاتعفظ مابين النصف والثلث والثلئین » ومنهم من قال كان نفلا 
بدلیل! لتغيير ق‌القدار و بدليلةو لوتعالى (ومن ع الليل فة#جد به نافلة لك) هذا خاص لكلامه وهكذا 
قالالامام الزاهس » وذكر ایضا لا استسعب ذلك ك على الصعابة والرسول عليه ا حيث 
با ال بالصاوةالى وفت‌الصیع دنما لشبية جول المقادير الثلثةالى ان‌اشتکت قدماهم من 
| الورم والكفاركانوا يطعنون علیذ! 0 ماهذا فقد شق ر به رفع الله ذلك الحسكم وانزل 
رای( انزلنا عليكالقرآن لتشق الاتذكرة لمنيغشى) واما عن الرسول فلميرفع عنه 
مالليل وا سكن رفع عنه التقدير إلى حيث إن صلی ركعتي نكان فرضاوان صلىمائة رکعة كان 

37 شا ال رفع الله ذ لك لمكم وا مه حيث فال فى آخر السورة (انَّ ر بك يعلمانكَ تقومادنى 


۵ 9 سم س0 سا سروم 


نم سا ق سس 6 > 6 وه و 5و 
من ثلث الیل وتصقه ول وطائقة من الذي معت وله يقد ر ال مل والنهار عا مان لن قصوه 
دا ص سس و هم سام و ەر مهام سس و r~‏ واس 


فتاب عایسکم ‏ فاقوا تیسرمن القوان علم أن سیون منسکم مرضی واخرون يضر بون 
في لار يبتغون من قل الله و واخزون يقاتلونَ فى سبي لالله فاقر وا ما تدسر منهواقيموا 
الصلوة وا توا ال زکوة ,آفرضوا الله قَرضًا حسنا) هذه[ ية طو يلة او ردت بعضهامنهاء ایتعلق به القهود 
ومعناه آن‌ر بك يعلم أن نك تقو متا رةأقرب من ثلثى ألا مل ود رة نصف| 1 عل وڌا رة ثلثه وهذ! اذا كان 
نصفه وئلثه منصو با معطوفاعلی اد نی وأ نقرى "جر ورامعطوفا علىثلئى الليلكان ۳۱۳ ىأنر بكيعلم 
انك تقوم‌آدنی من ثُللى ۱ 1 مل‌وادنی‌من نصفه وڈا ثهکماهو الظا هر وكذأ يقوم داتسیا 
معلكم راصعا | بك ألله یقدر اللبل وال هار بالقادیر والساء عات ٭(علم ان ان سومان la‏ م الان( ی 
| تستطیعوا ضدط الاوقات| ول نتستطيعوأ ۱ لقيام (فتا ب‌علیکم )أىعفا عنکم |[ J‏ 2 بام(ذ اا تسر م ن 
الق أ رآن) بعسنه‌نی | لصا وه ة على سبیل‌الو موب‌اونی غمره ها علی‌سبیل | 50 وفاقىموا ف الیل ماد دسر 
م نالصا صلوةو والاو ل عتا رصاح ادا رك وألفة یاءوالاصولین والاخر ختا ر ص امب‌الکشانی وال قاض ی * 
ثمقول (علمان‌سیکون) الآية بيان كي ة النسغ ای علملهان‌سیکون بعض من | أصلين م ريغا 





وبع ضآغرون يسافرون قلاف حال كوتو يبنغون منفضل الله ای التجارة او العلمو بعض 
آخر ونية اتلون ف سبي اللافلماتعزر القر ام على المرضىو السافرین وا الجاهدینرخص ف ترك صلوة 
الیل لایناد ا رير للاول اشدةالاحتياطعلىء! ف الدارك ± وقول( واقنمرا 

لصلوة) ای الفر وضة (وآتوا الزكوة) ای الفر وضةعلی‌ان يكو ن الآية مد نبة او زکوةالفطرقعلی 
ظ تین لاب یلا > شای*وقو تشر ا ر ضاحسنا) عو ز ان یکو ن الراد به‌سائر 

نفقات وکل شرع‌یفعل من الخير وان يراد بهاداء الزكوة علی‌اعسن وجه على ما فى البيضاوى 
0 ال الامام الزاه وذكر ایضاان‌قول (فافر اما تيسر منه) اغرى فى التطوعات وان 


(قول) 


ا ال ا 
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تول (وانیه 1 صلوة) هوالناسخ لصلوة الليل وان‌القرش السن مالامن فيه ولااذى مذا ًإ 
مضیون‌الاية على ماف التفاسير * ولابدهینامن تفسير قول (فافر | ماتيسر من القرآن) فان ۱ 
كان الراد منه معناهالاخير ای فاقيمواقالليل ماتسر من الصلوة كان زاس لقيام الليل وموافةا 1 
للینسوخ وهو الامر لقيام الصلوة على التغيير الذكور » ثم انه ایضامنسوخ باخر الآية اعنى | 
الصلوة| مس نی فول (و قبووأ الصلوة) على مامر ذکرهفی بیان الخ وأ نهمل على ما اخناره صاحب 0 

المدارك ويدل علي هكلام فقعا مز وكلام أهل الاصول ان الراد منقوله (فا قرأ م سردن ۲ 
القرآن) قرأءةالفائحة بصنیانی لصلوة كما سيأق فينئذام يكن منسوخاویکون معناه على ماهو ألا 
|| الظاهر فاقر و۱ القرآن بعبنه كيو ماتیسر علیکم ول> نكون هذهالقرآن فى الصلوة عالاد! 1 ۳ 
| عليه فی‌نظم‌الاية « الاان يقالأ نالأية لاوجب فراءةالقرآن على سبیل التيسر مطلقا ولم يكن ۱ 
ذلكفرضاخار جالصلوة بالاجماع يعنى فرضته فى الصلوة خاصة فيدل على أن القراعة فرض فى ال 
الصلوة * أويقالأن قيام الیل فی بی الاسلام انیبایستدعی ثلثی‌اللبلاو نصفه لطول القراءة فنه ۱ 
كيار وى أنه أميكن حینتذفی| لصلوة ركوع ولا“عودبل كان جرد القيا مم و ذکر ألله فبه‌ویدل ۱ 
علبه‌و رتل الة رآنعطفاعلی فم الليل» ثم نز ل بعد هټو له تعالی (وارکعو|واسچدوا) ففر ض یا لصلوة ۱ 
الركوع وا لسچو دفلما كان طو ل القراءةمع القيام فرضا اولافنسخ ذلك بقو ل(فأقر ۇ اما تبسر من‌القرآن) | 
فأ رتفع| لعسر وبق نفس القراءقفر ضا فی‌الصلوة او بقوله الصلوة) فى آغر السورة على ۱ 
مامر * ولايتعين شم من القراءة عند د اق الص صلوة ة وقال الشا . ان قراءة الفائمة فرض فى ۰ 

الصلوة على التعيين بقو له عليه لسلام لاصلوة الابقا al‏ اب > نالك ضما سنوره ة ایضا ۱ 
فر ض لقو له عليه لسلام لاصلوة الا یف ۳۳ J‏ لكتاب وا سو ر0 ة وهما واحبان 8 لاذکر اهل ۱ ۱ 
الاصولان قوله ماتیسر عام والعام قطعى عندنا فلایعارضه قول علیهااسلام لاصلوة الابفاضة | ۱ 
الکتابلانه خبر الاحا د و هوظنی بالاتفاق فلایو هب عام البقین جغایته |: دف بو هت العمل بدون ' ۱ 








| الیقین ومومرتبةالوامب فاوضعنا کلامنالکتاب "۳ على مکانیمانکان نفس لقراءة ا ۱ 
فرضاوالفاقة واجبة وکذاضمالسورةوالشافعی رح خالفنای قطعية العام وقالا نكل عامظنى 

لانه مامن عام الاوقد خص عنه‌البعض جمل‌خبر الاحادالنی هوظنی‌پقا بل العام النى ۳ 
| ایضا فیکون خصصا العا مفیکو ن قراءةا افا كةفرضا عنده ففرضبة الفائة وعدمهامينى على اصل آخر | ۱ 
ختلن فيه يينناو بينه» ثم اقل الق آعةفرض اعند ناآ ية واحدقطو ی هکاية | لكرسى وغبره او ثلث آیات | 


قصيرة کمد‌هامتان يناهو الاضم وقيل انوم طویلة كان تأوقصيرة ة وذ كما یی ۰ 





عليه کتب| لفقه وعلى كل تقدير يك بخون م أدون الآية خصو صا من هنا | لعام شکون ألعا م ظذ با ۴ 





فينيغى أن لايدل علىفرضية | لقراءة وأنيعا رضه الخديث حي ممه شافع الاأن عاب ماق J‏ مزدوی ! ۲ 











۱ ألا سم زوم | النط م العربى ولم يقل بدا مل شاف يوهب ذلك ومعذلك 











| وحواشيه من‌ان هذه‌الاية قطعية والمراد بهاقراءة القرآ نأجماعا وان مادون الآية لایسمی قراءة 
]|| القرآن عرفا والعرف قاض على الكقيقة اللغو یش سم حواز الصلوة بالتسمية »لازا | 
أ نقول‌انه + اختلى ف ىكو نه من القرآن لم يكم يجو از الصلوة بها احتياطا « اويقال الشبية انما 
۱ ۱ نشأت ح یا لعا م لاق‌الامر | لذی‌للو موب وح يعود السو ال بمعارضة الحديث * ثم 





م والعنی 


۱ حمیعا لا للمعنی فقط سواء كا ن ۴ ااصلو ة أوفيرها وهو قو لهما تن وقد کح از رجح اليه ۱ 


۱ ابوحنفة وکیف لايكون و قد وصنی الله | لقرآن بکو نه عر بد اولا ددر ی م ما قال ١‏ أب حنيقة 





ار ن هزز 


ْ النظم ألا رسی يمزع الاعتا د والداومة بشت أن ' لا يكون تلك ۱ e‏ | ره متيل | ۹ انی 
1 ولا 1 ولة وقيل من غير اختلال ا لنظم حنی سال بقرأء ة التغر تفای وقبل من غير تعمد 
ر والالکان عنو نا فیداوی اه فبقتل+وایض ایرد د علبه! ن اعتبر العنی فقط بلزم قصیص 


۱ قوله تعالى (فاقر ۶ | م ر قرآن) بوجوب رعاية الع ی دون اللفظ ' من من غير | ليل وان 


اعتبر النظم ایضا ولكن يقامالفارسى مقامالعري تارة يلزم ع بینامقيقة والجاز ف الآية 


۱ | ذا قرآن حقيقة ا يقال أنه ا لدليل لاح لومثلا ن يكون 
ق کلمة من للتبعیض ويكون معئاه من بعض ال قرآن وهو العنی ۱ و اعتبر النظم أيضا ولا بلزم 


ا جمع بين القبقة والجاز لمواز ان يراد الحقيقة ویثبت الحكم فى الجاز بالقياس اوغیره نظرا 


|| الى ان للعتبر هو ال وتحقيقه فى كتب الاصول«وان کان‌الراد بقوله تعالى (فاقرٌ!) هو | 
|| القراءة على سبیل الندب فاختلفوا فى مقدارها فقيل فى کل يوم ثلث آيات وقيل مائة وقیل 


مائتان وعن ع انس ان مالك عن ن رسول ألله صلی الله عليه وس[ م من قرأ کل 1 نمس أبنام 


۱ یکتب من الغافلين ومن ن قرأ ماعة آية یکتب من الطیعین ومن ن قرأ مائنی 1 ية ۴ لم بخاصم 
۱ القرآن معلل يومالقيمة وهن قرأ خيس م ائة أية يكتب له قنطا ر من الاحرة وعن عبد الله دن 


[اعمرر ضأنه قال رسول الله صلى اللاع ليه وسلم اختم فی کل شهر مرة فقال‌ازداد طاقةفقال فى کل 


عشرين مرة فقال ازداد طاقة فقال فى کل عشرة مرة فقال ازداد طافة فقال فى كل سبعة ايام 

.ولا ترد هکذا! ی‌امسینی #وهد! از م نوعان‌نوع‌یسی ۹ م‌الاحزاب وهو یقضی لاحات ۳۳ 
البليات على ما روى عن‌النبی عليه ال 0 وابتداوٌه يوم الجمعة من‌الفاعة إلى الانعام د 1 
منها الى یو نس م من |الىطه ؛ ثم منو | إلى عنكى بوت ثم منها الن زمر ڈ 1 منها إلى أل وأقعة ثم منیا 


الى الآخر*ونوع منكد يسوىن 07 بشو ق دهد ی ۴ بو من اله فاعة إلى الماكىة دم منم 


ا 


لاص کح من 
قول ابی حنیفه ة رمان نارآ رکن لاز م فیا لصلوة حنىلاهو زقراءةالقرآن بغير العر بية بغير 
]| عذر وأنكان قداجاز بالعبارةالفارسية فى حالة العذر × وذلك لان القرآن ن أسم للنط 
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الى يونس ثم نا ابن اسراثيل ثم ثم منها ی لش رثا الى والصافاتثممنا الیالقای‌ث‌نما ‏ 
| الى الآخر فكل حر وف منهاشارةالى سورة وهذ اهو الع روف بين الحفاظ فى زمانناءثم لكل سورة الا 
امن سورة القرآن فضائل وكذ! لكل حرف منه وقد ذكر وها فىكتب الاورادوالسير وذ كرت انا | 
۱ فضائل السورة وفضائل بعض الایات ومقدارالرو والکلمات ایضا في كتا بنا السمی بالأداب ۱ 
. الاحمدية فىبيان اورادالشائخین والصوفية فليطالعثمه ملاو بعدها لإسورة الدثر» وفيها آیتان 
اولهها آية یستدل‌بها على فرضية تکبیر التعريمة وش د ميةطهارة الثوب ف الصلوة وهی قول تعالى |[ 


وو j]‏ ەر 6 


(يا ايها المدثر قم فاندر وربك فقکبر وثيابك فطهر والرجز فاهجر ولا تمئن أ 
١‏ تستكثر ولر بك فاصبر) روی عن جابر بن عبدألله أن رسو ل الله صلى ألله عليه وسلم قال ۷ 
كنت يوما منفردأ فى طریق‌حراء فسیعت صوتا من ٠السماء‏ فنظرتالی الفوق فرایت ملكا ياق ا 


فی غار امراء بجلس على كرسى بين السماء والارض فغلبت صلابته علىقشيت منه ور جعت أ 





إلى بیتی ودثرت نفس بثوب متفك 1 فاتأی یرال بهذه ألآية ولذلك قيل می‌اول سورة | 
نزلت * وعن‌الزهری اول مانزلت سورة قرأ را باسم ربك إلى قول‌تعالی ما لم یعلم حزن | 
رسول‌الله صلی‌الله عليه وسلم ام وجعل یعلو شواهق الیبال فاتاه جبرائيل انك نبى الله فر جع إلى ا 
خديجة وفال دئرونی وصبوا على ما*باردا فنزل (يا ايها الدثر) وفبه وجوه آغر ایضام کورة || 
| فى التفاسير « وقد بالغ الامام الزاهد مهنا فى تطویل الکلام فى القصص والوجوه» والعنى |[ 
یا أيها الدثر )نفك بالشوب(قم)ولا تخش(فا نذر ) قو مك بالعقاب وأدعهم إلى الايمان+ (ور بك ۱ 
فكب ر ) وعظم ذکره* (وثبابك فطهر ) عن الانجاس والالواث بغسلها أو بقصرها» (والر جز فاهجر) ال 
ای ثبت على هج رما یو دی الى ال رجز والعذاب من الشرك والقبایع »(ولاتمنن تستكثر) ای لا الأ 
تعط مستكثرا اولا تمنن علىألله باعمالك مستكثرا أياها اولا تمنن على الناس باداءالرسالة || 
مستكثرأب الاجر منهم ا ومستتكثرا | لياه (ولر بك فاصبر) اى لاجل ربك فاصبر الیموم والغموم إلا . 
هذا مضمون الآية والقصود أن ع فيها دلالة على كلتا الستّلتین+اما الاول فى قوله تعالى (ور بك | 
فكبر) لانه وان كان بعتمل أن یکون‌معناه علىما قي ل اغتص ر يك‌بالوصنی بالکبریاوقیل لأ 
لانزل قال رسولاله صلىالله عليه وسلم الله كبر فکبرت خديجة وفرمت وايقنت انهالومى | 
ولکن قد بعیلوا ذلك على تكبير الصلوة ایضا + و قال صاحب الهداية التعريمةف رض لقوله تعالی | 
(وربك تكب ر) والراد تكبير الافتتام وهو ركن عندالشا 0 رح لانه يشترط لها ما یشترط 
لسائر الاركان وعندنا هو شرط خارج عن‌الصلوة حتى ان من قرم الفرضل ان بودی || 
بها التطوع لانه تعالی قال (وذکر اسم ربه‌فصلی) فقد عقب الصلوة بالذكر وهو التكبير 
وعطق عليه بالفا* وهويقتضى الغايرةولهذا لاينكر ركسائر الا رکان‌وانما روعى فيه شرائطها | 
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|| لاجل ما يتصل به من‌القیام على ما سبأق» ثم الأثُور فيه قول الله کبر واوابد له بقوله الله 
اجل | وأعظم أوالرهمن ١‏ كبر أولا أل الا لله أوغيره من‌الاسما* جوز عند اي حنيفة ويحيد 
ارم وقال ابو يق رحا ن کان يعسن التكبير لاز يه الا الها كير أواللهالا كبر أو الله الكبير 
| وعند الشافعى لا يجوز الا بالاولین وعند مالك لا يجوز الابالاول*ووجه قولنا ان التكبير 
أ معناه لغة التعطيم وهو حاصل على كل حال وان ذكر لفظ الله فقط يصير شارعا. أيضا عند اى 

| حنيفة خلافا تعمد رح وان قال الهم افر لى لایچوزلانه پشوبه دعا“وليس ذكرا فقط وا 
۱ قال اللهم فالوا تجوز + واما الثانية فق قول (وثيابك فطهر ) فالله تعالى اوجب تطيير الشاب | 


1 ۱ وهووان كان كتمل و حومامثل‌ان يقال قضر ثيا بك ۳ لفة إلعر ب ۴ تطو يلوم كما قال على رص 








||| قصرما فانه انق واتق وان يقال اصلع أعمالك فطهر نفوسك ها يستقذر من‌العادات وان يقال 
||| أصاع املك فلا تنكم كتابية ومن غير مير و زيادة علی‌الار بعةوامثالهاعلی‌ما ذ کر ف الزامدى» | 
|| الاان الا کشرعلی أن الراد به الطهارة عن‌الاجاس+«ثم هووان كان عاما فى جميع الاوقات 
]| الاانه القران قول تعالى (ور بك فکبر) یکون الراد منه طهارة الثوب فى وقت [اصلوة» 
۱ وقد قال صاحبالهدايةيجب على الصلىان يقدمالطلهارة الامدات والاجاس على ما قدمنا | 

۱ قالاللاتعالى (وثيابك فطیر ) قال الله تعالی (وان کنتم جنبا فاطهر وا) الغ وقد نس أيضا آن | 
| الستر فرش دائها لاف التطییر لانه فرض الصلوة دون غيرة وكذا نس ف البيضاوى | 
1 وغيرهأن| لتطهير وأحب ق‌الص صلوة و نوب ق‌غیره اج نم ذم اند #كوز أل صلوةمع قدر الدرهم من النجس 
۱ الغليظاذا کان‌نی| لوب وکذا جوز مع ثوب هس خفيق أنقل من ر بعه»*والنهس الغليظ | 
| كبول 0 دجاجة وبولحما روهرقوفارة ةوروثوخة ی* وألخفيق کبو لفرس‌و ما اکل ۱ 
| مه وخرء طيور لا يؤكل لمه«ویشترط ف النجس الرتی أن بزول عينه وان بق اثر يشق " 
]| الزوال وفى غيره ان يغسل ثلثاویمصره فى كلمرة * ولا يشترط تطهيره بالا* عند نابل يجو ز به أ 
0 د گم یع رمز يل دج وهذ| با بطويل مذكو رف الفقه د وثانيها آيةفى بيان أن الكفار 
۱ خاطبون بالف روع ف حک م الم اغنة فالآخرة وأ نالشفاعة جائزة للمؤمنين وهی قول تعالی 


وش مه 9و 0 


مل تفس با نیت رم الا اصعاب الیمین في جناتٍ پتساءلون عن المج رمين 


سے سے مه س مس و ول دو و سے سے 


| ما ا سلككم فى سقر قال آم نك من المصلين وله م نك نطعم المسكين وکنا وض مع | 

۱ الخائضين وکنا نکذب بيوم الدذين حتى إثانا اليقين فما تنفعهم شفاعة الشافعين) 

۱ مهد ىألآية كل نفس رهد ن یکسا عند لله “غير مفکوا 5 ك (الاإصعا بال همین ) فانهم نکوا عن رقا 00 

۱ رف حنات) ایحا لکونوم فی د ات + يتسا | ون من جريين)اب يسال ۳ بعضا اوسا ون 
| عیره oie e‏ (ما سلككمؤسقر) ة الوا فحوأ هم لم نك من‌الصلین J.‏ صلوة |[ واحبة * ولم زك نطعم ۱ 


۱ لس من لرکوة الواحبة * وكنا خوض مع الا نضین أى نشرع مع الث شارعین فى ما 





(صلی) 
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صلى الله عليه وسلم (وكنا تکذب بیومالدین منی‌اتانالیتین) اىالموتاوتيقنا بدالآن (نما ‏ 











تنفعهم شفاعة الشافعين) اصلاء والرهينة مصدر للمفعول ولوكانت صفة يقال رهين * والاستثنا" | 


| يحتملالاتصال والانفصال × والراد بامعاباليمينالذين يعطىكتبهم بايمانهم + وقيل اللائكة | أ 
والاطفال وقيل يعض الاطفالتسا* لهم لهم عن الجرمينلانهم ماتواجاهلین عنه وهو ضعي ف لان يومالقيمة | ۱ ۱ 
لاجیل‌شیع على ماف الزامدى+فالتسائل علوكلحالانها موتوبيغالیم وقسيرا » وماسلككم | 
ف‌سقر مع جوا به ليس بيا نا للتساءلمنهم بل هو مكاية لا جری بين المسئولين وامجرمي نوفا الکثان ‏ 
والاشبا* الار بعة عنیل‌آن یعذب کل منوم أجموعها كثملأن يعذب بعضهم لهذه و بعضهم لهذه | 
وانما اغر التکذیب تعظيما + او القصود أن قول (قا لوا لم نك منالصلین وام نك نطعم لأ سكين) | 


دلا ل على أن عذا بوم ل لک اا لفر وع وقد عا وت فان الکفار اطبون ر الایما ن ۷ ملات | 
والعقوبات وبالغنا دأ تأيضا و فى حق لو و اخذةبلاخلای وام ِ مد فال الى ند | فكن لك عند | 
الشافعىخلاذا 5 | فلهذ! قال لقا ضىالبيضاوىرعاية أذهيه وقمه دلر بل علی‌ان ۰ لكفا ر يخاطبون | 
بالفروع واو لالامامالزاهد رعاية لذهبه بان‌الراد منه نف القبول لان الاداء + والق يحسب 
۱ الظاهر ما قال عامس لويم ان يدل على لو و أهذة ف الآخرة لاالاداء فىالدنيا لکن قل مقق | 
التلويسانه لاخلان فى عدم حواز الادا* حالالکفر ولا ففعدم وحوبالقضاء اث بعدالاسلام م 





و نمايظهر فائدة الا ف أنهم هل يعاقدون ف الآخرة بترك العيادات زيادة على عقو بةالکفر ۱ 
كما یعاقبون برك الاعتقادام لافالاتفاق عل الو اخدة برك اعتقاد وهوب الاعمال واغلاف 
فى الو اخذة علیتر اک الاعما ل وان ن‌الاية يصاع تمسكا لكليهما حدأ * وألجواب بان‌الراد لم نك من ۱ 
العتقدین ۸ رصد J da‏ صلوة عا ز لایثبت‌الابدا بل هد[ مافمه ۷ وقو له (فماتنفعيم شفاعة الشافعين) ۱ 
ای م تنقع | لكاف رين شف اعة أل مه أفعین فعلم[نه تنفع للمؤٌ مني نلا لان التخصيص علىالشوع يدل ۱ 
۱ على ألن عماعداه بللانه فى مقام الذمة ولاذم الابا لفرق ومثل هذا كثير وقك نص الله تعالی ۱ 
| ی‌القران بشفاعة الو منین‌ایضا حيث قال (واستغفر لذندك و للموّمنین و للومنات) * واختاق | 
فبهابيننا و بين‌العتزلة نعندنا جوز الشفامة لاه ل الكبائر میالعمنین طلبا لتغفيق العذاب 

عموم بالایات والاحا دیث الشهو رة 5 وعندهم لاشفاعة الا لزيا دة | لثواب دون دفعأ لعذاب *# 


وقد نص به صاح بأ لكشاف حدث ¿ قال و فبه دل مل على أن السفاعة تفع يوگ لانیا تزید | 
فد رما تالرتضين وذ لكلا نالصغا تر عندهم معفوة مطلقا آذ | اجتنب! لكيا اگر والکنا تر قبل التو بة ۱ 
لاوز عفوها و بعد التو بة لا حاحة لهأ الی‌الشناعة الالزيادة الثواب 3 وتمسكوا فىنق الشفاعة : 
بقولة تعالى ( ولايقبل منیا شفاعة)*وفو لتعالی(ما للطالین‌من‌حمیم ولاشفيعيطاع) * والجواب بعد 
تسلیم دلالتهما علی‌العموم فى الاشخاص والاوقات والاحوال أنه يجب تخصيصها بالكفار جمعا 
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]| بين الادلة نص به فش رحالعقايدالنسفية + لايقالانقوله (قماتنفعیم شفاعة الشافعین) يدل 
غلى وحودالشفاعة فى ا مله للكافرين حبث نف النفع دون‌اصلها + لانا نقول قد صرح الامام 
الزامد بان معناه فما لهم من شفی مکقول تعالی (فما لنا من‌شافعین)آذهو راد لقولهم للاصنام مؤلاء 
شفعاءنا عندالله هذا مافبه * و بعد‌ها سو رةالقبية وفيها آیتا ن‌الاوی‌بستدل 5 | علی‌جواز 
تأخير البیان ومی‌قولهتعالی (لا ر به لسانك لتعجل به ان‌علینا جمعه وقرآنه‌قادا قواله 
| فاتبع قرآته نم ان علینا بیانه کلا بل تبون العاجلة وتذرون الآخرّة ) 
| نقلان هکان رولا صلى اللاعليه وسلماذ! لقن‌الومی نازع جبر يلف الق ةولمیصبر أنيتمها 
مسأ رعة إلى الحفظ وخوفا من أن ینفات‌فنهی اللاتعا لى عنذ ك وقال (لا رك به )ای با لقرآن(لسانك 
لتعجل به) لتأخذه علیعجلة( ان‌علینا مره واثبات قرأته فىلسانكفاذا 
قرأناه بالتمام والکمال‌بلسان جبریل عليك (فاتبعقرأنه) اىفاتبع فرأته وتکر رفيه ولاتراسل 
وطامن نفسك حتى يرسخ ففذهنك+ (ثم ان‌علینا بيانه)أى بيان مااشکل‌عليك شرع من معانيه 
وکانه کان مستعچلا فى حفظ العبارة وأ معنى جمیعا كا راص على | لعلم و عوه قول ولاتعجل بالقرآن 
من قبل أن يقضى أليكوهيه وقول (سنقر تُكفلا تنسى الا ماشاء الله كلا) ای لاينبخى للرسول 


العجلة بل تبون العاجلة وتذ رون الاخرة لاتکم طبعتم على العجلة مکذا التفاسير والقصود | 


ان فول (ثم أن علينا بيانه) يدل على جواز تأغير البيان عن وقت الخطاب نص به القاضى + 
وتوضيعه أن البيانءلى خمسة أوجه بیان‌تقر بر و بيانتفسير و بیان‌تغییر و بيانضر و رقو بيانتبديل 
والاولان‌یقعان موصولا ومفصولا وا لثالث موصولا فقطوا امس مفصولافقط والرابع لايكون بالكلا م 
بلبالسکوت وغوه قد ذكر فر الاسلام بعد بيان التغيير انه يصع موصولا ومفصولا أذ قال الله 
تعالی (ثم أن علينابيانه) وثم للتراخى ولان الخطاب بامجملصعيع لعقدالقلب على حقيقة اراد على 
انتطار البيانكما جاز ذاك ق‌التشابه مع عدمانتطار البيان وفىشر وحه ان الله تعالىلما امر 
بالاتبام ولااتباع للفجمل بدو ن البيان علمأنالتراخى راج إلى بيانالتقرير والتبديل دون 
التغییر ولایصع ماذكره الشيخ الاان يقالالامر بالاتباع ينص رنف الى ما لايحتاجالىالبيان فيصير 
العنی فاذا قرانا القران فاتبع مايمكنأتباعه ثم أن علينا بيان ما لايمكن اتباعهاويقال جاز ان 

يكون الامر بالاتباع مشر وطا بشرط البيان * وقيل أن اله تعالى أمر بالاتباع مطلقا اعتقادا 
دسا ثم وعد باق امین فيكون فى البعض بيان تقر ير وف البعض بیان تغسر اوتفسر 
فيصم الكل مفصولا ويعم بد بيان التفسير أيضا وهذ| كله اذا كان ثمعلى معناه وقد نص الامام 
| الزامد على أن ثم بمعنى مع مکما فىقوله ثمكان من‌الذینآمنوا أىمعذ ذلك ببان‌کله علينا فیابینه 
النبى عليه السلام بقوله اونل فهو ۷ بيان الله تعالی وأنالآية لمينتظم بما قبل,اصلا هذا 


زمافيه) 














و سم 


مافیه وقل تصر ف الآية الى بيا ن حال‌الانسا ن‌التکبریوم| لقبمة وقت فرأة اعمالهای لیر أيها 
۱ الانسان بقرأة کتاب‌الاعمال بل‌تأمل فیهوانتظر فان‌علیناجمع مافیه من اعمالك وقرآته فاذاقرانه 
فاتبع قرأ نه ر بالاقرار وبالتام مل فيه دم أنعلينابيا نه با زاء عليه #«وك زأيص رف قو وله( کلابل‌گبون 
ا العاجلة) الى ردع الانسا ن المتقدم فتم| لکلا م‌کله | انتظاما على مانقل القاضى آخرا و الايةالثانية 


خن چا مم 





| متصلة بالاولىيستدل بها على وجوب! تین وهى فول ال (وجوة يومئك ناضرة 
الى ربها ناظرة ووجوه يومئذ باسرة نَظَنْ أن یفعل بها فاقرة) هذه الآيةتمسك بها اهل 
السنة على وجوب ردّية الله تعالى للموّمنين فى الدار الآخرة ه وتفسيرها ان فول 
ناظرة خبر لقوله وجوه وقوله الى ربها ناظرة جملة أسهية أوظرفية وقعت هالا م نالضمير 
الستکن ف ناضرة الاول بالضادالعهية من النضرة بیعنیالفرحة والرطو بة والناظرةالثانية بالظاء 
العچية من النظرة بیعنی‌الر وية ههنا + يعنى وجوه يوم البزاء بغد دخول الجنة بهيئّة متهللة 
فرهة رطبة حالكونها ناظرة إلى ر بها مستغرقة فىمطالعة جماله عيث يغفل عماسواه وهی وجوه 
'اللؤمنين * وقول (وجوه يومئذ) ثانناءطنف على الاول * و باسرة خبر وهی من‌البسرة بمعنى 
الموضة والظلمة وقوله نظن بصيغة التائيث اى ال ادجو اد الغطاب ایانت » والفاقرةالداهية 
یعنی وجوه يو مد حامضة مظلمة شديدة العبوس بتوقع أن ن تفعل بها فاقرة بو صل البها داهية 
تكسر الفقار وهى كناية عن البلاء العظيم اومی اماب عن الروية علی‌الاصم وهی وجوه 
الكافرين هكذا ف التفاسير فقد ثبت بالآيةإن وجوها ناظرة الى ر بهاو و جوما غير ناطرة ولاشك 
ان غير الناظرة وهی وجوه الكافر ين أعنهم الله والناظرة وجووالوّمنين رحمهم ألله * ثم النظرقى 
اللغة قد ماء بمعنى الانتظار و يتعدى حينم بنفسه‌قال انله‌تعا ی( وماينظر ون الاصبحة وأحدة) وقدجاء 
بمعنی التفكر و یتعدی‌حینگل بفىيقال نظرت ف أمر الفلانى* وقد جاءبمعنی| ارافة ويتعدى باللام 

يقال نظر الامير لفلان*وقد جاء بمعنى ألروّية ویتعدی‌حینئذ با لی‌قال الشاعر *نظر تالىمن 
حسن ألله و جهه + وههنا النظر موصول بالى فيكون بمعنىألر وّیوقد صرح بجمبع هذافى شرح 
الواقف و بانالتمسك بمث لهذ لايفي داليقين والمعتمد عليه أجماع الامةعلى وقوع الر وبةقبلحدوث 
المغالفين »وائكر ذلك العتزلة ولهذا قالصاحب الكشاف أن |لوجدعبارة عنالملة وان معنى الآية 
انتظار النعمة کر مة کمایدل عليه الحصر الستفادمن‌تقديم قول الى ر بهاعلىقوله ناظرة ای 
لايتوقعون الكرامة والنعمة الأمن ر بهم اذل وکان النظر على معناه لكان کاذبا لانهم ينظر ون الى 
اشیاء لاعبط بها احصر * وقد رد ذلك‌القاضی‌بان تفسبر الوجه بالجملة بعید والنظر الستفاد 
من‌الوجه‌الیتسی باللام لايراد بهالرئٌية والصر باعتبارالاستفراق فى مطالعة جماله بحيث 
يغفل عهاسوأهوليس ذلك ىكل الاحوال حتئينافيه نظرها إلى غیره هذا لفظه «ویوّیده‌مار وی‌ان 

| منهم من ينظره فى سبح ومساء ومنهم من بنظره ه فى کل سبعة من ده نظره فى کل شهر ومنهم من 


(التفسبرات‌الاحمدية) ۳۳ 
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ينظره کل سنة ومنهم من ينظره فى العمر مرة ومكذ| قال الامام الزاهد وان النطر الق ون بالويه لأ 
۱ | يكون بالعین كما فى قول‌تعالی (فالقوه‌علی‌وجه ابی‌یات بصیرا) وقول تعالی (قد نری تقلب " 
| وجيك ف السماء) وان‌النظر القرون بكلمة الى يراد بهالنظر بالعین وقدتمسکوا فىذلك بقر ل ] 
تعالی (لاتد رکه‌الابصار وھویدرك الابصار) دبا نالرؤية مشر وطة بکونالرتی فى مكان و جية | 
ومقابلة. من‌الرائی وثبوت مسافة بینهما بحيث لایکون فى غایةالقرب ولافى غایةالبس وگل | 
۱ ذلك محال فی‌حق لله‌تمالی × وامخوات عن‌الاول بعل تسلیم كو ن الابصار المنق للاستغراق وکون ۱ ۱ 
الادراك موالروّية مطلقالاعلی وجه‌الاحاطةانه لادلالةفيه على عموم‌الاوقات والاحوال فاعمل 

على ن الرؤٌية فى الدنيا خاصة وعن الثانى عدم اشتراط هذه الاشياء فى حقهتعالى وقيا سالغائب 
على الشاهد فاسدالایری أنالله تعالى ير ينا بالاتفاق مع انا لا‌بية منهولافى مكان ولامسافة 
| بین و بینه عکذاذ کر فى شر حالعقايد النسفية » وقالالشيغ الامام قر الاسلام البزدوی 
۱ أن قولهتعالى (وجوه يومئذ ناظرة) فی‌مق‌نفس ألردٌية يكم يجب الاعتقاد عليه لان‌السلی 
| يحملونه على طاهره وأمافى هق الكيفية فمتشابه مایعلم تاویل الا الله فبا هر ىأن لانشتغل به 
. ونعتقد أن نفس الر وٌيةحقكائن البنة + وقداشد المتقدمون الكلامفيه * وهاصلءان النقلىاذا 
1 لم يوافق العقل يصرف عنظاهره وان وافق تقب لالبتة ومسئلةالر چَية مما لم ينكرهالعقل وقد ا 
| تايد بالنقل فهىهائزة بالنقل واحبة با لعقل * و بعدها سورةالدهر وللرسلات وعم والناز عات ۱ 
وعبس وكورت وانفطرت والمطففين ولايظهر فيها ههناآية كذ اك‌وقد مر مافیها بجملاتق ريبافتذكر | 

66و بعد‌ها فوسو رة آنشقت هه وفيوا آيةيستدل بها على وجوب معد ةالتلاوة وهى فو لوتعالى ١‏ 
(واذا قرى علیمم لقن لایسجدون بل الذين فر وا يعد بون وله اعم بما ومون ) 
اعلم ان هذه آلآية نزلت فى حق قريش الکفار میث روی‌انه لمانزل قولتعالی (ق‌سورة 
را واسچد واقترب فقراً رسول‌الله صلى ألله علیه و سلم فسجد هوومن‌معه من ألو منين وقریش 
من‌الکفار تصعق فوق روسیم ولاء‌جدون فنزلت ق‌ذمیم مذهالأية یعنی واذا فری* على 
الکفار الترآن لایسچدون تلاوته (بل‌الذی نکفر وا یکذ بون)بالقرآن واله‌اعلم بهایضیر ون | 
فى صدو رهم من الكفر والعداوة فهذه‌الاية بسوقها ذم ان سمع من القرأن ولم يسجد وایذ| احج 











بها أبو حنيفة رحمهالله على وجوب سچدة‌التلاوة « وعن أبىهريرة أنه “جد فيها وقال والله ما 
سچدت فيها الابعد أن رأيت رسو ل الله صلی الله عليه و سلم سهد فيها + وعن انس رضی‌الله عنه | 
صليت خلف ای‌بکر وعم ر وعثمان رضى الله عنهم فسچدوا ٭ وعن أبن عباس ليس فالفصل ] 
"سچدة + وعن الحسن ایضا هى غير وأجبة نص بهذا الاحتجاج القاضى البيضاوى وصاحب 
الكشاف وغيرهما* وقد صرح فی‌السینی أن |اباهريرة سجد على قول لایسچدون وعلیه جمع 
من العلياء وسجد بعضهم على آخر السورة و بالجملة فثبت بالآية جرد وجوب‌السيرة على السامع 


وأما وجو بها فى موأضع معلو دة من‌الفرآن دون غيرهأ فا اعتمد فده ما کتب عن عثمان 














او ۵اه *. ۱ 
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بم أل رضى الله عنهم نص به ف الهداية + وقد ورد فكل موضم من آی‌السجدة ذم‌التکبرین ارسح | 
المطيعين عليها وجملة ماب السچدة عندها ار بعة عشر آية فى آخر الاعراف وف الرعد والتعل 
۱ ْ وبن ىأسرائيل ومريم واو لی | والفرقان والنيل وال السچدة وص وحم | لسچدة والنجم وانشقت ۱ 
واقراً ۷ وعندالشافعی رح‌ایضا ار بعةعشر لكن ليس عندهفىيص سجدة ونیا سجدتا نأحدهيا 
مانقولبه * والثنی مىتولتعالى (وا رکموا واسچدوا) وعندنا الراد به السجدة الصلوتيقلانه |[ 
مقرون بال رکو ع ونی حم السيرةالسجرةعنده ىفو له تعالى(أ نكنتم یاه تعبدون) وموفولابن | 
مسعو د وعندنا ‌الأية التى بعدها عندقوله لایسامون وهوقولابن عمر رضىالله عنه وفیه ا 
]| الامتياط لان تأخير السجدة جائز وتقدیمیا لايكنى للموغر وهذه مواضعالسچدة ب السيدة | 
8 عند تلاوتها اوسماعها وان ام یقصه لقوله علیه السلام السچرة على من‌سمعما وعلی‌من تلاما | 
وعلى كلية الاجاب والسماع غير مقيد بالقصد × ولانه لیا وهب السجدة على السامع بالآية ۱ 
||| الذكورة وهومطلق عن القصد فلان بجب على التالى اولى + وشرط لها شر وط الصلوة 
أمثلا الطهارة واستقبال القبلة وستر العورة وغير ذلك وهى سجدة واحدة بين التكبيرتين ال 
بلا ڪريم وتشهد وسلام + ویچب|لسچدة أن تلاما الامام فى الصلوة عليه وغلىالقوم وعلى 
رجل خارج‌لیس فى الصلوة # ويجوزتداخلها مع الركوع ف الصلوة ویتکرر بتکر رالجلس 
| وتعدد الاية فان کر رتلاوة سهرة وأهدة فى جلس وأحد ولم یسچں الاولى اجزأته سجدة 
واحدة وان قر أها فى جلسه فسجدها ثم ذهب ورمع فقراً يسجد لها ثانية وكذا ان لم | 
يكن سين الاولى نعليه سجدتان وکنا ان تلاآيتين لاسچدة يجب عليه سجدتان مطلقا ‏ 
۱ وهذاباب طويلفليطل بف كتب الفقه دو بعدهاسورةالبروج والطارقخاليتانعن السائل ا 
| وبعدها سورة الاعلی وفییا آية ف‌تسبیح السجود وقدمرت ف الواقعة تقریبا للسبیع| لرکوع | 
وآية بدلعلی مریم الصلوةوغيرهاوهى فول تعالی (قدافاح من‌تزکی وذکر اسم‌ربه‌فصلی) | 
هذه الآية جامعة لعدة مسائل بقا*‌علی معان ذ كر ها القاضی وجا رألله وغيرهما فقيل قدافاع || 
من‌تزکی اىتطهر م نالكفر والعاصى اوتکثر من التقوی وحینتّد لایکون توله‌تعالی قد | 
افام منت زكى منشى” وقبل‌فدافام من‌تطهر الصلوة فع‌یکون الابة دالة على الوضئوالفسل | 
وقيل معناه قد أفاع من أدى الركوةفع يدل الآية على فر ضية الزكوة ومثله كثير ف القرأن وقول || 
| تعالى (وذ کر اسم ر به‌فصلی) ای ذ کر سم ربه بقلبه ولسانه فصلی كما ق فوله‌تعالی (اقم ۱ 
الصلوةلنكرى) نص به القاضی وقيل معنی وذ کر أسم ربه كبر تكبيرة الافتتام فصلی | 
| المكتوبة وهو الغتار لصاحب الهداية وقال صاحب الكشاف وبه عتم على تكبيرة الافتتاح |[ 
| وعلی انهاليست من ‌الصلوة لان‌الصلوة معطوفةعليها و على ان الافتتاح جائز بكل اسمم نأسمائه. | 


وعن أبن عباس ذ کر معاده ومو قفه بسن بدیر به فدلى هنآ مافنه xk‏ وقدل معنی الاية قل 1 








سب ۱ _ 











ا مه ۱۷ الذی هوأ برأهيم على مافى الزاهدى فم ر سول الله صلى ألله عليه و سلم بسماع هذا 
| اللفط فنزلت يعنى اعطيناك الكوثر اى الخير الفرط الكثير من العلم والعمل اواولاده 
م واتباعه وعلماء امته اوالقرآن فصل لر بك ای قدم على الصلوة خالصا لوجدالله شكرا لانعامه 
۱ خالفة للمتلهى منیا واغر البدن التى هى خيار اموال العرب وتصدق على العاویج مخالفة 


۴ من جوم ۱ 
ا وعلى اطرافه خيام من‌البا فوت واللۇلۇوالز بر جد ورأيتعليهطيرأ خضراء فس الت عن جبریل الأ : 
| ماهو فقال مو الحوض الكوثر اعطالك اللةتعالىاللهم ید قنا نصیبا كاملامن ا وض الكوثر 





۰ ومن 


ْ أل ابر والسعادة العظمى اعذ وشهادة أن لاله الا الله وان مدا عبده ور سوله وكفر 





]| افاع‌من تزکی ای‌تصدق للفطر وذ كر أسمر به ای كبر تكبيرة العيد فصلى ای‌صلوة العيد 
١‏ | نض به القاضى وجينتدذيدل على صدقة الفطر وتکر العيدوصاوته * و بعد‌ها سو رة الغاشبة 


والفور و والليلوالشمس والضعى والم نش رحوالتين واقرأ والقدر ولميكن وز ازلت والعاديات 


والقار عة والنکاثر وال عصر وا والهمزة والفبل وقريش وماعون والكوثر والكافرون والنصر 


۱ ۱ وتبت والاغلاص ومعوذتین وه ی كلها خالية عما ذ کر سوی سورة الکوثر وهی سورة 
١‏ پستدل بها على أن الحو ض الكو ٹر حدق و على غيرها من السائل وهى قوله رانا اعطینا لد الکوثر 


س وصوم و 


قصل لرَبَكَ وانخر ان شانك هو الابتر ) روی ف السبنی ان‌عاس بن وائل‌قدتکلم. 


: مع رسو ل الله‌صلی الله عليه وسام ساعة عند باب بنی هاشم و بعد مار رجع رسو لاللاعليه السلام 
١‏ الى پىته دخل عاص فى المسیں را فسأل منه جوع من صنادید قر يش الذین كانوا فيه بمن 


کلم الآن ياعا ص فقال بالر حال الابتر و هو من لمیبق له نسل‌اولایبقیله عقب مطلقا وقدمات 


أن یمنع الاعون أوضل صلوة میں الذعى وأكر ال ربان بالاضعية هکذ! فالبيضاوى اوصل 


| صلوة الفجر جمع وا اکر اوصل‌ای صلوة وار بوضم الیمین‌علی الشمال على مافى الکشانی 

]| اواستقبلالقبلة تقعرك بين الركوع والسجود وبين السجدتين ملى ماف الزاسی ان‌شانئك 
| ای عدوك یرالاس موالابترالدی لایبقی‌عنه نسل ولاحسن ذ کر وأما انت فیبقی ذر يتك 
| وحسنصيتكواثار فضلك الى یوم التناد « فالکوثر وان‌احتمل‌العانی الذ کورةالفسرة ولکن 
| الختا لاملا کلام والفسرین‌انهاموض الكوثر اوالنهر الكوث رف الجنةوقدر وى عنه عليه السلاما 
| انهنهر ف الجنة وعدنيه رى فيه خير كثير أحلىمن العسل وابيض من اللبن وابرد من الثلج 
| والين من‌الز بد خافتاه زیر سر وأوأنيه م نفضة لايظياً من شرب منه و قال‌علیه السلام 

| حوضی‌مسيرة شهر وز وایاه سوا* مامه ابي ضمناللبن ور عه اطيب من السات وكيزا: نه ۳ 


السماء هن شر ب مندلايظماً اہںا وقال عليه السلام اتر السا ء السابعة نهر 


۰ شفاعة نبيك عمد عليه الصلوة والسلام واحعل لنا من , ريتك ومن بتك حظا وأفرا 


عنا سيماتنا انك انت ۱ لتواب الر حیم 


(يقول) 














ا يقول الفقير إلى الله 1 عد ی أحمد المدموجين ار ن ابی شعيك بن عبك ألله ر ن عبدالرزاق 
ن خاصة خدا النفی الیکی الصالی قد شرعت فى تسويدةفسير الایات 1 شرعية ف البلدة 
الل امتبهی هين قرأت السامی بسئة الى وار بعة وسنسن وسنی یومع 

ستة عشر سنة وفرفت عنه سنة الف وتسعة وستین ف‌البلاة اأباركة الي ذكورة . 

حدن قرأت شرح مطأ لم‌الانوار وسنی یوم احد وعشر ون سنة ثم بعل 
ازمنة قدصععته بالنظر الثانى حين الدرس ف بلدة امبتهی سنة الى 
وعمس وسبعین وسنی يومد سبعا وعشرون سد امت لله 
على 0 آل والصلوة والسلام على رسوله ګیل وآله واصعابه 


اجمعين برمتك يا أارهم الراعمین 


قل د م طبعه بمدينة فزان ف اليوم الثانى من حرم سنة ثلثة وعشرين وثلثمائة ۱ 
والف : من ار النبوية بنظر تلميذى دملا عامجا ن البارودی حفظه ألله عمد فاج بن 
ید عاری ار شوى وحسن عطأ بن كمال الدين الابسا کي ۱ 


(حقوق الطبع عفوظة) 
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فهرس الكتاب 


ديبا 55 ۱ لکتات 


یج للدم والفنون من القرآن 


| و مسائل التى فى سورة البقرة 
بيان السائل التى فى سورة النساء 
بيان السائل التی فى سورة الائدة 
بیان السائل التى فى سورة الانعام 
بيان السائل التى فى سورةالاعرای 
| بيان السائل التی فى سورة النور 
سورة الفاقة 

سورة البقرة 

| فى مسئلة أن الاباحة اصل فى الاشیاء 
فى مسثئلة فرضية الصلوة والز کوة 
والركوع ووجوب الجماعة 

فى مسئلة ان نسخ القران جائز 
تعداد الايات المنسوخة 

بيان المنسوخة 
بیان‌الایات النسوخة من سورة النساء 


من سورة البقرة 


عن ال صلوة حرام 
فى سان ما نسټت من القبلة 
فى مسئلة | 


امح الاما 
م ا و 


ف مسئلة أ نالشهداء ابا 





فى مسئلة إن هدم الەسیں و المنع 1 


ان الولت يعتق على الوالك .ا غ 
ف مسكلة عصمة الانبياء واه ن الکافر 


والثانية ف بيان أن ن التوحه فر ض م 


8 
2 
8 
8 





صحفه | 





۶ ۱۹۵ 
ده 
۱۱ 
فى مسئلة السعی بين الصفا والروة أ 
| فلكم والعمرة 


11۲ 


اد 
+ ۱۱۴ 





| فى مسئلة عدم جواز تكاح الشرکین 


۱ فهر س الکتاب 


فى مستئلة بعض ما حرم | کله 


ففمسملة وحوب القصاص والعفو عنه 
فى مسئلة الوصية 

ف مسئلة كيقية الصوم وهدود 
ای الما انبة ف دسق شور رمضان 


فى مسئلة احابة الدعاء 
ثم ذحكر الله بقبة مسائل الصیام 
فى حرمة اخف مال الغير وا كله 
ف نسي بعض عادات الحاهلية 
فى مسائل القتال 
بیان اتمام 1 ج والعمرة 


فى مسملة الايمان الفصل واعکمالاسلام | 


۱ 
۱ 








ن احكام التمتع 
۴ کت وقت الم وشرائطه 
فى مسئلة حرمة الخمر والیسر 


والش رکات مع المؤمنين والمؤّمنات 
هالة ایض 
فى مسكلة. عدم الخلى على المعصية 
فى مسعلة الایلا* 

ففمسئلة عدة المطلقة و ببان‌الر حعة 
فى بيان الطلاق ألر جعى وا لم والعليظة 
فى بيان 
فى بيان النكاح بعد العدة 


فىمسملة حرمة القر بان 





الرهعة ف العدة 


بيان الرضاع ووجوب النفقة 

بيان حواز التعر يض بالخطبة فى العدة 
ان وهوب الهر و بیان اليتعة 
بان بعش اكام الصلوة 
بیان مسائل اه والطلاق 





فى مسئلة عدم الفرار من الوبا 

















































۱ ففمسئلة فضيلة نبیناعیی 
| نی مسكلة الا من فى بيت الله وبیان 


فهر س الکتاب 


۱ ۴ مسكئلة التو حید والصفات - 


فى مسئلة ز کوة القچارة وغبر‌ها 
فى مسملة حرمة الر بوا وعذابه 

لم وکتابة مدته 
فى بیان الاستشهاد 

ف بیان الرهن 


فى بيان أن عزم القلوب بالذنوب 


۴ بیان بيع الس 


| عاسب 


فى مسملة اعکام العکم والتشابه 
فى مسكئلة تفضيل البشر على اللائكة 
سائر الانبیا* 


فرضية اچ 

فى سئلة الامر بالمعروق والنیی 
عن المتكر 

أن الاجماع حجة وان نبینا 
عليه ااسلام افضل من غیره وان 
الامر با 


بالمعروب وأجب 


فى مسئلة 


فى مسئلة حرمة ال ربوأوان الو منلاضرج ¦¿ 


من الايمان بالذن ‏ الكبير وأنه يضره 
الذنب وان اينة 1 ر خلوفتان‌الان 
| فی‌مسئلة تعلية العلم وأن‌خبر | ألوأحدحية 


الاز واج والعدل بسن 0 
مسئلة اعطا ء المهور للازواج وهبة 
المرأة للر جل 

فى مسملة ادا* امال إلى السفياء والصفار 

فى مسئلة التركة والفرائئض 

ثم شرع فى بيانمايرث الابوان من الولد 


بیان وراثة الزوج والزوجة 








ا ف مسئلة تکام الار بعة والواحدة من 8 


م ۱۳ ٻبان مل الكلامة 
8 ۱۳۵ 1 ببان ما تس سین من هلود الزنا 


۲۱۰ 
0 "۳ 
۳ بي 


| ۲۱۸ فى مسئلةان الاجماعحجة قطعية شرعية 





۱3۸ 
۱۷۱ 
اف النكاح 7 
فى مسئلة العرمات نكاحاً 
۱ فىمسئلة تكاحألاما ء عندم عدم طول 
رة وببان توقفه على آذن ألولى ۱ 
| واداء الهور اليهن و ببان حدزناهن | 
AF‏ فىمسكلة جوا البيع بالتعاطى وغیر ذلك 
۵ فى مسئلة شرعبة الیراث وولا" الولات 
۷ فى مسئلة اداب صعبةالرجل مع الرأة . 
۹ فى مسكلة بيان الحقوق 
۵ فى مسئلة حرمة الصلوة حال السكر 
وحال اینابة وبیان التیمم 
5 فى مسئلة أن الشرك غير مغفور 
۸ ف مسئلة ادا* الامانات على الوحه 
الق وترك اليور فى سکم - 
8 اطاعة أولى الامر وأجبة ۱ 
۲ قالطا بان وجوب الدية 
۱ يان جر" العيد 
ابا تا لقتل بمچرد اظها رکلمة | لشهادة 
فى مسئلة فرضية القجرة وعدمها 
بیان فضائل الفجرة 
فى مسئلة قصر الصلوة للمسافر 
۱ ن صلوة اكوف 0 امما de‏ 


ن صلوة البرضی 


ف مسئلة عدم قبول ایمان الباس 
۴ مسكلة نس بعض عادات الماهلية 











۳۵ | بیان 
۳ ۲ ۴ مسكلة بعض القضار ۳ 9 _حواز الاحتهاد 


۱ على أ لنبی 





























۳۹ ف مسئلة هبه الرأة نوبتها لضرتما 
۳۳۹۰ العدل بين النساء 


۳۳ ف مسئلة أداء عالشهادة على ألو جه ا لمق 
۲ فى مسثلة أن الکنار لا ولاية | 
على المۇمنين ` 

۳۳۴ 


: وان ن الر بوا حرام فى بع الاديان 
۷ ان بقبة أمكام الفرائش 
فى مسئلة حرمة الاصطیاد حالةالاح 
فى بیان ما حرم کل علینا 

فى بیان مسئلة الاصلياد 

فى بیان حال الذایع 


۰ فى مسئلة فرائض الوضو" والغسل 
۴۱ فى مسئلة قطع الطريق 

۴ فى مسئلة السرقة ' 

۲ فى مشئلة القصاص 


۴ مسكلة شرعية الاذان 

2 مسئلة كفارة اليمين 

فى مسكلة حرمة الخمر والمیسر 

۲ سا حرمة السید حالة الامرا 
ف بد حلبة صك البعر 

ف 8 شرعبة الهدى والقلائں 


۲۹۳ 
۳ فى مسدأة سم بعض عادات الجاهلية ۶ 


فى مسثئلة الاشهاد والدعوى وتحليف 
الشاهد والدعی 

فى مسئلةعد ما لحضور فی‌جلس البدعة 
فى مسئلة ادرال ذکر اسم الله 





فى تنل الطلق على لقي باطل : 


5 f 
۳2 3 





فى مسئلة ان بعض الاشياء العللة لنا ٠‏ 
كان ن علالا على البهود ثم حرم علییم : 


فى مسئلةان العمل القليللايفس الم ¦ 





۳۰۲ ¢ 
لوس‎ 1: 
۳۰۴ Ë 





۱ الذبع وهل اکل 
1 ف مسكلة نس بعص ر “2م الجاهلية 





فى مستئلة إن 


٠‏ ف مسكلة | ن احدا من د 
فرقة ناحية والبواق كلها هالكة 
| فى مسئلة بیان علامات 


۱ فى مسئلةان‌ستر | لعورةفر ضف الم صلوة 


9 مسئلة أن دافم لاب 


مل قضاء العبادات 






ع اجنین الميتة حرام 
١‏ فى مسئلة زكوة الزروع والثمرات 
ف بیان قليل العللات وف ریم مات 


فى سان ن ماهو ۶ ګرم عنل دا 







تلثة و عون 









القيامة 
فى مستلةالقیام فى الصا E‏ 
القبلة وادائها ف اسر وشرطية النية 





ف مسئلة أن الاعران مق 
فى مسئلة حرمة اللواطة 
ف مسئلة أن الامن من عذ آب‌الله کفر 
ف مدكئلة ریم الخبائث درش لاصر 
والاغلال عنا 

فى مسئلة أن اليثاق عق 





Ww 









فى مسئلة ان یا اذه ۷ مطهر بطبعه 
فى مسئلة الفرار عن الزمف وببان 
أن خدع الخرب لیس بممنوع 
فى مسكلة عدم الخبانة فى الامانة 
فى مسئلة أن المرتد اذا اسلم لم يجب 










فى مسكلة قسمة الغنائم 
ف مسئلة نقضص العهد من الذمی 
فمسملة إن الكفا راذا کانوامتضاعفین 
علی لو منين چب علیال منين القتال 























صحيفه | : فهرس الکتاب ١‏ صحيفه/ فهر س الكتان 

وهم فى بیان الاسرى والفتل ۳۶۰ فى مسئلة آن لم السيك حلال 
۷۰ فى مسكلة ما نسخڻ من الورثة ة فافج ! ۱ فى مسئلة کر ش 

۳۰۸ فى مسعْلة قتل ااشرتین كافة ع 8 ۳۴۲ فى مسئلة بیان الرزق 

۳۵۹ فى مسئلة الاستبیان 1 FY‏ ۹ فى مسئلة طهارة الجلود ولاوبار 
۳۰ ۲ مستل نقض العيد 000 الا والاشعار 


9 ‌مسئلة ان ليس للكاف رتعمير الساجد. ۶ ۳۳۴ فى مستلة استعباب الاستعاذة 
سارت فمسئلة انلاجوز الکنا راج والعه رة : ۴ | فى مسمئلة | ن كلية اللكفر ال ال را 


فى مسكلة وجوب الحزية وشرعيئها 5 ۱ حائزة 





2 > 
> 4 


فى مسئلة أن الزكوة فى الذهب . ۴۹ فى مسئلة أن المعراج حق 
والفضة واحبة + ۳۴۹ فى مسئلة شرعية القصامضن . ١‏ 
۷ ف مسثلة أن العتبر ی‌الشر كون : ۵۱ فى مسكلة اوقات الصلوة والتفجف 
السنة بالاملة | ۲۵۲ فى مسئلة اهر والاغفا* فى لس 
ف مسئلة فرضية القتال‌علی‌جمیع |لسلمین ۴۰ سورةالکین ۱ 
۰ فىبيان مصارنی الزكوة Ar‏ فى مسل أن الوقاية مشر وعة ۱ 
اہ ۲ ف مسئلة أن الاستهزا* بالشريعة كفر 5 ۳۵۵ أن خر و چیا موج وماجوج‌من‌علامات 

















۳ فى مسملة ان الصلوة على الكاف رلااهوز القيية 
۵ فى مسئلة عدم القتال على الرضی ۳۵١  .‏ سورة مرب 
۰۲ ق مسئلة جواز أخذ الى 5 وغبره : ۰ و‌مسئلة انا لصراط هق 
۷ فى بیان مسر الضرار 3 ۱۳۵۷ سورة طه ۲ 
۰ فى مسئلة أن المدد کالمقاتل فى : ۷ أقامةالصلوة على وجهالقضاء  ٠‏ ] 
استعقاق الغنيمة ٠‏ | ۳۵۸۷ فى أوقات الصلوة 
35 ۰۱ فى ہیا نأنالمهاد من فر وض الكفاية ۶ ۱۳۵۸ سورة الانبياء 
۲ فى مسئلة مسچی البیت ٤‏ ۳۵۸ ف‌برهان‌تو حبدالله سبعانه وتعالی 
۳ فى بیان أوقات الصلوة ١‏ ۳۵۹ ف بيان عصمةاللاككة 00 
۴ فى 8 ن بيع الحر باطل ۰ ی‌بیان بعض مسائ ل الاجتهاد 
۵ ف بیان ان‌تعلیق الكفالة بالشرطجائز | ۳۰۵ سور الحج 
صم فى مسئلة بيع الطعام بالسلعة مکایلة: هدم فىمسئلة ان بيع بيوت مكة فير جائز 
۳۰ فى اثبات عذاب القبر : وف تعظیم البيت ووجوب امج وذح 
71 ۸ فى مسئله منانم الانعام 7 البدنةوالاكلمنها والی‌وایفاءلتذر | 
۹ فى مسئلةاناشیل والبغال والحمي حرام إ | وطواف الزيارة ۱ 


























البيضة 

۱ ففمسئلة حدالزنا 

١‏ بیان تكاح الزانى والزانية 

۱ ببان مسكلة اللعان 

فى مسئلة ا نالدخول ف‌بیت الغيرلا 


' جوز بلا استيذان 


| بيان تكاحالرقيق والاماء وغيره 
فى مسئلة استيدان 


| فىوسئلة بعض مایعتاج الي هالمرء من 
| الطعام 


| سورة الشعراء 





| سورة الفرقان 
٠‏ فمسئلة کون الاء طا 


- فهرس الكتاب 


ف بيان خلق الانسان يفهم ضمان عضب | 


بیان 


حدالقدی 


بيان الستر للر جل والرأة 





بیان جواز الكتابة 

بیان منعالاكراه على ألزنا 

بالدخول فى حق 
الوالی والاطفال 


والشراب 
ففمسئلة آن‌الامر للوجوب 


مرا ومطیرا 


فى قض اءالورد 


قف الایة | لتی يستدل بها على حو از 
(لقراءة فىالصلوة 





فالآية التى يستدلبها على ان انشاء ‏ 
۱ الشعر ذ نبالا أن بمدح به [لله ورسوله 
او عب هو 


سورةالنيل 


فبيان آية يستدل بها علی‌آن خروج | ا 


دابةالارض من علام ات | لقيامة 


سورة قصص 





فهر س الکتاب . 


۱ ی‌بیان آية يستدل بها على ان‌المهر 


۱ هو زآن یکون بر عی‌آلغنم 


سورة الر وم 


۱ ف مشر وعبهة العقود الفاسدة بسن 


المسلم واگربی 





| ففمسملة 


فى بيان وجوب نفقة العارم وحرمة 


| الربوا وفیر ذلك 


| سورة لقمان 


ففمسئلة حر مة التفنی 


نى بيان أن اطاعة الوالدین لاعجوزنی 


الكفر والیعاصی وچب‌فییا سوامیا 
والاحسا ن البهه هيا 1 


فی بنا ان شمسا | لغنسلايعامه الاارره : 


سورة ال اہ السچة 
بیان ۳ يستدل بها أن الاصاع ليس 


بواعب على الله وان الشرمن مشتته 


| سورةالاخزاب 


أن الامرأةالمظاهرة بالامليست بام وان 
التبنی ليس با 

فسئلة ان اولی الارحام يستعقون 
التركة 

ان الرأًاذا اختارت زوجها 
لم تطلق 


۱ 2 مسكلة تفضیل ازواج النبی عليه 
۰ السلام ومد قب‌اهل بنته 

| فىمسئلة ان الامر للوجوب وان 
الاختیارثابت وان العتق مشر وع وان 


حليلة التبنی عل نکاحها 

















۳۳۱ 


۳۳۹ 


۴۳۳۴۹ 
۳۴۰ 





۳۳۲ 
۳۴۲ 





¥ 
۳۴۴ 


۳۴۴۹ 
۴۴ 
YA 


۳۴۹ 
F4 


۴۵0 
ممع 
۴۵۱ 
۴۵۲ 
۴۵۲ 


rr 


۳۳۳ 


۱ فهر س الکتاب 


فى مسئلة أن یذ | عليه J‏ اسلام خا 
الانبياء 

فمسكلة أن غد ر الدخول بها ادا طلقت 
لاچبالعدة علبها 

فىمسئلة حجاب النساء م نال ريال 
فى مسئلة ان الصلوة على النبى عليه 


ا السلام وأحبة على ألو منين 


سورة يبس 


١‏ فى بيان اثبات حقية الحشر وابطال ادلة 


التکرین على طر زعام الكلام 


سورة والصفات 


يقوم مقام سجر ةالتلاوة 
سورة ز مر 
ووزن الاعمال وغیر ذلك 


سورةالشوری 

فی‌ببان حزاء الجنايات والفصوب 
فيبيان تفاصيلالوحى 

سورة زغرف 

فی‌بیا ن آي یستدل‌بها ءلى نز ولعيسى 
عليه السلام 





۳۵۳ 





فی‌ببان أنه يشترط للشهادةأ لعلم 


ی‌ببان آية يستدل بها علىاثبات | 
من نذر بذ بع ولدهيلز معليدذ ب الشاة 
سورة ص 


فىسكلة أن ابر مرضية والش رلايرضيه ` 


فى مسئلة نفخ الصور وحقية البعث : ۳ 








فهر س الكتاب 


۳۴ سورة الدخا 


۱۴۵۵ 


۳۴۵۷ 


۴۵۸ [ 
FAN | 
۴۵۹ 


۴10 
۹1 


و ۴۹۵ 
فى بیان ية يستدل بها على اثبات 1 . 


ن ۶ ۴۵۹ بیان 


٤‏ ۴۱۲ ی 
۳ و9 


: 65 فى 
۴۸ 
1 ۳۷۰ 
۳ 
اعم 
ِ ۴ فى 





۱ ۱۴۵۴ فسان آية ؛ بستدل 8 | على الدخان 


النى من علامة قر بال قممه 1 


| هه مور اامثان ۱ 
ن مدةأ لرضاع حولان ونصف | 


فىبيان 

حول 
فىبيان أن نفع أيمان الجن مو المقفرة 

من الذنوب . 

سورة عمد ۱ 

ی‌ببان آبة منسوخة فی‌باب‌القتال 


سورة الفح 


الشيخين ن حق 


۲ مكة فقعت عنوة لاصفعا 
ببان مد اع هدی العصر الحرم 
فى سان أن الق يشترط فى العمرة 
شرف للاسلامواعلاء ادین‌وفضائل 
الصعابة 

فی بیان نمی‌الاضعی قبل الص 


| صوم یوم‌الشك 
ستلة أن غبر الفاسق وامبالتوتی | 


فىبيان آن‌فتلالباغی واجب 
فسان افادالاییان والاسلام 
ف الۇمنىن نتبع ابو بهم 
5 ن د الهایاة وألقسمة 


ا 


ان لايقبل من شرکی‌العرب | 
الاالاسلام اوالسيف وان خلافة 


صلوة ونهى | 





ن التغيل والرمان ليسا من ا 























فى الر؟ 
۱ ى خاو ار 
آية فى أن القباس 


أشجاره هم ما 
| فىبيان قسمة الفوع 


ف فى بعص المسائل 
ف بيان ن البيعة مع النساء 


وقت النداء 
فى بیان أن أشهد م 
۱ شو رة الطلاق 





, ف اثبات صلوة ة اجمعة ودر مه البیع : 


ن الفاط اليمين | 


| 
۱ 
أية سندلا مل اتی اااسبیم ا 5 ف سكلة عدة غىر الا کضات 


99 فبيان سكنى الطلقات 
۵۱ ف سعلة ١‏ ۰ ن عر يم املال يەن 
Aor‏ فى كيفية صلوة الإستسقاء 


فى بیان أن هدم در کنر وتلم ۵۴ ‌بیان‌انه لاجو زف السج د کلام الدنيا 


۲ 0206 فسان صلوةالليل ْ 


فىجواز الوسية للدمى دون المرب أ القوب 


۵۱۰ ف‌بیان آن‌الکفار حاطبو نافرع 
ا ون الشفاعة جائرة 

| ۵۱۲ ف بیان جواز التأخير ف البيان 

4 ۵۱۳ فى وجوب الرؤية فيالنة للمؤمنين 
۵۱۴ فى وجوب سجدةالتلاوة 








۳ هاه فى کر بمة الصلوة 











أ 




















صواب 
عا رأت 
هسل 0 


النفقة 


لد و 
فسواهن 
قليك 


الکتاب 


اند مت 
و 


. 


علىما فى 


ور - 





6 ۵۲۵ 2 





فة 


۱ 


۳۹ 





۱ سطر 


۷ 


۱۰ 


> & O 





1 
۱ 


۱ 
۱ 











lb 


|(عطاء 


سے سس س س 0 سے 


والاقر بين 





تصحيح السهوات الواقعة فى الطبع 





| صواب أصعيفه 


اقامة 
0 س 
ل 


الاعطا* 





3 










































































من ۷۵ و 


من ۱ 
من ۳ ۱ ۷ 
۱ بل وه 
2 9۵ 





ان ۳۴ ۱۳ 


۴ ۳7 




















لا 


تصحیح السموات الواقعة فى الطبع 





| صواب سین سطر 


1 


> | سوم ۱ ا 
| تشهد ۱۱۱۳۸۲۱ 


9 و 1 
وانعجوا |۲۳۹۲ ۲۳ 





قتياتكم دوم ۲ 
من ۳4۹ هم 
تابي |۳۹۹ ۲۱ 
بزینة |۳۹۹ ۲۱ 


فوع r‏ 
ممع ا V‏ 
مومع ۷ 


22 ۱ 
بیوت foo‏ ۱ ۱۰ 
شق |۴۳۰۹ ۱۸ 
المبین ۲۴۲ 
العف |۴۴۷ ۱ 
1 ۱ 


۲۳ Fao 



































